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  งานวิจัยน้ีเปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ มีความมุงหมายเพื่อ 1)  ศึกษาประวัติความเปนมา  
ความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมเกี่ยวกบัพระปรางค 3 ยุค ในประเทศไทย 2) เพื่อศึกษาสภาพปจจุบัน
และปญหาในการอนุรกัษ และสบืสานประเพณี พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค 3 ยุค และ  
3) สังเคราะหขอมูลเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระปรางค ๓ ยุค เพื่อการสราง
คุณคาทางวัฒนธรรมที่ย่ังยืน  พื้นที่ศึกษาไดแกพระปรางค 3 ยอด จังหวัดลพบุรี พระปรางคหลวง
จังหวัดนนทบุรี และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรงุเทพมหานคร ระหวางเดือนพฤษภาคม 2553 
ถึง เดือนพฤษภาคม 2554 เครื่องมือที่ใชในการวิจัยไดแก แบบสัมภาษณ แบบสงัเกค แบบสนทนากลุม 
และแบบบันทกึการประชุมสัมมนาเชิงปฏิบัติการ มีการเกบ็ขอมูลเอกสารและขอมลูภาคสนาม ผูให
ขอมูลประกอบดวย ผูรู 30 คน ผูปฏิบัติ 15 คน และผูใหขอมูลทั่วไป 15 คน ตรวจสอบขอมูลดวย
วิธีการแบบสามเสา ทําการวิเคราะหขอมลูตามความมุงหมายที่ต้ังไว และนําเสนอผลการวิจัยดวยวิธี
พรรณนาวิเคราะห 
  ผลการวิจัยพบวา พระปรางคในยุคแรก ๆ เปนสถาปตยกรรมที่แฝงไวดวยความเช่ือจาก
ศาสนาพรามณและฮินดู ที่ไดสรางพระปรางคเปนสถานที่บชูาเทพเจา ยุคตอ ๆ มา พระปรางคคอย ๆ 
กลายรปูทรงดวยการนําเอาศิลปะและสถาปตยกรรมไทยมาผสมผสานจนกลายเปนสถาปตยกรรมไทย
โดยสมบูรณ สวนในดานความเช่ือและพิธีกรรม เปนการบูชาตามความเช่ือทางศาสนาและถวายความ
จงรกัภักดีตอพระมหากษัตริยในแตละยุคสมัย  
           เกี่ยวกับสภาพปจจบุันและปญหาเกี่ยวกบัพระปรางคทัง้ ๓ ยุค พบวา ประชาชนใหความ
เคารพกราบไหวและบูชาพระปรางค เชนเดียวกันกบัการกราบไหวเจดียและสิ่งกอสรางทางพุทธศาสนา
และพระพุทธรปู  พระปรางควัดอรุณราชวราราม มีนักทองเที่ยวมาเย่ียมชม  เคารพบูชามากทีสุ่ด   
พระปรางคสามยอดเปนจุดสนใจในการทองเที่ยวเปนอันดับรอง  และพระปรางคหลวงเปนที่รูจักนอย  
ในหมูนักทองเที่ยวทั่วไป  แตอยางไรก็ตามยังถือวาพระปรางคทั้งสามมีความสําคัญในพระพุทธศาสนา 
เพราะถือวา พระปรางคเปนสญัลกัษณประเภทหน่ึงทางพระพุทธศาสนา สวนปญหา ที่พบ คือ ประเพณี
และพิธีกรรมที่เกี่ยวของโดยตรงกับพระปรางคไมมีแลว มีเพยีงประเพณีทีจ่ัดข้ึนทั่ว ๆ ไป ตามความเช่ือ
ทางศาสนา โดยใชพระปรางคเปนองคประกอบหน่ึง เชนเดียวกับศาสนสถานอื่น ๆ  
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             ดานการสงัเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม พบวา ความเช่ือ
เกี่ยวกับพระปรางค  ยังมีการสืบสานเรื่องราว ความเปนมาต้ังแตยุคตนถึงยุคปจจบุัน สวนดานเกีย่วกบั
ประเพณีน้ัน พระปรางคยังคงเปนสัญลักษณที่มีความสมัพันธกับกิจกรรมทางประเพณีตาง ๆ มีการสราง
มูลคาเพิม่โดยใชเปนจุดดึงดูดนักทองเที่ยวและขอมูลทางประวัติศาสตรแกผูสนใจ นอกจากน้ียังใช     
พระปรางคเปนแกนกลางแหงความสนใจที่ใชเปนขอมลูทางวิชาการสําหรับอางอิงไดในอนาคต 
       โดยสรปุ พระปรางคเปนทั้งโบราณสถานและศาสนสถานเปนที่ยึดเหน่ียวทางจิตใจของ
ประชาชน ที่มีความสําคัญตอความมั่นคงของชาติ ควรที่รัฐบาลจะใหการสนับสนุนทั้งดานงบประมาณ
และดานวิชาการแกชุมชน ใหมีความเจริญรุงเรอืงย่ิง ๆ ข้ึนไป 
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ABSTRACT 

 

      This qualitative research  aimed at: 1) investigating the history, beliefs, custom, 
and ritual, related to Phra Prang Shrines of 3 Periods in Thailand; 2) examining the 
present condition and problems concerning the conservation and transmission of the 
custom and ritual associated with the Phra Prang Shrines of the 3 periods; and  
3) synthesizing the data on the beliefs, custom, and rituals, that associated with the 
Phra Prang of the 3 periods for the sustainable cultural enrichment. Three research 
sites were: Phra Prang Sam Yot, in Lopburi; Phra Prang Luang, in Nonthaburi; and Phra 
Prang Wat Arun Rachavararam, in Bangkok. The research was conducted between May 
2011 and May 2012.  The research tools included an interview form, an observation 
form, a group discussion form, and a seminar workshop form.  Document and field data 
were collected.  The informants consisted of 30 key-informants, 15 casual informants, 
and 15 general informants. Data were checked for there accountability with 
triangulation technique, analyzed according to the given objectives, and the results of 
the study were presented in descriptive analytical format. 
 The results of the study revealed that Phra Prang Shrines at the beginning 
period were the architectures that symbolized the Brahmanism and Hinduism beliefs. 
Phra Prang shrines were built for paying homage to the Gods. In the following period, 
Phra Prang Shrines gradually changed their forms by assimilated with Thai elements 
until they completely transformed into Thai architecture form. On the beliefs and 
rituals, the people prayed according to their religious beliefs  and for honoring the kings 
in each period. 
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       Concerning the present condition and problems of Phra Prang Shrines of 3 
periods, it was found that the people paid respect to the Phra Prang as the same as 
paying respect to the Buddhist shrines, buildings, and Buddha images. The people 
regarded Phra Prang as a kind of Buddhist symbols  according  to  tourism  aspects,  
Phra  Prang  Wat  Arun  is  the  most  attraction  sigh,  Pha  Prang  Sam  Yot  is  second  
and  Phra  Prang  Luang  is  less.  However  all  Phra  Prang  are  still  remained  the  
important  shrines  to  all  Buddists.  The problems were that there were no more 
direct associated customs and rituals for the Phra Prang shrines, there were only 
general customs concerning religious beliefs and used a Phra Prang shrine as one of its 
factors, as well as other religious sites. 
        On the synthesis of the data concerning the customs and rituals, it was 
found that the beliefs of Phra Prang Shrines, from the beginning period until the 
present time, were still transferring.  A Phra Prang  shrine was still the symbol that 
associated with various kinds of traditional activities.  The added value was created 
through tourism for attracting interested tourists.  In addition, the Phra Prang shrines 
would be used as the attracting centers in terms of historical data for academic 
reference in the future.   
        In conclusion, a Phra Prang shrine is either an archeological site as well as a 
religious site that acts as the spiritual refuge for the people which is necessary for 
national security.  The government should give the support, both financial and 
academic, to the community for the continuing prosperity of the country. 
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บทท่ี  1 
 

บทนํา 
 

ภูมิหลัง 
 
 วัฒนธรรมของชาติ เปนสิง่ที่คนไทยกําหนดสรางข้ึน มีการเรยีนรูสบืสานกันมาอยางตอเน่ือง 
และยาวไกล มีลกัษณะที่แสดงออกถึงความงอกงาม ความเปนระเบียบรอย ความกลมเกลียว ตลอดจน
การมีศีลธรรมอันดีของชนชาติ เชน การใชภาษาที่เปนเอกลกัษณ การรูจกัเคารพผูอาวุโส การไหวหรือ
การใหความเคารพตามลําดับอาวุโส ศิลปกรรมแบบไทยๆ อาหารแบบไทยๆ รวมทั้งการแตงกายที่สุภาพ
เรียบรอย ถูกตองตามกาลเทศะเหมาะสมตาฐานะและวัย แสดงถึงความมีอาระยะธรรมของคนไทยที ่ 
สืบสานมาอยางยาวไกลมากกวา 700 ป วัฒนธรรมมีความสาํคัญตอคนไทยและสงัคมไทย ที่เปนเครื่อง
แสดงถึงความเจรญิและเชิดชูเกียรติของบุคคลและประเทศชาติ แสดงถึงบุคลิกลักษณะประจําชาติและ
ดํารงความเปนชาติไทย เปนเครือ่งกลอมเกลาจิตใจมนุษยใหอยูรวมกันในสังคมไดอยางปกติสุข ชวยให
คนไทยภูมิใจในชาติไทย และการสรางสัมพันธกบันานาชาติ โดยมีการแลกเปลี่ยนเรียนรูวัฒนธรรมของ
กันและกันและนํามาปรบัใชกับสงัคมไทยความเช่ือ เปนสิง่ทีม่ีความเปนนามธรรมสูง เน่ืองจากเปนสิง่ที่
มนุษยไมสามารถมองเห็นไดดวยตา และไมสามารถสัมผัสไดดวยประสาทสมัผสัทางกายภาพ เชน  
ไมสามารถใชมือแตะสัมผัสหรือจบัตองได ความเช่ือเปนสิง่ทีม่องไมเห็นแตก็มผีลตอความคิด และ
ทัศนคติ ที่นําไปสูการแสดงพฤติกรรมดานตางๆ ซึง่เปนไปตามความเช่ือน้ันๆ นอกจากน้ี ความเช่ือของ
มนุษย  เปนปจจัยสวนหน่ึงทีเ่ปนบอเกิดของศาสนา วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมตางๆ ที่เกี่ยวของ
กับชีวิตมนุษยในการประกอบกจิกรรมในสถานที่ตางๆ ไมวาจะเปนที่พกัอาศัย สถานที่ประกอบพิธี 
ตามความเช่ือ หรือ พิธีกรรมทางศาสนา สามารถเรียนรูเกี่ยวกับภูมปิญญาของมนุษยสมัยอดีตไดจาก
โบราณสถาน โบราณวัตถุ และแหลงโบราณคดีประเภทตางๆ  
 ความเช่ือเปนธรรมชาติที่เกิดข้ึนกับมนุษยทุกรูปทกุนาม สิง่ใดที่ผูคนไดพบไดสมัผสัในอายตนะ
ทั้ง 6 ผลกระทบทีเ่กิดข้ึน เชน ตากระทบรปู จะมีความรูสกึเกิดข้ึนวา รูปที่พบเห็นน้ันเปนอยางไร ภาษา
ทางศาสนาเรียกวา เกิดจักษุวิญญาณ คือ ความรูสึกเกิดข้ึนทางตา เวลาใชหูฟงจะเห็นเสียงหรือไม 
เพราะการวินิจฉัยอยางน้ี เรียกวา โสตวิญญาณ ความรูสกึที่เกิดข้ึนทางหู สิง่ทีผู่คนไดพบเห็นสัมผัสทาง
ใดทางหน่ึงน้ีเอง เปนเหตุแหงความเช่ืออันเปนสัญเจตนาจุดเบื้องตนสวนนามธรรม เมื่อไดรบัมากข้ึน
ตอมาเกิดการเสรมิแตง โดยอาศัยสิง่แวดลอมที่คนเราไดสัมผัสทุกวันเปนเครื่องชวยใหเจรญิเติบโต และ
เมื่อใจคิดอยางใดอยางหน่ึง รวมความวาความเช่ือม ี2 ประการ คือ ความเช่ือที่เปนนามธรรม และความ
เช่ือที่เปนรปูธรรม (ราชบัณฑิตยสถาน.    2542  :  851)  ความเช่ือตามในคติทางสงัคมไทยโดยทั่วไป
ตรงกบัหลักพทุธศาสนา คือ “ศรัทธา ความเช่ือถือ ความเลือ่มใส แตในสังคมวิทยาไดใหขอคิดถึงการ
กําเนิดความเช่ือไววา ความเช่ือเกิดจากความกลัว และความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเช่ือ ความเช่ือก็เปน
สวนหน่ึงที่ทําใหเกิดศาสนาในสังคมมนุษยสมัยโบราณ ความเช่ือ คือ การยอมรบัอันเกิดอยูในจิตสํานึก
ของมนุษย ตอพลงัอํานาจเหนือธรรมชาติทีเ่ปนผลดีหรอืผลรายตอมนุษย แมวา พลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเหลาน้ีไมสามารถพิสจูนไดวาเปนความจริง แตมนุษยในสังคมหน่ึงยอมรับ และใหความเคารพ
ยําเกรง ปจจุบัน ความเช่ือของมนุษยน้ันลวนไดรับการถายทอดมาจากบรรพบรุุษแทบทั้งสิ้น ในสังคม
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ภูมิภาคเอเชีย คนสวนใหญมีความเช่ือในสิ่งทีม่องไมเห็น ไมมีตัวตน หรือเปนความเช่ือในสิง่เหนือ
ธรรมชาติ เชน เทวาอารักษ วิญญาณบรรพบรุุษ ภูตผีปศาจ ตอมาเมื่อพระพุทธศาสนาเผยแพรเขามาใน
ประเทศตางๆ รวมทั้งประเทศไทย จงึเกิดการผสมผสานกันระหวางความเช่ือด้ังเดิมกับความเช่ือทาง
พระพุทธศาสนาออกมาในลักษณะของพิธีกรรมตางๆ หากความเช่ือและพิธีกรรมเหลาน้ันไดรบั 
การยอมรับโดยคนสวนใหญ และนําไปปฏิบัติ รวมทัง้มีการสบืทอดไปยังคนรุนตอๆ ไป กจ็ะเกิดเปน
วัฒนธรรมของสงัคมที่คนสวนใหญยอมรบัและถือปฏิบัติรวมกันตอไป ความเช่ือมีพัฒนาการตามลําดับ
เวลาและนําไปสูการเกิดลัทธิและศาสนาตางๆ ในเวลาตอมา ทั้งน้ีในสวนของสังคมไทยน้ัน คนไทยได 
ซึมซบัพระพุทธศาสนามาต้ังแตสมัยพระเจาอโศกมหาราช ราวพุทธศตวรรษที่ 3 ศาสนาดังกลาวไดหลอ
หลอมวิถีชีวิตคนไทยที่นําไปสูเกิดประเพณี วัฒนธรรมตลอดจนการปฏิบัติตางๆ ที่ประยุกตเขากบัหลัก
คําสอนทางศาสนาไดกลายมาเปนศาสนพิธีอันเปนพิธีกรรมทางศาสนาปรากฏมาจนทุกวันน้ี” “วัด” 
เปนศาสนสถานที่ปนศูนยรวมเพือ่การยึดเหน่ียวจิตใจของชาวพุทธ นอกจากน้ี ยังเปนสถานทีพ่ักอาศัย 
หรือ ทีจ่ําพรรษาของพระภิกษุ สามเณรตลอดจนแมชี เพื่อใชประกอบกจิกรรมประจําวันของพระภิกษุ
สงฆ เชน การทําวัตรเชาและเย็น และสงัฆกรรมในพระอโุบสถ อีกทั้ง ยังใชประกอบพิธีกรรมในวันสําคัญ
ทางศาสนาพทุธ เปนศูนยรวมการทํากจิกรรมรวมกันเพื่อสงเสริมพุทธศาสนาอีกดวย ทั้งน้ี ในประเทศ
ไทย วัด จะมีองคประกอบพื้นฐาน คือ 1) พระอุโบสถ หรือ โบสถ ที่ใชเปนที่ทําสังฆกรรมตางๆ  
2) กุฏิ ใชเปนที่จําวัดของภิกษุและสามเณร 3) ศาลาการเปรยีญ ซึ่งบางวัดอาจมีไวเพิม่เติม สําหรบัใช
เปนทีท่ําบุญในวันพระ  4) โรงเรียนพระปริยัติธรรมไวใชศึกษาธรรมะของภิกษุและสามเณร 5) วิหาร ใช
เปนสถานที่เกบ็พระพุทธรูปสําคัญ 6) มณฑป เปนสถานทีเ่ปดใหแสดงการสักการะตอรปูเหมือน
พระสงฆที่นานับถือ 7) หอสวดมนต เปนสถานทีท่ําวัตรสวดมนตเชาเย็น  8) เมรุ เปนสถานทีส่ําหรบั
กระทําการฌาปนกจิศพ  8) ศาลาธรรมสังเวช ใชเปนสถานที่ประกอบพิธีกรรมแกผูลางลบั 9) หอไตร  
ใชเปนสถานทีเ่ก็บรักษาพระไตรปฎกและหนังสือทางพุทธศาสนา 10) หอระฆัง ใชเปนสถานทีส่งเสียง
สัญญาณและบอกเวลาสําหรบักิจของสงฆดานตางๆ และ 11) เจดียหรือสถูป ที่ใชเปน สังเวชนียสถาน 
เพื่อรําลึกถึงพระพุทธเจา หรือบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุ โดยในประเทศไทย มีเจดียสําคัญหลายแหง 
เชน พระปฐมเจดีย ที่จังหวัดนครปฐม เปนตน 12) พระปรางค หรือ ปรางค เปนสิ่งกอสรางประเภท
หน่ึงในงานสถาปตยกรรมไทย เปนหลกัประธานในวัดเชนเดียวกับพระเจดีย แตเดิมถือวาเปนงาน
สถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม โดยมีคติความเช่ือในศาสนาฮินดู วาเปนสญัลกัษณ
ของเขาพระสเุมรุ  (วิกิพีเดีย.    2554  :  เว็บไซต) 
 พระปรางคคือ ศาสนศิลป กอกําเนิดภายใตแนวคิดทางศาสนาเปนศิลปกรรมที่แสดงออกถึง
ความเคารพศรัทธาในองคพระสัมมาสัมพุทธเจาและแนวคิดของศาสนาพราหมณโบราณเกี่ยวกับ
ศูนยกลางของจักรวาล เรียกวา “เขาพระสเุมร”ุ พระปรางคมีองคประกอบทีส่ําคัญ คือ 1) นภศูล คือ
สวนยอดปลายสุดของพระปรางค ทําดวยโลหะหลอเปนรปู 4 แฉกคลายปลายดาบ ตอซอนกัน  2-3 ช้ัน 
ระหวางกลางแทรกดวยแกนคลายปลายหอก 2) บัวกลุม คือสวนของอาคารทีอ่ยูบนยอดสุดของ 
พระปรางค ทําเปนรปูกลีบบัวแยม ต้ังรบันภศูล 3) ช้ันรัดประคด คือสวนช้ันของยอดพระปรางคที่มี
ลักษณะโคงเขา คลายรูปเอวพระภิกษุที่คอดเขาอันเน่ืองมาจากการนุงสบงทีร่ัดดวยสายรัดประคด     
4) กลีบขนุน คือสวนตกแตงที่ประดับแทรกเขาไปใต ช้ันรัดประคด ตรงตําแหนงมมุที่ยอของแตละช้ัน  
5) บัณแถลง คือสวนตกแตงทีท่ําเปนรปูหนาจั่วอาคารขนาดเล็ก ประดับอยูระหวางกลางของกลีบขนุน 
คูในของช้ันรัดประคด แตละช้ันของพระปรางค 6) ช้ันอัสดง คือสวนของเรอืนยอดพระปรางคสวนที่
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ต้ังอยูเหนือเรือนธาตุ 7) เรือนธาตุ คือสวนที่เปนตัวเรอืนประธานของพระปรางค 8) ซุมจระนํา หรอื    
ซุมคูหา หรือ ซุมทิศ หรือ ซุมประตู คือสวนที่ทําข้ึนประกอบเขากับองคพระปรางคหรือพระเจดียบรเิวณ
ภายนอกอาคารสวนทีเ่ปนเรือนธาตุ เพื่อใชเปนทีป่ระดิษฐานพระพุทธรูป มี 4 ดาน เรียกวา  ซุมทิศ  
ถาพระปรางคน้ันกลวงมีทางเขาออก จะเรียกและทําหนาทีเ่ปน ซุมประตู 9) ชุดฐานสิงห คือสวนที่ทํา
เปนฐานสิงห 3 ช้ัน เทินเหนือ “ฐานปทม” เพื่อรบัองค “เรอืนธาตุ” 10) ฐานปทม คือสวนที่เปนฐาน
อาคาร ใชต้ังรับองคเรอืนธาตุอาคาร และ 11) ฐานเขียง คือสวนของโครงสรางทีเ่ปนฐานช้ันลางสุด    
การกอสรางพระปรางคในประเทศไทยทั้งสามยุคทีผ่านมาอยูภายใตความเช่ือของศาสนาทั้งสิ้นยุคเริม่ตน
รับอทิธิพลมาจากเขมรโบราณหรือขอมทีร่ับเอาลทัธิศาสนาพราหมณฮินดูเขามา  พระปรางคยุคน้ีจึงมี
ลักษณะและรูปทรงเหมือภูเขาหรือเรียกวา “ทรงศิขร” แตเมื่อสงัคมไทยไดรับเอาศาสนาพราหมณและ
ศาสนาพุทธเขามา “จึงเกิดมีอิทธิพลตอความเช่ือกบัผูคนในสังคมและประพฤติปฏิบัติตามแตความเช่ือ
ในแตละศาสนา ถือเปนสิ่งที่มีความผกูพันและมีอิทธิพลตอวิถีชีวิต พฤติกรรมและความรูสึกนึกคิดของ
คนในสังคมไทย เปนความเช่ือที่ฝงรากลกึ สืบทอดกันมาหลายช่ัวอายุ  แตความเช่ือในเรื่องภูต ผี ปศาจ 
วิญญาณ ยังคงเหลืออยูและเปนบอเกิดแหงพฤติกรรมเปนทีม่าของขนบธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรม
และวัฒนธรรมทางสงัคม เปนที่รวมแหงมรดกดานภูมิปญญา ซึ่งเปนตัวแสดงถึงเอกลกัษณของสงัคม
ทองถ่ิน ช้ีนําวิถีชีวิตของบุคคลและสงัคม ซึ่งแตละทองถ่ินจะมีความเช่ือแตกตางกันไปตามแตเหตุผล  
และประสบการณ” (ประมวล พิมพเสน.    2546  :  7-8) 
 ในองคประกอบทั้ง 11 สวนของพระปรางคน้ี คือความเช่ือของคนในสมัยน้ันที่สรางพระ
ปรางคใหมี 11 สวนภายใตแนวคิดและปริศนาธรรมที่ซอนไวในแตละสวนของพระปรางคโดยผสม
กลมกลืนกบัลทัธิความเช่ือในศาสนาพราหมณฮินดูเขามา แตอยูภายใตแนวคิดของพระพุทธศาสนาเถร
วาท การสรางพระปรางคเพื่อบูชาองคพระสัมมาสัมมาพุทธเจา อนัเปนศาสดาในพุทธศาสนา ที่มสีวน
เกี่ยวของกบัการดําเนินชีวิตของคนในสังคมไทยมาอยางยาวนาน เปนความเช่ือที่เกิดข้ึน เพื่อใหชีวิตมี
ความสุข และเกิดความมั่นคงทางสังคม เมื่อยอนกลับไปในสมัยกอนพุทธกาล คนสวนใหญเช่ือในเรื่อง   
สิ่งทีอ่ยูเหนือธรรมชาติหรอืเช่ือสิง่ศักด์ิสิทธ์ิ ผีสาง เทวดา หรอืวิญญาณ เปนลักษณะนามธรรมทีม่นุษย
สัมผัสและรบัรูไดดวยจิตใจ เปนความเช่ือที่เกิดจากความกลวัเปนเบื้องตน เพราะมนุษยตองตอสูกับภัย
ธรรมชาติมาก และไมสามารถจะตอสูได ภัยธรรมชาติไดทําลายบานเรือนเสียหาย และในบางครั้งมีผล
ทําใหมนุษยตองเสียชีวิตไปเปนจํานวนมาก นักวิชาการบางคนไดเสนอทฤษฎีวา ความเช่ือในสิ่งศักด์ิสทิธ์ิ
เกิดข้ึนเพราะมนุษยไมสามารถหาคําตอบไดวาทําไมถึงเกิดภัยธรรมชาติ และทําไมภัยธรรมชาติจงึไมเกิด
ข้ึนกับทุกคน เกิดคําถามวาขณะที่บางคนไดรับภัยพิบัติ ทําไมคนอีกกลุมหน่ึงจงึไมไดรับอันตรายเลย 
ฉะน้ันความเช่ือในสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและอิทธิพลของสิง่ศักด์ิสทิธ์ิทีม่ีตอมนุษย นาจะเปนคําอธิบายไดวาสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิเปนผูกําหนดวาใครจะเปนผูไดรบัภัยน้ันๆ ศาสนาพุทธ และศาสนาฮินดูเช่ือเรื่องกฎแหงกรรม
และการเวียนวายตายเกิด และอธิบายวาการที่คนบางคนไดรับภัยพิบัติเปนผลมาจากผลกรรมที่ทําไวใน
ชาติกอน และคนที่ไมไดรับความเดือนรอนก็เปนผลกรรมที่กระทําดีในชาติกอนเชนเดียวกัน การมี
พิธีกรรมตางๆ เพื่อบูชาพระปรางค ณ พระปรางคตางๆ เชน พระปรางคสามยอด จังหวัดลพบุร ี พระ
ปรางควัดพระศรีมหาธาตุ อําเภอศรีสัชนาลัย จังหสัดสุโขทัย พระปรางคปราสาทหินพมิาย จังหวัด
นครราชสีมา พระปรางควัดมาหธาตุยุวราชรงัสฤษฎ กรงุเทพมหานคร  พระปรางควัดพระเชตุพน
วิมลมังคลาราม กรุงเทพมหานคร พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร  กรุงเทพมหานคร 
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เกิดจากความเช่ือและความคิดที่มอีิทธิพลมาจากลัทธิพราหมณทั้งสิ้น กอนที่พุทธศาสนาจะเขามามี
อิทธิพลเหนือวิถีชีวิตของคนไทย  
  ภายใตหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาทไดหย่ังลึกสูสามญัสํานึกของคน 
ในชาติมาอยางชานานจนเปนที่รูจักกันทั่วโลกในสายตาของนักทองเที่ยวและพุทธศาสนิกชนสวนใหญ     
โดยวัดไดอนุรักษและสืบสานประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวเน่ืองกบัองคพระปรางคทีอ่ยูในวัดและเปนศาสนา
สถาน เพราะถือวา การอนุรักษสืบสานประเพณีพิธีกรรมเปน 1 ใน 6 ภารกิจของสงฆที่เนนการประกอบ
กิจกรรมเพื่อสงเสริมและเปนที่พึง่ทางจิตใจแกสาธารณชน ภารกิจของสงฆ 6 ดานไดแก การปกครอง 
ศาสนศึกษา ศึกษาสงเคราะห การเผยแผ สาธารณสงเคราะห และสาธารณูปการ การประกอบพิธีกรรม
ตางๆ เกี่ยวกับพระปางค มีความเช่ือและข้ันตอนทีส่ืบทอดมาแตโบราณ และถือเปนกจิกรรมที่สงเสรมิ
ใหวัดไดมีบทบาทชวยเหลือคนในสังคมใหมีความสุขสงบ มีความมั่นคงทางจิตใจ และมีกําลงัใจในการ
ดํารงชีวิตตอไป นอกจากน้ี ยังเปนกิจกรรมทีส่ามารถสรางรายไดใหแกวัด รวมทั้งทําใหเกิดรายไดของ    
ผูประกอบกจิการรานคาในบรเิวณวัดดวยเชนกัน  

 การที่นักทองเที่ยวและพุทธศาสนิกชนจํานวนมากเดินทางไปเย่ียมชมและกราบสักการะ 
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิรวมทั้งประกอบพิธีกรรมตางๆ ในบริเวณพระปรางคในแตละพื้นที่กันอยางตอเน่ืองน้ัน แสดง
ใหเห็นถึงความนาสนใจและความสําคัญของวัด ที่มีองคพระปรางคต้ังอยู หรอืพื้นที่ที่ไมใชวัดแตคนให
ความสนใจในศิลปวัตถุตลอดถึงวัฒนธรรมประเพณีทีเ่กี่ยวกบัพระปรางค ไดบงช้ีถึงวิวัฒนาการของพระ
ปรางคในแตละยุค ตามคติความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระปรางคที่มีวิวัฒนาการสบืทอด
กันมาอยางยาวไกล ไดสะทอนปญหา 2 ประการ คือ 1)  นักทองเที่ยวและพุทธศาสนิกชนสวนใหญ
ประกอบพิธีกรรมตางๆ ในบริเวณพระปรางคดวยความเขาใจวาเปนกจิกรรมยอดนิยมที่ขาดไมได โดยที่
ไมมีความเขาใจในคุณคาของความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม ที่เกี่ยวกับพระปรางคในภาพรวม ปญหา
การไมเขาใจคุณคาดังกลาวจะเปนปจจัยหน่ึงที่ทําใหความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัพระ
ปรางคถูกลดความสําคัญลงและอาจจะสูญหายไปตามกาลเวลาในที่สุด 2) ในปจจบุัน ยังไมมีการ
รวบรวมและสังเคราะหขอมูลเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมทั้งหมดทีเ่กี่ยวกับพระปรางคใน
มิติตางๆ อยางเปนระบบ การขาดการรวบรวมขอมลู เพื่อสรางฐานขอมลูเกี่ยวกับพระปรางคในประเทศ
ไทยทั้ง 3 ยุคอยางเปนระบบดังกลาวน้ี จะเปนสวนหน่ึงที่ทําใหขอมูลเชิงประวัติศาสตรของไทยสวนหน่ึง
สูญหายไป นอกจากน้ียังทําใหแผนงานการพฒันาหรือกจิกรรมการอนุรกัษและสืบสานทางวัฒนธรรมที่
เกี่ยวของกบัความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมอันเกี่ยวเน่ืองกับพระปรางคในภาพรวมหนวยงานที่
เกี่ยวของ  ตองขาดชวงและการลําดับความสําคัญลงอยางสิน้เชิง  

จากปญหาการขาดความเขาใจในคุณคาของความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับ
พระปรางคในประเทศไทยสามยุค ประกอบดวยพระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุี พระปรางคหลวง วัด
ปรางคหลวง จังหวัดนนทบุรี พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร กรงุเทพมหานคร ที่มี
ปญหาการขาดการรวบรวมขอมลูอยางเปนระบบเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม ทีเ่กี่ยวของ
กับพระปรางคทัง้สามยุค โดยวิธีการสังเคราะหขอมลูที่ไดจากการศึกษารวบรวมคนควาอยางเปนระบบ 
เพื่อใชเปนขอมูลในการอนุรักษ สืบสานความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม ทีเ่กี่ยวกับพระปรางคใน
ประเทศไทยสามยุค โดยมีจุดมุงหมายใยการวิจัยดังน้ี 
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ความมุงหมายของการวิจัย 
 
 1.  เพื่อศึกษาประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพธีิกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค   
3 ยุค  ในประเทศไทย  
 2.  เพื่อศึกษาสภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบั 
พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย  
 3. เพื่อสงัเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางค 3 ยุค   
ในประเทศไทยเพือ่การสรางคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน  
 
คําถามในการวิจัย 
 
 1. ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมทีเ่กีย่วของกับพระปรางค 3 ยุค      
ในประเทศไทย มีความเปนมาอยางไร  
 2. สภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระปรางค  
3 ยุคในประเทศไทย จะใชกระบวนการและวิธีการอยางไร  
 3. การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางค 3 ยุค  
ในประเทศไทยเพือ่การสรางคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืนไดอยางไร  
 
ความสําคัญของการวิจัย 
 
 1.  ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมทีเ่กีย่วของกับพระปรางค 3 ยุค      
ในประเทศไทย มีความเปนมาอยางไร และจะศึกษาดวยวิธีการได  
 2.  สภาพปจจบุันและปญหาแนวทางในการอนุรกัษสืบสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบั     
พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย ตองใชกระบวนการและวิธีการทางวัฒนธรรมอยางไร จึงจะเหมาะสม  
 3.  การสังเคราะหขอมูลเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางค 3 ยุค
ในประเทศไทยเพือ่การสรางคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืนไดหรือไม 
 
นิยามศัพทเฉพาะ 
 
 พระปรางคสามยอด หมายถึง พระปรางคยุคด้ังเดิม ต้ังอยู ณ เมืองลพบรุี หรอื เมืองละโว     
ในสมัยโบราณ 
 พระปรางคหลวง หมายถึง พระปรางคสมัยอยุธยา ต้ังอยู ณ อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบรุ ี 
 พระปรางควัดอรุณราชวราราม หมายถึง สถาปตยกรรมยุครตันโกสินทรทีส่รางตามคติความ
เช่ือทางพระพทุธศาสนา ภายในวัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร กรุงเทพมหานคร 
 ความเช่ือ หมายถึง ความคิดที่นําไปสูการประกอบกจิกรรมตามความศรัทธาในบรเิวณ 
พระปรางควัดอรุณราชวรารามอันเปนองคประธานแหงความศรัทธาต้ังมั่นของพุทธศาสนิกชน 
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 พิธีกรรม หมายถึง กจิกรรมดานศาสนพิธีหรอืกิจกรรมเกี่ยวกับความเช่ือทีส่ืบทอดกันมา  
เพื่อการสกัการบูชาพระรัตนตรัย และเพื่อสักการบูชาพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
 การสงัเคราะห หมายถึง รวบรวมขอมลูอยางเปนระบบเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณี   
และพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางคทั้ง  3  คือ  พระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง   
และพระปรางควัดอรุณราชวรารามในปจจบุัน  เพื่อใชเปนขอมูลสําคัญในการกําหนดแนวทางการ
สงเสริมการอนุรกัษและสืบสานพิธีกรรมและประเพณีทีเ่กิดข้ึนในบริเวณพระปรางควัดอรุณราชวราราม
ในฐานะเปนวัฒนธรรมอันดีงามของไทยตอไป 
 การอนุรกัษสบืสานวัฒนธรรม  หมายถึง  การสงัเคราะหความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม     
ที่เกี่ยวของกบัพระปรางคทัง้ 3 แหง และพฒันาแนวทางการอนุรักษและสบืสานใหดํารงอยูอยางย่ังยืน 

  
กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 การศึกษาเรื่อง “การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย :  
พระปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระปรางควัดอรุณราวราราม การสังเคราะห
ความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม” กําหนดข้ันตอนและ 
กรอบแนวคิดในการศึกษาไว ดังภาพประกอบ  1 
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ภาพประกอบ  1  กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

 

ประวัติความเปนมาของพระปรางค 3 ยุค
ในประเทศไทย ดาน 
 - ความเช่ือ 
 - ประเพณี 
 - พิธีกรรม 

 

สภาพปจจุบันและปญหาของพระปรางค 
3 ยุค ในประเทศไทย ดาน 
 - ความเช่ือ 
 - ประเพณี 
 - พิธีกรรม 
 

 ความคิดที่มีตอพระปรางค 3 ยุค ใน
ประเทศไทย ของพุทธศาสนิกชน ดาน 

- ความเช่ือ 
- ประเพณี 
- พิธีกรรม 

 ทฤษฎีที่เกี่ยวของ 
1. ทฤษฎีหลัก 
 1.1 ทฤษฎีโครงสราง 
      หนาที่นิยม 
 1.2 ทฤษฎีการ 
     แพรกระจายทาง 
     วัฒนธรรม 
 1.3 ทฤษฎี 
     สุนทรียศาสตร 
2. ทฤษฎีเสริม 
  2.1 ทฤษฎีสัญลักษณ 
       สัมพันธ 
  2.2 ทฤษฎีนิเวศ 
       วัฒนธรรม 

 การสังเคราะห 
- เกี่ยวกับความเช่ือ 
- เกี่ยวกับประเพณี 
- เกี่ยวกับพิธีกรรม 

ตนแบบกจิกรรมทาง
วัฒนธรรม ดาน 
- เกี่ยวกับความเช่ือ 
- เกี่ยวกับประเพณี 
- เกี่ยวกับพิธีกรรม 
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บทท่ี 2 
 

เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 

 การวิจัยเรื่อง การอนุรักษและสบืสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย :  
พระปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระวัดอรุณราวราราม การสงัเคราะห
ความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม  ไดรวบรวม แนวคิด
ทฤษฎี และงานวิจยัที่เกี่ยวของ ตามลําดับดังน้ี 
  1. องคความรูเกี่ยวกบัวัฒนธรรม ความเช่ือประเพณี และพธีิกรรม  

 2. องคความรูเกี่ยวกบัโบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ 
 3. แนวคิดเกี่ยวกับการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 4. บริบทพื้นที่วิจัย ประวัติความเปนมาของพระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย 
 5. ทฤษฎีที่เกี่ยวของ 
  5.1 ทฤษฎีหลัก 
   5.1.1 ทฤษฎีโครงสรางหนาที่นิยม 
   5.1.2 ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
   5.1.3 ทฤษฎีสุนทรียศาสตร 
  5.2 ทฤษฎีเสริม 
   5.2.1 ทฤษฎีสัญลักษณสมัพันธ 
   5.2.2 ทฤษฎีนิเวศวัฒนธรรม 

  6. งานวิจัยที่เกี่ยวของ 
  6.1 งานวิจัยในประเทศ 
  6.2 งานวิจัยตางประเทศ  

 
องคความรูเก่ียวกับวัฒนธรรม ความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรม  
 
 1. องคความรูเกี่ยวกบัวัฒนธรรม 
  การอยูรวมกันเปนกลุมเปนสงัคมข้ึนมาของมนุษย ยอมตองมีความสัมพันธระหวาง
สมาชิกของกลุม มรีะเบียบแบบแผนที่ควบคุมพฤติกรรมของบุคคลในกลุม ใหอยูในขอบเขตที่จะอยู
รวมกันอยางมีความสุข สิ่งที่เปนเครื่องมือในการควบคุมพฤติกรรมของกลุมคนน้ีเรียกวา “วัฒนธรรม” 
ดังน้ัน “วัฒนธรรมจงึเปรียบเสมือนอาภรณหอหุมรางกายตกแตงคนใหนาดูชม วัฒนธรรมเปนสิ่งที่
ตองควบคูกับคนอยูเสมอ” (พระครปูระยัติสารการ.    2551  :  14) 

  อภิชัย พันธเสน (2539 : 316-319) ไดใหรายละเอียดไววา “วัฒนธรรม คือ ระบบ
คุณคา (Value System)  ที่รวบรวมมาไดจากประวัติศาสตร เปนคุณคาทั้งทางเศรษฐกิจ  การเมือง 
และแนวคิดที่สัมพันธกันเปนโครงสราง  มีผลตอพฤติกรรมของตนในฐานะปจเจกบุคคลและคนใน
สังคมในชีวิตจรงิทัง้หมด ดังน้ัน วัฒนธรรมจึงไมใชสิง่เกา  เชน ประเพณีตางๆ เทาน้ัน แตคือบทสรุป
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ของความคิดและการปฏิบัติหรือคุณคาทั้งหมดที่ใหแกสังคม รวมทั้งเปนโครงสรางทั้งการประกอบ
อาชีพ ดานอุดมการณ ความเช่ือ และดานอํานาจการตัดสินใจ ทั้งหมดน้ีเกี่ยวโยงอยางแยกไมออก   
อันเปนผลจากวิวัฒนาการทางประวัติศาสตรของชุมชนและสังคม 

การประชุมนานาชาติเกี่ยวกับนโยบายวัฒนธรรมที่องคการศึกษาวิทยาศาสตรแหง
สหประชาชาติ  ไดจัดต้ังในเมก็ซิโก ปพุทธศักราช  2525 กอ สวัสดิพานิช ไดกลาวถึงผลการประชุม  
โดยเฉพาะคํานิยามของวัฒนธรรมไววา “วัฒนธรรม คือ ผลรวมของลักษณะอันเดนชัดทางจิตใจ วัตถุ
ปญญาและอารมณ  ซึ่งเปนคุณลักษณะของกลุมชนหรือสงัคมหน่ึง”  (กอ สวัสดิพานิช.    2529  :  5)   

วัฒนธรรมแตละวัฒนธรรมจะมีองคประกอบอยู  3 ประการ คือ ความเช่ือทางวัฒนธรรม
รูปแบบทางวัฒนธรรม และคุณคาวัฒนธรรม   

  คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ นิยามความหมายของคําวา “วัฒนธรรม” ไววา 
“วัฒนธรรม คือ ความดี ความงาม และความจริง”  (นิยพรรณ วรรณศิร.ิ    2540  : 36) 

  บุญยัง หมั่นดี (2540 : 5-7) ไดกลาวไววา “ความเช่ือทางวัฒนธรรม คือ ความคิด
ของมนุษยหรือกลุมชนในสงัคมหน่ึงทีเ่กี่ยวกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย และมนุษยกบั
วัตถุสิ่งของ  เปนความคิดในดานความตองการ ทีจ่ะไดรบัการตอบสนองทั้งทางดานรางกายและจิตใจ
อยางมีเหตุผล  จากความคิด ความเช่ือของมนุษยหรือกลุมชนในดานความตองการน้ี จะสงผลไปสู  
การแสดงออกเพื่อใหไดมาในสิ่งที่ตองการ  ซึ่งพฤติกรรมที่แสดงออกมาน้ี ก็คือรปูแบบทางวัฒนธรรม” 

   1.  ความหมายของวัฒนธรรม 
    วัฒนธรรมเปนสิ่งสําคัญสําหรับสังคมไทย ทัง้น้ี ในสถาบันศาสนามีกจิกรรมที่

แฝงไวดวยวัฒนธรรมในมิติตางๆ ซึ่งสัมพันธกับความเช่ือ พิธีกรรม และประเพณีตางๆ ซึง่รวมทั้งความ
เช่ือ พิธีกรรม และประเพณีที่ปรากฏข้ึนในบรเิวณพระปรางควัดอรุณราชวรารามดวยเชนกัน 

     สาโรช บัวศรี (2521 : 32) ไดกลาวถึงความหมายของคําวา “วัฒนธรรม” 
โดยระบุวา วัฒนธรรม หมายถึง ความดี ความงามและความเจริญในชีวิตมนุษย ซึ่งปรากฏในรูปแบบ
ตางๆ และไดตกทอดมาถึงคนรุนในปจจุบัน ซึ่งรวมถึงสิ่งที่คนรุนปจจบุันไดปรบัปรุงและสรางสรรคข้ึน
ใหมในสมัยน้ันๆ เชน  ผลงานศิลปกรรม องคความรูดานมนุษยศาสตร งานชางฝมือ  การกีฬาและ
นันทนาการ องคความรูดานคหกรรมศาสตร เปนตน 

     วีระ บํารุงรักษ (2525 : 22) ไดกลาวไววา วัฒนธรรม คือ สวนประกอบ   
ที่สลับซบัซอนทั้งหมดของลักษณะอันชัดเจนของจิตวิญญาณ วัตถุ สติปญญาและอารมณ ซึ่งประกอบ
กันข้ึนเปนสังคมหรือหมูคณะ วัฒนธรรมมิไดหมายถึงเฉพาะเพียงศิลปะและวรรณกรรมเทาน้ัน       
แตหมายถึงฐานนิยมตาง ๆ ของชีวิต สิทธิพื้นฐานตาง ๆ ของมนุษย ระบบคานิยมขนบธรรมเนียม
ประเพณีและความเช่ือ 

     สุพัตรา สุภาพ (2528 : 25) ไดสรุปความหมายของคําวา  “วัฒนธรรม”        
มีความหมายครอบคลมุถึงทุกสิ่งทุกอยาง อันเปนแบบแผนในความคิดและการกระทําที่แสดงออกถึง
วิถีชีวิตของมนุษยในสังคมของกลุมใดกลุมหน่ึง หรือสงัคมใดสังคมหน่ึง มนุษยไดคิดสรางระเบียบ
กฎเกณฑวิธีการในการปฏิบัติ การจัดระเบียบตลอดจนระบบความเช่ือ ความนิยม ความรู และ
เทคโนโลยีตางๆ ในการควบคุมและใชประโยชนจากธรรมชาติ  
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     นอกจากน้ี พระยาอนุมานราชธน (2531 : 45-50) ไดใหความหมายคําวา 
“วัฒนธรรม”  โดยแบงเปน 4 ลักษณะยอย คือ 1) วัฒนธรรม คือ สิ่งที่มนุษยเปลี่ยนแปลง ปรับปรุง 
หรือผลิตสรางข้ึนเพือ่ความเจริญงอกงาม ในวิถีแหงชีวิตของสวนรวม ถายทอดกันได เอาอยางกันได  
2) วัฒนธรรม คือ ผลิตผลของสวนรวมทีม่นุษยไดเรียนรูมาจากคนรุนกอนแลวสืบตอเปนประเพณีกัน
มา  3) วัฒนธรรม คือ ความรูสึก ความคิดเห็น ความประพฤติ และกิริยาอาการหรือการกระทําใดๆ 
ของมนุษยในสวนรวมที่ลงรปูเปนพิมพเดียวกัน และแสดงออกมาใหปรากฏเปนภาษา ศิลปะ ความ
เช่ือถือ ระเบียบประเพณี เปนตน  และ 4) วัฒนธรรม คือ มรดกแหงสงัคม ซึ่งสังคมรับและรกัษาไวให
เจริญงอกงาม  เปนผลิตผลของสวนรวมที่มนุษยไดเรียนรูมาจากคนแตกอน สบืตอเปนประเพณีกันมา   

     สุพิศวง ธรรมพันทา (2532 : 12) กลาววา วัฒนธรรม หมายถึง วิธีการ
ดํารงชีวิตของมนุษยทีส่มาชิกนับแตช้ันบรรพบรุุษเปนตนมา รวมกันสรางสมอยางตอเน่ืองจนเห็นเปน
ลักษณะเดนเฉพาะในสงัคมมนุษยน้ัน ๆ วัฒนธรรมเปนสิง่แสดงอจัฉริยะและคุณคาของมนุษยชาติ  
นอกจากน้ียังไดกําหนดความสําคัญของวัฒนธรรมวามีอยู 3 ประการ คือ  1)  วัฒนธรรมแสดงถึง
อัจฉริยะภาพของมนุษยทีเ่กี่ยวกับการดํารงชีวิต (Culture Reveals Man’s Intelligence in 
Leading Ways of Life) เปนการปรับใชสิง่แวดลอมอยางมคุีณคา เพื่อการดํารงชีวิต แลวถายทอดสู
กันภายในกลุมน้ัน ๆ เปนความหมายเฉพาะกลุมทีท่ําใหชีวิตดําเนินตอไปได 2) วัฒนธรรมสรางความ
เปนระเบียบเรียบรอย และความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันของสังคมมนุษย (Culture is an 
Organization and Unity of Society) เชน การกําหนดบรรทัดฐานทางสังคมตางๆ อาทิ วิถีประชา 
(Folkways) ขนบประเพณี (Mores) กฎหมาย (Laws) คํานิยม (Values) และความเช่ือ (Beliefs)    
3) วัฒนธรรมเปนเครื่องแสดงถึงความเหมือน และความตางกันของสงัคมมนุษย (Culture is a 
Similarity and Diversity Society) วัฒนธรรมของแตละกลุมชนชาติตางก็มีชีวิตเฉพาะทีเ่ปนของ
ตนเอง โดยมาจากการถายทอดและปรบัปรุงอยางตอเน่ืองมาหลายช่ัวคน จนกลายเปนเอกลักษณของ
กลุมคนน้ันๆ 

     ศรีศักร วัลลโิภดม และสจุิตต วงษเทศ (2533 : 11-15) ไดสรุป
ความหมายของคําวา “วัฒนธรรม” ไวสองนัยในแงของทีเ่ปนสิ่งที่ดีงาม และมีคุณคาซึ่งความนัยแหง
ความหมายน้ีเปนสิง่ที่หยุดน่ิง เชน การไหว สวนในแงทุกสิ่งทุกอยางทีม่นุษยสรางข้ึน คิดข้ึน เพื่อ
ดํารงชีวิตอยูรวมกันภายในสงัคม หมายถึง วัฒนธรรมเปนสิ่งทีไ่มหยุดน่ิง มีความเคลื่อนไหวและ
เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา 

     นิธิ เอียวศรีวงศ (2533 : 99-101) ไดใหความหมายของคําวา 
“วัฒนธรรม”  คือระบบความสมัพันธ คือความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกบัธรรมชาติ 
ซึ่งระบบความสัมพันธน้ี มนุษยไมไดสรางข้ึนมาใหมแตจะรับความสัมพันธที่ตกทอดกันมาจากอดีต 

     สมพร มณีไมตรจีิต (2533 : 20) อธิบายวา วัฒนธรรมเปนแบบอยางหรือ
วิถีการดําเนินชีวิตของชุมชนแตละกลุม เพื่อเปนสิ่งที่กําหนดพฤติกรรมการอยูรวมกันอยางปกติสุข    
ในสังคมน้ันๆโดยวัฒนธรรมจะเปนสิง่กําหนดรูปแบบของชีวิต และกําหนดลักษณะบรรทัดฐานที่
เหมาะสมในสังคม  
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     ประเวศ วะสี (2534 : 40) กลาววา “วัฒนธรรม” คือ พลังของสงัคมทาง
ภูมิปญญาเพื่อพฒันาเศรษฐกิจ จิตใจ การเมือง สังคม สิ่งแวดลอมพรอมกันไป 

     อมรา พงศาพิชญ (2536 : 34-50) ไดใหความหมายของวัฒนธรรม คือ   
สิ่งทีม่นุษยสรางข้ึน กําหนดข้ึน มิใชสิ่งที่มนุษยทําตามสัญชาตญาณ อาจจะเปนการประดิษฐวัตถุ
สิ่งของข้ึนใชหรืออาจเปนการกําหนดพฤติกรรมและ/หรือความคิด ตลอดจนวิธีการหรือระบบการ
ทํางาน 

     ยศ สันตสมบัติ (2540 : 11-13)  ไดกลาวถึงความหมายของวัฒนธรรม 
ซึ่งเปนสิง่ที่ตองมลีักษณะพื้นฐานทีส่ําคัญ 6 ประการ คือ  

      1. วัฒนธรรมเปนความคิดรวม (Shared Ideas) และคานิยมทางสังคม
เปนสิ่งทีก่ําหนดมาตรฐานของพฤติกรรมของคนในสังคมเดียวกัน   

      2. วัฒนธรรมเปนสิ่งทีม่นุษยเรียนรู (Culture is Leaned) 
เปรียบเสมอืนมรดกทางสังคมที่ไดรบัการถายทอดจากคนรุนหน่ึงไปสูคนอีกรุนหน่ึง โดยผาน
กระบวนการถายทอดหรือกระบวนการเรียนรูทางวัฒนธรรม (Enculturation)   

      3. วัฒนธรรมมพีื้นฐานมาจากการใชสัญลักษณ (Symbol) ซึ่ง
สัญลักษณสําคัญที่มนุษยใชก็คือ ภาษา สําหรับเปนเครื่องมือสื่อความหมายระหวางกนั นอกจากน้ัน
ภาษาและระบบสญัลกัษณอื่นๆ ยังชวยใหมนุษยสามารถเกบ็รวบรวมความรู ความเขาใจเกี่ยวกับ
ธรรมชาติอยางเปนระบบและสามารถถายทอดความรูน้ันไปยังคนรุนหลังตอไป  

      4. วัฒนธรรมเปนองครวมของความรูและภูมปิญญา มีหนาที่
ตอบสนองความตองการพื้นฐานของมนุษย ชวยใหมนุษยสามารถปรับตัวเขากบัสภาพแวดลอม และ
ยังเปนรากฐานที่สําคัญของการพัฒนาทางดานเทคโนโลยี   

      5. วัฒนธรรม คือกระบวนการที่มนุษยกําหนดนิยามความหมายใหกับ
ชีวิต และสิ่งตางๆ ที่อยูรอบตัว โดยกระบวนการกําหนดนิยามความหมายใหกับชีวิต อาจจะออกมาใน
รูปของความเช่ือทางศาสนา พิธีกรรม แลวกลายมาเปนการสรางแนวความคิดพื้นฐานของระบบ
การเมืองการปกครองในสังคมน้ันๆ   

      6. วัฒนธรรมเปนสิ่งที่ไมหยุดน่ิง มีการเปลี่ยนแปลงและปรับตัวอยู
ตลอดเวลา การเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมมสีาเหตุหลายประการ เชน การเปลี่ยนแปลงอาจเปนผล
มาจากการแพรกระจายทางวัฒนธรรม (Diffusion) การเปลีย่นแปลงทางดานเทคโนโลยี แตหาก
เทคโนโลยีเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว จนกระทัง่วัฒนธรรมประเพณีไมอาจเปลี่ยนแปลงไดทัน ก็อาจ
สงผลใหเกิดปรากฏการณทีเ่รียกวา วัฒนธรรมลา (Culture Lag) ทําใหมนุษยในสังคมน้ันเกิด
ความรูสึกแปลกแยก (Alienation) หรืออาจมผีลกระทบรุนแรงถึงข้ันทําใหวัฒนธรรมเกิดการแตกแยก
และเสื่อมสลายไปในที่สุด 

     สมศักด์ิ ศรสีันติสุข (2544 : 13) กลาววาวัฒนธรรม หมายถึง วิถีแหงการ
ดํารงชีพที่มนุษยสรางข้ึน ตามที่มนุษยมีความสมัพันธระหวางมนุษยกับมนุษย มนุษยกับสังคมและ
มนุษยกับสิง่แวดลอม ซึ่งเปนทัง้ระบบความรู ความคิด หรือความเช่ือจนมีการยอมรับปฏิบัติกันมา 
เปนวิธีการหรือแบบแผน และมีการอบรมและถายทอดไปสูสมาชิกรุนตอมา ตลอดจนมีการ
เปลี่ยนแปลงใหเขากับสภาพสิง่แวดลอมของมนุษย 
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     นิคม มูสิกะคามะ (2545 : 56) กลาววา วัฒนธรรมยอมเปลีย่นแปลงไป
ตามเงื่อนไขและกาลเวลา เมือ่มีการประดิษฐหรือคนพบสิง่ใหม วิธีใหม ที่ใชแกไขปญหาและ
ตอบสนองความตองการของสังคมไดดีกวา ยอมทําใหสมาชิกของสงัคมเกิดความนิยม และในทีสุ่ด 
อาจเลิกใชวัฒนธรรมเดิม การจะรกัษาวัฒนธรรมเดิมไวไดจึงตองปรับปรุงเปลี่ยนแปลง หรือพฒันา
วัฒนธรรมน้ันใหเหมาะสมมปีระสทิธิภาพตามยุคสมัย 

     ไพฑูรย มีกุศล (2548 : 7) ไดใหความหมายของวัฒนธรรมไววา 
วัฒนธรรม หมายถึง  แบบแผนการดําเนินชีวิตทั้งมวลของมนุษยที่สรางหรือประดิษฐข้ึนมา          
เพื่อประโยชนในการดํารงชีวิต 

     พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย.    2553 : 146-147  ;  อางอิงมาจาก  พระเทพเวที  (ประยุทธ ปยุตโต).    2552  :   
12-13)  ไดใหความหมายของคําวา วัฒนธรรม ไวดังน้ี คือ  

      1. วัฒนธรรมเปนผลรวมของการสัง่สมสิง่สรางสรรคและภูมธิรรม  
ภูมิปญญาที่ถายทอดสบืตอกันมาของสังคมน้ัน ๆ  

      2. วัฒนธรรมครอบคลมุไปถึงวิธีชีวิตความเปนอยูทั้งหมดของสังคม 
ต้ังแตภายในจิตใจของคน คานิยม  คุณคาทางจิตใจ  คุณธรรม  ลักษณะนิสัย แนวความคิด สติปญญา  
ทาทีวิธีปฏิบัติของมนุษยตอรางกายและจิตใจของคน  ลักษณะความสัมพันธระหวางมนุษยตลอดจน
ความรู ความเขาใจ  ทาทีการมอง  และการปฏิบัติของมนุษยตอสิ่งแวดลอม  

      3. วัฒนธรรม เปนการสั่งสมประสบการณ  ความรู  ความสามารถ    
ภูมิธรรม ภูมิปญญาทัง้หมดที่ชวยใหมนุษยในสงัคมน้ัน ๆ อยูรอด และเจริญสืบตอมาได และเปนอยู
อยางที่เปนในปจจบุัน   

      4. วัฒนธรรม คือ ประสบการณความรู  ความสามารถที่สมัคมน้ันมีอยู 
     สุรเชษฐ  เวชชพิทักษ (2533 : 12-13)  เสนอวา ชุมชนมีโครงสรางทาง

วัฒนธรรมชุมชนใน 3 ระบบยอยทีเ่ช่ือมโยงสัมพันธกันที่ทําใหชุมชนดํารงอยูได ระบบยอยดังกลาว 
ไดแก  1) ระบบการผลิต หรือระบบการทํามาหากิน 2) ระบบการอยูรวมสัมพันธกันประกอบดวย 
ครอบครัว เครอืญาติ และชุมชน 3) ระบบความเช่ือ ประกอบดวย ศาสนา คุณคา และพิธีกรรม 

     นิคม  มูสิกะคามะ (2545 : 5) กลาวถึงความสําคัญของวัฒนธรรม ถึง
ความเปนเครื่องบงช้ีแสดงใหเห็นถึงความแตกตางของบุคคล กลุมคน ชุมชน คนและสัตว เปน
ตัวกําหนดปจจัย 4   เปนตัวกําหนดการแสดงความรูสึกทางอารมณ และเปนเอกลักษณของเผาพันธุ 

     Tylor  (1871 : 1)  ไดใหความหมายไววา “วัฒนธรรม คือผลรวมของ

บรรดาสิ่งตางๆ ที่มีความสลบัซบัซอน ทีป่ระกอบดวยความรู ความเช่ือ ศิลปะ ศีลธรรม กฎหมาย 

ประเพณี อุปนิสัย ตลอดจนพฤติกรรมอื่นๆ ที่มนุษยแสดงออกในฐานะที่เปนสมาชิกของสังคม” 
     Green  (1972  : 75)  ไดใหความหมายไววา “วัฒนธรรม  คือ  

กระบวนการถายทอดทางสงัคม ใหบุคคลเกิดความรู รูจกัวิธีปฏิบัติ มีความเช่ือ ตลอดจนเขาใจผลิตผล

ทางศิลปะทัง้หลาย และดํารงรักษาสิ่งเหลาน้ันไวหรือเปลี่ยนแปลงไปในเวลาทีเ่หมาะสม” 
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     James  และ  Robert  (1990 : 63) ไดใหความหมายไววา “วัฒนธรรม 
หมายถึง ความประพฤติอันเคยชิน ซึ่งกลุมคนในสังคมเรียนรูที่จะจัดระเบียบพฤติกรรมของพวกเขาให
เขากับสภาพแวดลอม”   

    สรปุวา วัฒนธรรม หมายถึง วิถีการดําเนินชีวิต (The way of life) ของคนใน
สังคม นับต้ังแตวิธีกิน วิธีอยู วิธี แตงกาย วิธีทํางาน วิธีพักผอน วิธีแสดงอารมณ วิธีสื่อความ วิธีจราจร
และขนสง วิธีอยูรวมกันเปนหมูคณะ วิธี แสดงความสุขทางใจ และหลักเกณฑการดําเนินชีวิต โดย
แนวทางการแสดงออกถึงวิถีชีวิตน้ันอาจเริ่มมาจาก เอกชนหรือคณะบุคคลทําเปนตัวแบบ แลวตอมา
คนสวนใหญกป็ฏิบัติสบืตอกันมา วัฒนธรรมยอมเปลี่ยนแปลง ไปตามเงือ่นไขและกาลเวลาเมื่อมีการ
ประดิษฐหรือคนพบสิง่ใหม วิธีใหมที่ใชแกปญหาและตอบสนองความ ตองการของสงัคมไดดีกวา ซึ่ง
อาจทําใหสมาชิกของสงัคมเกิดความนิยม และในทีสุ่ดอาจเลกิใชวัฒนธรรมเดิม ดังน้ันการรักษาหรือ
ธํารงไวซึ่งวัฒนธรรมเดิมจงึตองมีการปรบัปรุงเปลี่ยนแปลงหรือพัฒนาวัฒนธรรมให เหมาะสมมี
ประสิทธิภาพตามยุคสมัย เพื่อสะดวกและงายตอการอนุรกัษสืบสานใหเปนมรดกอันทรงคุณคาของ
ชาติ และเปนที่ ช่ืนชมยินดีของอนุชนรนหลงั ตลอดถึงการสรางมลูคาเพิม่ทางดานตางๆ เชน การคา 
การทองเที่ยว และคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน 
    2. องคประกอบของวัฒนธรรม 

    วัฒนธรรมเปนผลจากการทีม่นุษยไดเขาควบคุมธรรมชาติและพฤติกรรมของ
มนุษย ทําใหเกิดการจัดระเบียบทางสังคม ระบบความเช่ือ ศิลปกรรมตางๆ คานิยม ตลอดจน
วิทยาการใหมๆ  ทางดานเทคโนโลยี ที่ทันสมัยทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงแนวคิด และพฤติกรรมของ
มนุษย ซึ่งตอบ สนองและรองรบักบัสิง่ที่เกิดข้ึนในสังคม เพือ่ปรบัตัวใหทันกบัสภาพการณตางๆ ตลอด
ถึงสิ่ง แวดลอมตางๆ การศึกษาวัฒนธรรม จึงควรจะเขาใจในเรื่องของวัฒนธรรมวามีองคประกอบ
อะไรบาง ซึ่งเมื่อรวมกันแลวทําใหเกิดรูปแบบของวัฒนธรรมข้ึนมา ซึ่งมีอยู 4 สวน หรือ 4 
องคประกอบ ดังน้ี 

     2.1 องคมติ (Concept) หมายถึง ความเช่ือ ความคิดเห็น ความเขาใจ 
ตลอดจนอุดมการณตางๆ เชนความเช่ือในเรื่องกฎแหงกรรม ซึ่งเปนเครื่องช้ีเจตนาความเช่ือในเรือ่ง
ของการมผีัวเดียวเมีนเดียว ที่ถือเปนขนบธรรมเนียมคานิยมของสังคมที่บงบอกวาเปนสิ่งที่ถูกตองและ
ดีงามของสังคมไทย ซึง่ควรแกการยกยองความเช่ือในเรือ่งของการตายและการเกิดใหม ความเช่ือใน
เรื่องของพระเจาองคเดียวหรรือหลายองค ตลอดจนทัศนคติการยอมรับในสิ่งที่ถูกตอง เหมาะสม
หรือไมซึ่งแลวแตกลุมชนจะใชมาตฐานใดในการตัดสิน หรือเปนเครื่องวัดสภาพแวดลอมของตน 

         2.2 องคการ (Association or Organization) หมายถึง กลุมสังคมที่มี
การจัดสภาพแวดลอมที่อยูรอบตัวเราไดเปนระเบียบ และมรีะบบในการบรหิารงานอยางชัดเจน ทําให
เกิดความสะดวกสบายรวดเร็ว ถูกคองและมปีระสิทธิภาพในการบริหารงาน หรือทํางานและปกครอง
คนไดอยางดี เชน สถาบัน สมาคม สโมสร วัดสภากาชาด สหพันธกรรมกร กลุมลกูเสือ ครอบครัว 
(องคกรทีเล็กทีสุด) องคการที่ใหญที่สุดก็คือ องคการสหประชาชาติ เปนตน 

         2.3 องคพิธีการ (Usage) เปนขนบธรรมเนียมประเพณีที่ยอมรับกัน
โดยทั่วไปซึ่งแสดงออกในรปูพิธีกรรมตางๆ เชน ประเพณีการโกนผมไฟ พิธีการแตงงาน การตายหรือ
พิธีต้ังศพ 
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         2.4 องควัตถุ (Instrumental and Symbolic Objects) คือ วัฒนธรรม
ทางวัตถุที่มีรปูรางสมารถมองเห็นสมัผสัแตะตองได เชน เครื่องมือเครื่องใชในระบบการเกษตรกรรม 
ระบบการอุตสาหกรรม โรงเรียน อาคาร สถานที่ตางๆ วัด โบสถ วิหาร และเครื่องมือเครื่องใชทาง
วัฒนธรรมเชน คนโทนํ้า จาน ถวย และมีด กานํ้า ตลอดจนผลผลิตของมนุษยในทางศิลปกรรม เชน 
ภาพเขียน รูปปน สวนองควัตถุที่ไมมีรปูรางก็จะเปนเครือ่งหมายที่แสดงถึงสญัญลักษณในการติดตอ
สื่อความหมาย เชน ภาษา ตัวเลข มาตราช่ัง ตวง วัด 

      สุพัตรา สุภาพ (2528 : 26) ไดแบงองคประกอบของวัฒนธรรมไว 4 
ลักษณะ คือ   

       1.  องควัตถุ (Industrumental and Symbolic Objects) คือ 
วัฒนธรรมที่สามารถสมัผสัจบัตองไดและมรีูปราง เชน เครื่องมือเครื่องใช ภาพเขียน เครื่องจักร โบสถ 
วิหารและสวนที่ไมมรีูปราง เชน ภาษา สัญลักษณในการติดตอสื่อความหมาย ตัวเลข เปนตน  

       2.  องคการ (Association or Organization) หมายถึง กลุมที่มี
การจัดระเบียบหรอืมีโครงสรางอยางเปนทางการ มกีารวางกฎเกณฑระเบียบขอบงัคับและ
วัตถุประสงคไวอยางแนนอนเปนกลุมที่มีความสําคัญทีสุ่ดในสังคมทีซ่ับซอน เชน ครอบครัว วัด 
สหประชาชาติ   

       3.  องคพิธีการ (Usage) เปนขนบธรรมเนียมประเพณีที่ยอมรับกัน
โดยทั่วไป เชน พิธีกรรมตาง ๆ ต้ังแตเรือ่งการเกิด แตงงาน บวชนาค ตาย ซึ่งศาสนาก็เขามามอีิทธิพล
อยูบาง รวมถึง  พิธีการแตงกายและรับประทานอาหาร   

       4. องคมติ (Concepts) หมายถึง ความเขาใจ ความเช่ือ ความ
คิดเห็นตลอดจนอุดมการณตางๆ เชน ความเช่ือกรรมเปนเรือ่งช้ีเจตนา การยอมรับวาสิง่ใดถูกสิง่หรือ
ผิด สมควรหรือไม เปนต 
       Green  (1972 : 75) เปนนักสงัคมวิทยาชาวอเมริกันไดใหความหมาย
ของวัฒนธรรมไววา  วัฒนธรรม คือ กระบวนการถายทอดทางสังคม ใหบุคคลเกิดความรู รูจักวิธี
ปฏิบัติ มีความเช่ือ ตลอดจนเขาใจผลิตผลทางศิลปะทัง้หลาย และดํารงรักษาสิง่เหลาน้ันไวหรือ
เปลี่ยนแปลงไปในเวลาที่เหมาะสม 
       Inciardi  และ  Robert  (1990 : 63) กลาววา “วัฒนธรรม หมายถึง 
ความประพฤติอันเคยชิน ซึ่งกลุมคนในสังคมเรียนรูทีจ่ะจัดระเบียบพฤติกรรมของพวกเขาใหเขากับ
สภาพแวดลอม” 

   3. ประเภทของวัฒนธรรม 
    วัฒนธรรมมีการจําแนกเปน 2 แนวคิด ดังน้ี  
     แนวคิดที่ 1 ตามหลักดานสังคมวิทยา 
     แนวคิดที่ 2 ตามพระราชบญัญัติวัฒนธรรมแหงชาติ พุทธศักราช 2585  
           แนวคิดที่ 1 แบงประเภทวัฒนธรรมตามหลักทางดานสงัคมวิทยา ซึ่งเปนที่

ยอมรบัจากสังคมโดยทั่วไปแบงได 2 ประเภท ตามลกัษณะสภาพสังคมในอดีตและปจจุบัน ซึง่ทั้ง 2 
ประเภทน้ีจะตองสอดคลองเปนเหตุเปนผลตอกัน แตรปูแบบที่มลีักษณะสวนทางกันซึง่แนวคิดน้ี
จําแนกเปน 
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          วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material Culture) 
           วัฒนธรรมที่ไมวัตถุ (Non-material Culture) 

       พระยาอนุมานราชธน (2531 : 53)  กลาวถึงประเภทของวัฒนธรรม 
ซึ่งแบงออกเปน  

       1. วัฒนธรรมทางวัตถุ เปนเรื่องเกี่ยวกับความสุขกาย เพื่อใหได  
อยูดีกินดี มีความสะดวกสบาย ในการครองชีพ ซึ่งไดแกสิ่งความจําเปนเบือ้งตนในชีวิต 4 อยางและ      
สิ่ง  อื่น ๆ เชน เครื่องมือ เครื่องใช ยานพาหนะ ตลอดจนเครื่องอาวุธยุทโธปกรณ เครือ่งปองกันตัว   

       2. วัฒนธรรมทางจิตใจ เปนสิ่งทีท่ําใหปญญาและจิตใจ มีความ
เจริญงอกงาม ไดแก การศึกษา วิชาความรูอันบํารงุความคิดทางปญญา ศาสนา จรรยา ศิลปะ และ
วรรณคดี กฎหมายและระเบียบประเพณี ซึง่สงเสรมิความรูสึกทางจิตใจ ใหงอกงามหรือสบายใจ 

      สมพร มณีไมตรจีิต (2533 : 20) อธิบายวา วัฒนธรรมแบงเปน 2 ชนิด 
ไดแก วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material Culture) คือ สิ่งของวัตถุที่เกิดจากความคิด การประดิษฐคิดคน
ของมนุษย และวัฒนธรรมที่ไมใชวัตถุ (Non-material culture) หมายถึง สิ่งที่แสดงออกในดาน
ความคิด ประเพณีขนบธรรมเนียม แบบแผนของพฤติกรรมตางๆ ที่ประพฤติปฏิบัติสืบตอกันมาและ
เปนที่ยอมรบัในกลุมชนของตนวาเปนสิง่ที่ดีงามเหมาะสม วัฒนธรรมชนิดน้ีมักมลีักษณะเปนนามธรรม 
แตสามารถกอใหเกิดวัฒนธรรมในทางวัตถุและอาจพฒันาจนเปนอารยธรรม (Civilization) ก็ได 

      ทัศนี จันทร (2534 : 25) กลาววา ประเภทของวัฒนธรรมตามระดับ
ของสังคม มีดังน้ี  1)  วัฒนธรรมทองถ่ิน หมายถึง วัฒนธรรมของประชาชนโดยทั่วไป ประชาชนหรือ
ชาวบานกําหนดสรางข้ึนมาเพื่อใชเปนเครื่องมือแกปญหาและตอบสนองความตองการของสังคม
ทองถ่ินซึง่เปนสงัคมยอยในไทย โดยแบงประเภทยอย เชน วัฒนธรรมภาคกลาง วัฒนธรรมอสีาน  
และวัฒนธรรมปกษใต เปนตน 2) วัฒนธรรมประจําชาติ หมายถึง วัฒนธรรมทีร่ัฐกําหนด และ 
มอบหมายใหคนในชาติประพฤติปฏิบัติรวมกัน เชน การใชภาษาไทยกลางเปนภาษาที่ใชในราชการ 
หรือ การที่ประเทศไทยยึดถือวัฒนธรรมการเคารพผูอาวุโส เปนตน ซึ่งวัฒนธรรมประจําชาติ  
เปนวัฒนธรรมรวมของคนไทยทกุหมูเหลา 3) วัฒนธรรมสากล หรือ วัฒนธรรมนานาชาติ หมายถึง 
วัฒนธรรมที่อาจจะเกิดข้ึนจากสังคมอื่นแตมีความนิยมทั่วไปในนานาประเทศ เชน การแตงกายสากล 
การเลนดนตรสีากล ซึ่งปกติแลวมบีอเกิดจากวัฒนธรรมตะวันตก เหตุที่คนไทยรับเอาวัฒนธรรมสากล
มาเปนสวนหน่ึงของวัฒนธรรมไทยเพราะสงัคมไทยเปนสงัคมยอยสงัคมหน่ึงของโลก การที่จะติดตอ
กับคนตางชาติจําเปนตองมีการประพฤติปฏิบัติตอกันอยางผสมกลมกลืนตามลักษณะของวัฒนธรรม 

      อมรา พงศาพิชญ (2536 : 51) ไดแบงประเภทของวัฒนธรรมไว        
2 ลักษณะ คือ   

       1. วัฒนธรรมในลกัษณะขนบธรรมเนียมประเพณีและความเช่ือ      
ที่เปนสัญลักษณ และจับตองไมได เปนตนวา ภาษาพูด ระบบความเช่ือ กิริยามารยาท 
ขนบธรรมเนียมประเพณี   

       2. วัฒนธรรมในลกัษณะสิง่ประดิษฐและสถาปตยกรรม เปนตนวา 
อาคาร  บานเรือน วัด ศิลปกรรม ประติมากรรมตาง ๆ ซึ่งใชเปนประจําทุกวัน 
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    สรปุวา วัฒนธรรมประกอบดวยสิง่ซบัซอนมากมายที่สุดจะนับได  แตสามารถ
แยกออกเปนองคประกอบใหญๆ  ได 4 ประการ  ดังน้ี 

     1. สัญลกัษณ คือ สิ่งที่มีความหมายเปนที่รูจักในสังคม เชน ภาษา 
ตัวอักษร  เครื่องหมาย ตรา ส ีรปูภาพ   

     2. คานิยม คือ ความเห็นดีเห็นงามของสงัคม คานิยมเปนมาตรฐานที่
สังคมเห็นวาเปนความดีความงาม สังคมใดเห็นพองตองกันเปนสวนใหญวาอะไรดี  อะไรงามสิงน้ันก็
เปนวัฒนธรรมของสงัคมน้ัน เชน การเคารพเทิดทูนสถาบันพระมหากษัตริย เปนคานิยมของสังคมไทย 
การออกเสียงลงคะแนนเลือกต้ัง เปนคานิยมของสงคมประชาธิปไตย การอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติ
และสิง่แวดลอม เปนคานิยมของสังคมโลก  

     3. ความเช่ือ คือ สิ่งที่เราคิดวาเปนความจรงิ ความเช่ือที่คนสวนใหญใน
สังคมมเีหมือนกันเปนวัฒนธรรมของสังคม ความเช่ือจงึเปนวัฒนธรรมที่สําคัญของสงัคม เชน ความ
เช่ือในลัทธิการเมอืง เศรษฐกิจ ศาสนา  

     4. บรรทัดฐาน คือ แบบแผนการปฏิบัติที่สงัคมเห็นวาถูกตองเหมาะสมกบั
แตละสถานการณ ซึ่งสังคมคาดหวังใหสมาชิกปฏิบัติเพื่อความสงบเรียบรอยของสังคม เมื่อคนใน
สังคมปฏิบัติกันมากๆ ก็กลายเปนวัฒนธรรม เชน วิถีชาวบาน จารีตและกฎหมาย  

   4.  ความสําคัญของวัฒนธรรม 
    วัฒนธรรมมีความหมายที่ลึกซึ้งใหความสําคัญครอบคลุมถึงทุกสิง่ทุกอยาง  

อันเปนแบบแผนในความคิด และการกระทําที่แสดงออกถึงวิถีชีวิตของมนุษยในสังคมของกลุมใด 
กลุมหน่ึง หรือสังคมใดสังคมหน่ึง มนุษยไดคิดสรางระเบียบกฎเกณฑวิธีการในการปฏิบัติ การจัด
ระเบียบตลอดจนความเช่ือ ความนิยม ความรู และเทคโนโลยีตางๆ ในการควบคุม และใชประโยชน
จากธรรมชาติวัฒนธรรม เปนเครื่องวัดและเครื่องกําหนดความเจริญหรอืความเสือ่มของสังคม และ
ขณะเดียวกัน  วัฒนธรรมยังกําหนดชีวิตความเปนอยูของประชาชนในสังคม ดังน้ันวัฒนธรรมจงึมี
อิทธิพลตอความเปนอยูของประชาชน และตอความเจริญกาวหนาของประเทศชาติมาก 

     สุพิศวง ธรรมพันทา (2532 : 13) ไดกลาวถึงความสําคัญของวัฒนธรรมวา
มีอยู  3 ประการ คือ   

      1. วัฒนธรรมแสดงถึงอจัฉริยะภาพของมนุษยทีเ่กี่ยวกับการดํารงชีวิต 
(Culture Reveals Man’s Intelligence in Leading Ways of Life) เปนการปรับใชสิง่แวดลอม
อยางมีคุณคา เพื่อการดํารงชีวิต แลวถายทอดสูกนัภายในกลุมน้ันๆ เปนความหมายเฉพาะกลุมที่ทํา
ใหชีวิตดําเนินตอไปได   

      2. วัฒนธรรมสรางความเปนระเบียบเรียบรอย และความเปนอันหน่ึง
อันเดียวกันของสังคมมนุษย (Culture is an Organization and Unity of Society) เชน  
การกําหนดบรรทัดฐานทางสังคมตางๆ อาทิ วิถีประชา (Folkways) ขนบประเพณี (Mores) 
กฎหมาย (Laws) คํานิยม (Values) และความเช่ือ (Beliefs)  

      3. วัฒนธรรมเปนเครื่องแสดงถึงความเหมอืน และความตางกันของ
สังคมมนุษย (Culture is a Similarity and Diversity Society) วัฒนธรรมของแตละกลุมชนชาติ
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ตางก็มีชีวิตเฉพาะทีเ่ปนของตนเอง โดยมาจากการถายทอดและปรับปรงุอยางตอเน่ืองมาหลายช่ัวคน 
จนกลายเปนเอกลักษณของกลุมคนน้ันๆ 

    สรปุวา วัฒนธรรม มีความสําคัญ ประกอบดวย 
     1. เปนเครือ่งสรางระเบียบแกสงัคมมนุษย วัฒนธรรมไทยเปนเครื่อง

กําหนดพฤติกรรมของสมาชิกในสังคมไทย ใหมรีะเบียบแบบแผนที่ชัดเจนรวมถึงผลของการแสดง
พฤติกรรมตลอดจนถึงการสรางแบบแผนของความคิด ความเช่ือ และคานิยมของสมาชิกใหอยูใน
รูปแบบเดียวกัน  

         2. ทําใหเกิดความสามัคคีความเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน สังคมที่มี
วัฒนธรรมเดียวกันยอมจะมีความรูสึกผูกพันเดียวกัน เกิดความเปนปกแผน จงรักภักดีและอุทิศตน
ใหกับสังคมทําใหสังคมอยูรอด  

         3. วัฒนธรรมเปนตัวกําหนดรูปแบบของสถาบัน เชน รปูแบบของ
ครอบครัวจะเห็นไดวาลักษณะของครอบครัวแตละสงัคมตางกันไป ทั้งน้ีเน่ืองจากวัฒนธรรมในสังคม
เปนตัวกําหนดรูปแบบ เชน วัฒนธรรมไทยกําหนดเปนแบบสามีภรรยาเดียว ในอีกสงัคมหน่ึงกําหนด
วาชายอาจมีภรรยาไดหลายคน หรือหญงิอาจมีสามีไดหลายคน ความสัมพันธทางเพศกอนแตงงาน
เปนสิ่งที่ดีหรอืเปนเรือ่งขัดตอศีลธรรม  

         4. เปนเครือ่งมอืชวยแกปญหา และสนองความตองการของมนุษย มนุษย
ไมสามารถดํารงชีวิตภายใตสิ่งแวดลอมไดอยางสมบรูณ ดังน้ันมนุษยตองแสวงหาความรูจาก
ประสบการณที่ตนไดรบัการประดิษฐคิดคนวิธีการใชทรัพยากรน้ันใหเกิดประโยชนตอชีวิตและ
ถายทอดจากสมาชิกรุนหน่ึงไปสูสมาชิกรุนตอไปไดโดยวัฒนธรรมของสงัคม  

        5. วัฒนธรรมชวยใหประเทศชาติเจริญกาวหนา หากสงัคมใดมีวัฒนธรรม
ที่ดีงามเหมาะสม เชน ความมีระเบียบวินัย ขยัน ประหยัด อดทน การเห็นประโยชนสวนรวมมากกวา
สวนตัว เปนตน สังคมน้ันยอมจะเจริญกาวหนาไดอยางรวดเร็ว  

        6. วัฒนธรรมเปนเครื่องแสดงเอกลักษณของชาติ คําวา เอกลักษณ 
หมายถึง ลกัษณะพิเศษหรือลกัษณะเดนของบุคคลหรือสังคม ที่แสดงวาสงัคมหน่ึงแตกตางไปจากอกี
สังคมหน่ึง เชน วัฒนธรรมการพบปะกันในสังคมไทย จะมีการยกมือไหวกันแตในสงัคมญี่ปุนใช 
การคํานับกัน  

  วัฒนธรรม หมายถึงวิถีชีวิตของคนในสังคมทียึ่ดถือปฏิบัติรวมกัน มีการสืบสาน
ถายทอดกัน มีการเรียนรู และมกีารพฒันาการปรับเปลี่ยนปรับปรุงยืดหยุนเพื่อใหเกิดประโยชนในการ
ดํารงอยูของชีวิต ซึ่งตอบสนองความตองการของสังคม สวนประเภทของวัฒนธรรมน้ัน แบงออกเปน 
2 สวน คือ วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material Culture) คือ สิ่งของวัตถุที่เกิดจากความคิด การประดิษฐ
คิดคนของมนุษย และวัฒนธรรมที่ไมใชวัตถุ (Non-material culture) ซึ่งหมายถึง สิ่งที่แสดงออกใน
ดานความคิด ประเพณีขนบธรรมเนียม แบบแผนของพฤติกรรมตางๆ ทีป่ระพฤติปฏิบัติสบืตอกันมา
และเปนที่ยอมรบัในกลุมชน โดยวัฒนธรรมน้ัน มีความสําคัญอยางนอย 3 ประการคือ วัฒนธรรม
แสดงถึงอจัฉริยะภาพของมนุษย วัฒนธรรมสรางความเปนระเบียบเรียบรอยของสังคมมนุษย  
และวัฒนธรรมเปนเครื่องแสดงถึงความเหมอืน และความตางกันของสังคมมนุษย 
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         2. แนวคิดเกี่ยวกับความเช่ือ 
 ความเช่ือ คือ ความมั่นใจตอสิ่งใดสิง่หน่ึงวาเปนความจรงิ ซึง่ความเช่ือบางอยางอาจสบื

ตอกันมาเปนเวลานานนับพันๆ ป ความเช่ือเปนสิ่งทีอ่ยูคูกับมนุษยมาต้ังแตยุคโบราณ ตอนที่ยังไมมี
ความรูทางดานวิทยาศาสตร ไมมีการพิสจูนถึงความจริงของเรื่องน้ันๆ ไดอยางเปนระบบ ในพระพทุธ 
ศาสนาไดวางหลักเกณฑเกี่ยวกับความเช่ือไว 10 ประการ เปนหลักน้ีมทีี่มาใน กาลามสูตร และสูตร
อื่นๆ ที่พระพุทธองคไดตรสัไวสําหรับใหทุกคน มีความเช่ือในเหตุผลของตนเอง ในเมื่อมปีญหาเกิดข้ึน
วา สิ่งที่มีผูนํามากลาวหรือสั่งสอนน้ัน ตนควรจะเช่ือถือเพียงไรหรอืไม มีผูไปทูลถามวา เขาไดรบัความ
ลําบากใจ ในการทีส่มณะพราหมณพวกหน่ึง ก็สอนไปอยางหน่ึง สมณะพราหมณพวกอื่นกส็อนไป
อยางอื่น หลายพวกหลายอยางดวยกัน จนไมรูวา จะเช่ือใครดี ในที่สุด พระองค ตรสัหลักสําหรับ  
ทําความเช่ือแกคนพวกน้ัน มีใจความวา 

  2.1  มา อนุสฺสาเวน อยาเช่ือโดยฟงตามกันมา 
  2.2  มา ปรมฺปราย อยาเช่ือโดยเหตุสักวาตามสืบๆ กันมา 
  2.3  มา อิติ กิราย อยาเช่ือโดยต่ืนขาว 
  2.4  มา ปฎกสัมฺปทาเนน อยาเช่ือโดยอางปฎก 
  2.5  มา ตกฺกเหตุ อยาเช่ือโดยนึกเดาเอาเอง 
  2.6  มา นยเหตุ อยาเช่ือโดยคาดคะเน 
  2.7  มา อาการปริวิตกฺเกน อยาเช่ือโดยการตรึกตรองตามอาการ 
  2.8  มา ทิฎฐินิชฺฌานกฺขนกฺขนฺติยา อยาเช่ือโดยเห็นวาถูกตามลัทธิของตน 
  2.9  มา ภพฺพรูปตาย อยาเช่ือโดยเห็นวา ผูพูดควรเช่ือได 
  2.10  มา สมโฌ โน ครุ อยาเช่ือโดยถือวา สมณะน้ีเปนครูของเรา 
 การที่คนยอมรับนับถือหรือยึดมั่นในสิ่งใดสิ่งหน่ึง ทั้งที่สิง่น้ันอาจมีตัวตนหรือไมม ี

ตัวตน ในบางครั้งสิง่ที่เช่ืออาจมจีรงิหรือไมมกี็ได ปกติแลวความเช่ือจะเปนสิ่งกําหนดพฤติกรรมของ
คนในสังคม ทั้งน้ีเพราะเมือ่คนมีความเช่ือหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะแสดงพฤติกรรม
ออกมาใหเห็นในรูปแบบตางๆซึง่ความหมายของคําวา ความเช่ือดังกลาวสอดคลองกับแนวคิดที่วา 
ความเช่ือเปนรากเหงาของความรูสกึ นึกคิดและพฤติกรรมทีแ่สดงออก 

  เสรี พงศพิศ (2548 : 9) ไดใหรายละเอียดไววา “พุทธศาสนาเขามาในสังคมไทย
กอนสมัยสุโขทัยแลว ประวัติศาสตรพูดถึงความเช่ือพิธีกรรม และการปฏิบัติศาสนาทีผ่สมผสาน
ระหวางพทุธศาสนา ความเช่ือแบบพราหมณและความเช่ือเรื่องผี  ซึ่งจะสงัเกตจากความเช่ือและ
พิธีกรรมตางๆ  ที่ยังมีอยูมากโดยเฉพาะในชนบท ขวัญเปนความเช่ือที่มาจากพราหมณ ซึ่งเปนความ
เช่ือเกี่ยวกบัชีวิต มีพิธีบายศรีสูขวัญเพื่อใหคนมสีุขภาพดี มีความสัมพันธกันแนนแฟน เมือ่พูดถึง
วิญญาณก็มักคิดถึงคนที่ตายไปยังมีวิญญาณเหลืออยู ในขณะที่ในทางพทุธศาสนาคําวาวิญญาณเปน
เพียงการรบัรู เทวดาเปนสิ่งที่อยูบนสวรรคและอาศัยอยูในธรรมชาติ เชน ตนไม ปาเขา ถาเปนผี คนก็
คิดถึงวิญญาณที่ไมดี หรือคนตายที่ยังไมไดไปผุดไปเกิด ยังเรรอนอยู ผีมอีิทธิพลตอชีวิตมนุษยคนเจ็บ
ไขไดปวยอาจจะถูกผทีํา ตองการไลผีหรือมีพิธีเพื่อใหผีพอใจมีการถวายหมเูห็ดเปดไกเปนเครื่องบูชา ผี
มีอยูทั่วไปทัง้ผีดีและผรีาย ผีปูยา ผีปูตา ผบีาน ผีเรือน ผีไร ผีนา ผีปา และผรีายอื่นๆ ตามวัฒนธรรม
ของแตละแหง ความเช่ือที่ผสมผสานอยูดวยกันทั้งพุทธพราหมณ และผี ดูมีความกลมกลืนในวิถีชีวิต
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ของชาวบาน ไมมีความขัดแยงกัน เปนการเสริมซึ่งกันและกนัมากกวา มีการจัดความสําคัญและหนาที่
ของคนในการปฏิบัติ มหีมอขวัญทํา พิธีทางพราหมณ มหีมอธรรม หมอสอง หมอลํา ผีฟาทําพิธีทางผี 
มีพระสงฆทําพิธีกรรมทางพุทธศาสนา งานบุญประเพณีตางๆ แสดงใหเห็นการผสมผสานระหวาง
ความเช่ือทั้งสาม เชน งานบุญบั้งไฟทางภาคอีสาน เปนพิธีกรรมขอฝนจากแถน ซึ่งเช่ือวาเปนผูสราง
โลก และสามารถดลบันดาลใหเกิดฝนได พิธีกรรมน้ีเริ่มจากวัด มีการนําบั้งไฟไปไวที่วัด มีพิธีซึ่ง
พระสงฆ พราหมณ  และชาวบานทํารวมกัน ซึง่โดยปกติแลว พระสงฆจะไมรวมพิธีกรรมเกี่ยวกับผี 
แตมีหลายหมูบานที่มเีรือนผีและศาลพระภูมิในบริเวณวัดทีแ่ตอยูนอกอุโบสถ ซึ่งถือวาเปนสถานที่
ศักด์ิสิทธ์ิสงูสุดทางพุทธศาสนา” 

   ความเช่ือทั้งสามรปูแบบจะมีหนาที่แตกตางกันไป ชาวบานไปทําบญุที่วัดไปฟง
เทศนฟงธรรม และรวมพิธีกรรมทางศาสนาแตเมื่อทําพิธีสูขวัญก็ไปหาพราหมณ ถาหากเจบ็ไขไดปวย
ก็หา หมอธรรม หมอสอง หมอลําผีฟาซึ่งทําหนาทีส่ัมพันธกบัผ ี

   มนุษยพยายามเรียนรูสิ่งแวดลอมและความลึกลับซับซอนของธรรมชาติที่
เกี่ยวของกบัวิถีชีวิตของตนอยูเสมอ เปนตนวา “ปรากฏการณธรรมชาติ หรือสิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่ง
บางครัง้ทําใหมนุษยเกิดความวิตกกังวลและตกใจกลัว” (เกสรา สรุพันธพิชิต.    2535  : 2) ความกลัว
และความไมรูเปนตนเหตุ ทําใหเกิดความเช่ือ  ดังน้ัน “ความเช่ือจงึเปนการยอมรบัทีเ่กิดอยูใน
จิตสํานึก ซึง่เปนบอเกิดแหงความศรัทธาและความมั่นใจ ความเช่ือเปนบรรทัดฐานที่คนในสังคมบรรพ
กาลใชควบคุมตนเอง” (ภิญโญ จิตตธรรม.    2522 : 2) 

   เน่ืองจากความเช่ือเปนเรื่องที่เกิดข้ึนกับมนุษยและสมัพันธกบัชีวิตของมนุษย
เรื่อยมาต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน ฉะน้ันความเช่ือจึงเปนเรื่องที่มนุษยใหความสนใจ อธิบายให
ความหมายและคํานิยามมาโดยตลอด โดยเฉพาะอยางย่ิงนักสังคมศาสตร คือนักสงัคมวิทยา  
และนักมานุษยวิทยา โดยไดใหแนวคิดและความหมายของความเช่ือไว ดังน้ี 
   Durkheim (1912  : 47)  นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสใหความหมายของความเช่ือวา
เปนชุดของความคิดที่เปนองคประกอบสําคัญในการสื่อความหมายในขณะที่พิธีกรรมจะถูกกําหนด
โดยรูปแบบของการกระทํา ซึง่ตรงน้ีเองทีเ่ปนการแยก “ความคิด” ออกจาก “การกระทํา” ไดอยาง
ชัดเจน 
   Whiting  และ  Child  (1953  :  245) กลาววา “ความเช่ือเปนวัฒนธรรมที่
ตอบสนองตอสัญลักษณกับเหตุการณใดเหตุการณหน่ึง ซึ่งในแตละวัฒนธรรมจะประกอบดวย
ประเพณี  การปฏิบัติที่ตางกัน และในการปฏิบัติสิง่ใดก็ตาม บอยครั้งทีพ่บวาจะเปนผลมาจาก 
ความเช่ือ แมวาการกระทําหรอืพฤติกรรมอาจจะไมไดมีเหตุผลมาจากความเช่ือแตเพียงอยางเดียว  
แตอยางนอยทีสุ่ดการกระทําหรือพฤติกรรมน้ัน กม็ักจะมีแนวโนมที่จะเกี่ยวของกบัความเช่ือบางอยาง 
อยูเสมอ” 
   จุมพล หนิมพานิช  (2537 : 227)  ใหความหมายของความเช่ือ คือ การโตเถียงกัน
ระหวางความถูกและความผิด ความเช่ือเปนสวนประกอบทีส่ําคัญในการคิด เชน คิดวามีอะไรใน
จักรวาล คิดหาทางพสิูจนวาจะเห็นดวยหรอืไมเห็นดวยกับสิง่น้ัน ความเช่ือบางอยางสามารถพิสจูนได 
เชน ความเช่ือทางวิทยาศาสตรซึ่งสามารถคนควา ทดลองและเปลี่ยนแปลงได เมื่อไมไดผลตามที่
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คาดคิดไว แตความเช่ือบางอยาง เชน ความเช่ือทางไสยศาสตรก็ยากตอการพสิูจนวาเปนขอเท็จจรงิได
หรือไมอยางไร 

  Roy  (2000 : 406-429) กลาววา “ความเช่ือน้ีไมไดมีหนาทีเ่พียงแคกอใหเกิดความ
กลมกลืนเปนอันหน่ึงอันเดียวในสังคม หากยังสะทอนใหเห็นการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกจิ สงัคม 
และวัฒนธรรมในทองถ่ินน้ีไดเปนอยางดี เพราะความเช่ือมสีถานภาพที่เปรียบได ด่ังสิ่งที่จะตอตาน
หรือสรางดุลยภาพใหเกิดข้ึนในสงัคมทองถ่ิน โดยเฉพาะ เมือ่เกิดการเปลี่ยนแปลงทางดานเศรษฐกจิ 
สังคม และวัฒนธรรม  จะสงผลทําใหระบบความเช่ือน้ีตองปรับเปลี่ยนใหเขากบัคุณคาชุดใหม      
ซึ่งบางครั้งอาจนําไปสูความขัดแยงและแตกแยก จนถึงทีท่ายสุดนําไปสูการปรบัตัวและเปลี่ยนแปลง
ทางความเช่ืออยางมิอาจหลกีเลี่ยงได” 

  วิญู ผลสวัสด์ิ (2537 : 188)  ไดใหทัศนะไววา ความเช่ือ หมายถึง การยอมรบั  
นับถือ หรือยึดมั่น ในสิ่งใดสิ่งหน่ึงของมนุษย ทั้งทีส่ิ่งน้ันมีตัวตนหรือไมมีตัวตนก็ตาม การยอมรบันับ
ถือน้ีอาจมหีลักฐานอยางเพียงพอที่จะพิสจูนไดหรืออาจจะไมมีหลักฐานที่จะนํามาใชพิสูจนใหเห็นจริง
เกี่ยวกับสิ่งน้ันก็ได 
   ธวัช ปุณโณทก (2533  :  61) ไดกลาวไววา “ความเช่ือพื้นบานสัมพันธกับวิถีชีวิตใน
สังคมอสีาน หมายถึง  การยอมรับอันเกิดอยูในจิตสํานึกของมนุษยตอพลงัอํานาจเหนือธรรมชาติที่
เปนผลดี หรือผลรายตอมนุษยน้ัน ๆ หรือสงัคมน้ัน ๆ แมวาพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหลาน้ันไม
สามารถทีจ่ะพสิจูนไดวาเปนความจรงิ แตมนุษยในสังคมหน่ึงยอมรบัและใหความเคารพเกรงกลัว   
สิ่งเหลาน้ีเรียกวาความเช่ือ” 
   ศรีศักร วัลลโิภดม (2540 : 15)  ไดกลาวไววา “ความเช่ือเปนสิ่งทีท่ําใหมีความมั่นใจ
และมีกําลังใจข้ึน ถาหากขาดสิ่งเหลาน้ีเสียแลวก็ไมอาจทําอะไร ใหบรรลุเปาหมายที่ดีได ดังน้ันความ
เช่ือจึงเปนสวนหน่ึงของความเปนมนุษย มนุษยทุกรูปทกุวัย ทุกแหงตางกส็ัมพันธกบัความเช่ือทั้งน้ัน 
การทําอะไรยอมมีความเช่ือปะปนอยูเสมอ” 
   มหาสลีา วิระวงศ (2533 : 168) นักอักษรศาสตรชาวลาว ไดนิยามความเช่ือ 
ประเพณี หมายถึง จารีตประเพณีอยางหน่ึงอยางใดที่เปนวัฒนธรรมของชาติ ซึ่งคนทัง้หลายยอมรับวา
ดีวาชอบแลวปฏิบัติสบืตอกัน 
   บุญเลิศ สดสุดชาติ (2525 : 24) กลาววา ความเช่ือ หมายถึง เห็นตามดวยความ
มั่นใจ ไวใจ นับถือ อาจจะดวยความรูสึก หรือการไตรตรองดวยเหตุผล เมื่อเกิดความเช่ือแลวมักมกีาร
แสดงออกทางกายคือการปฏิบัติ และทางวาจา เชน ตักเตือน สั่งสอน หรือ แจงใหผูอื่นทราบ โดยการ
สรางสิ่งสมมติข้ึน เชน ผีสางเทวดา สิ่งศักด์ิสิทธ์ิตางๆ ขอหามตางๆ 
   ประจักษ  ประภาพิทยากร (2527 : 92)  ไดใหความหมายของความเช่ือเอาไววา 
หมายถึง การกระทําสิง่หน่ึงสิง่ใด หรือละเวนทําสิง่ใด ที่เช่ือวาจะนําความเปนสิริมงคลมาให  
เปนความเช่ือเกี่ยวกับโชคลาง ที่ยึดถือกันมาแตโบราณ  ความเช่ือเหลาน้ีฟงเผิน ๆ ก็จะเห็นวาเปน
เรื่องเหลวไหลไรสาระไมมีเหตุผล ที่จริงถาไมเปนเรื่องที่ไมประสงคดวยเหตุผลมากอนก็คงจะไมเช่ือถือ
กันอยางน้ัน หรืออาจเกิดข้ึนจากการสังเกตขอมลูอยางสถิติในปจจุบันกเ็ปนได 
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   ช่ืน ศรีสวัสด์ิ (2537 : 223) ใหความหมายของความเช่ือไววา เปนเรือ่งของ
วัฒนธรรมอยางหน่ึงของมนุษย ซึ่งเกิดมาพรอมกบัสงัคมมนุษย และในทุก ๆ สังคมตางก็มีความเช่ือ
เปนของตนเอง  ซึ่งอาจจะเหมือนกันหรือแตกตางไปจากสังคมอื่นก็ได  ทั้งน้ีข้ึนอยูกับสภาพแวดลอม
และภูมิปญญาในการคิดหาเหตุผลของแตละชุมชน 
   บุญลอื วันทายนต (2529 : 322-323) ใหความเห็นวา ความเช่ือเปนปรากฏการณ
ทางจิตประเภทหน่ึง ซึ่งปรากฏการณน้ันสามารถแสดงออกโดยผานทัศนคติที่ดีตอสิง่ทีเ่ช่ือถือ  โดย
การยอมรับสิ่งน้ันๆ มาเปนหลักยึดเหน่ียวประจําใจอยางสนิทใจ  ฉะน้ันความเช่ือจึงจัดเปนทัศนคติที่ดี
ประการหน่ึงตอสิ่งเคารพนับถือ 
   พระพรหมมุนี (พิมพ  ธมฺมธโร)  (2505 : 62-89) ไดจัดความเช่ือออกเปนลัทธิ ซึ่ง
ประ กอบดวย 2 ลัทธิ คือ ลัทธินับถือธรรมชาติเบื้องตํ่าและลัทธินับถือธรรมชาติเบื้องบน ในแตละ
ลัทธิน้ัน ก็ประกอบดวย ตัวแทนของธรรมชาติ สัตว แมนํ้า ไฟ สวนลัทธินับถือธรรมชาติเบื้องตํ่า ไดแก 
การนับถือดิน ภูเขา พระจันทร พฤกษชาติ สัตว แมนํ้า ไฟ  สวนลัทธินับถือธรรมชาติเบื้องบนไดแก 
ลัทธินับถือพระอาทิตย พระจันทร นับถือดาว นับถือฟา นับถือฝน  นับถือลม 
   จากที่กลาวมาสามารถสรปุความหมายของความเช่ือ(Beliefs) หมายถึงการยอมรับ
นับถือ หรือยึดมั่นในสิง่ใดสิ่งหน่ึงทั้งทีม่ีตัวตนหรอืไมก็ตาม วาเปนความจริงหรือมีอยูจริง การยอมรับ
นับถือน้ีอาจจะมหีลกัฐานอยางเพียงพอทีจ่ะพสิูจนได หรืออาจจะไมมีหลักฐานทีจ่ะนํามาใชพสิูจนให
เห็นจริงเกี่ยวกบัสิง่น้ันก็ได และเมื่อมนุษยเกิดความเช่ือแลวมักแสดงออกมาทางกายและวาจาให
ปรากฏมนุษยมีความเช่ือหลายอยางในการเช่ือถือและปฏิบติัตามความรูความคิดของแตละกลุมคน 
จนไมสามารถนํามาอธิบายไดชัดเจนวามนุษยมีความเช่ืออยางไรบาง นักวิชาการดานความเช่ือได
พยายามรวบรวมเกี่ยวกบั ความเช่ือของมนุษยไว ดังน้ี 
   มรรยาท กิจสุวรรณ (2526 : 14-18) ไดกลาวถึงความเช่ือด้ังเดิมของคนไทย  
ซึ่งเปนความเช่ือในสิง่เหนือธรรมชาติน้ันๆ แบงความเช่ือออกเปน 9 ประเภท คือ 

 1. ความเช่ือเรื่องผสีางเทวดา 
 2.  ความเช่ือเรือ่งเครื่องรางของขลงั 
 3.  ความเช่ือเรือ่งคาถาอาคม เวทมนตร 
4.  ความเช่ือเรื่องความฝน 
5.  ความเช่ือถือฤกษและลางสงัหรณ 

    6.  ความเช่ือเรื่องขวัญ 
7.  ความเช่ือในสิ่งแวดลอมและปรากฏการณธรรมชาติ 
8.  ความเช่ือเรื่องยากลางบาน 
9.  ความเช่ือในลักษณะของบุคคล 

   ช่ืน  ศรีสวัสด์ิ (2534  : 224)  ไดรวบรวมความเช่ือของมนุษยไว  9  ประเภท คือ 
 1.  เช่ือในสิ่งศักด์ิสิทธ์ิของธรรมชาติ 
  2.  เช่ือในอํานาจลึกลับ 
 3.  เช่ือในเรื่องมายาศาสตร 
 4.  เช่ือในพิธีชําระตนใหบรสิุทธ์ิ 
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    5.  เช่ือในการบูชานับถือสัตวทีม่ีลกัษณะพิเศษ 
 6.  เช่ือในการบูชาธาตุประจําโลก 
 7.  เช่ือในความมีชีวิตของทุกสิ่งทกุอยาง 
 8.  เช่ือในเครื่องหมายและเครื่องราง 
 9.  เช่ือในเรื่องพิภพใตดิน 

   บุญเลิศ  สดสุชาติ (2525 : 50)  ไดรวบรวมและจัดประเภทของความเช่ือไวดังน้ี 
 1.  ความเช่ือเกี่ยวกับธรรมชาติ 
  2.  ความเช่ือเรื่องการเกิด การตาย และชวงเวลาที่สําคัญของมนุษย 
  3.  ความเช่ือเรื่องประเพณี การนับถือผ ี
  4.  ความเช่ือเรื่องผี เกี่ยวเน่ืองกับศาสนา 
 5.  ความเช่ือเรื่องไสยศาสตร 
 6.  ความเช่ือเกี่ยวกับครัวเรือนและที่อยูอาศัย 
 7.  ความเช่ือเกี่ยวกับอาชีพ 
 8.  ความเช่ือ ที่มีลักษณะผสมผสานของความเช่ือตาง ๆ เขาดวยกัน 

   สิริวรรณ วงษทัต (2548  :  8-10 ) กลาววา คนไทยมีความเช่ือในเรื่องตาง ๆ  
นับแตอดีตจนถึงปจจุบัน ในแตละภูมิภาคของประเทศไทย มีความเช่ือทั้งที่เหมือนกันและแตกตางกัน 
ตามสภาพภูมิประเทศ สภาพแวดลอม วิถีชีวิตความเปนอยู และวัฒนธรรมประจําถ่ิน ซึ่งคติความเช่ือ
ของคนไทยไดมีผูรูทางคติชนวิทยาจําแนกประเภทไวดังน้ี 
    1.  ความเช่ือเกี่ยวกบัการเกิด การตาย เชน หญงิทองแกหามไปงานศพ เวลา
คลอดลูกตองเปดประตูหนาตาง และทกุอยางที่ปดไวจะไดคลอดงาย เปนตน 
    2.  ความเช่ือเรือ่งเกี่ยวกับโชคลาง เชน จิ้งจกรองทกัไมใหออกจากบาน เขมนตา
ซายจะไดลาภ เขมนตาขวาจะเกิดลางราย เปนตน 
    3.  ความเช่ือเกี่ยวกบัความฝนและการทํานายฝน เชน ฝนวาไดแหวนหรือได
สรอยจะไดลกู ฝนวาใครตาย คนน้ันจะอายุยืน ฝนวาเหาะหรือหายตัวไดเช่ือวาจะมีโชคลาภ เปนตน 
    4.  ความเช่ือเกี่ยวกบัฤกษยาม เชน ตัดเล็บใหตัดวันจันทร พุธ หรือศุกรดี ปลูก
เรือนใหปลูกวันจันทร วันพุธ หรือวันพฤหสับดีดี ทําการมงคลวันศุกรดี เปนตน 
    5. ความเช่ือเรื่องเวทมนตรคาถา เครื่องรางของขลัง เชน การสักลงคาถาตามตัว
ชวยใหหนังเหนียว เครื่องรางตาง ๆ เชน พระเครื่อง ตะกรุด วาน ยันต พิสมร เหลก็ไหล ลูกประคํา 
ชวยใหอยูยงคงกระพัน ฟนไมเขา ยิงไมออก เปนตน 
    6.  ความเช่ือเกี่ยวกบัสิง่ศักด์ิสิทธ์ิ ไดแก เทวดา เจาพอ เจาแม เจาปา เจาเขา 
เจาที่   หลกัเมอืง ภูตผีตางๆ เชน ผกีระสือ ผปีอบ ผีปา ผีตานี เปนตน ความเช่ือในเรื่องน้ีจะทําใหมี
การทําพิธีไหวบูชา เคารพสักการะ เชน พิธีไหวผเีรือน พิธีไหวพระภูมิเจาที่ พิธีไหวผีปูตาในภาคอีสาน 
เปนตน 
    7.  ความเช่ือเกี่ยวกับเคล็ดและการแกเคล็ด เชน ทําบุญดวยจํานวนเงินที่ข้ึนตน
และลงทายดวยเลขเกา เพือ่เอาเคล็ด เรื่อง เสี่ยงวา เกา- กาวหนา เปนตน 
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    8. ความเช่ือเกี่ยวกับมงคล และอัปมงคล เชน วันแตงงานถามีคนทะเลาะกันหรือ      
มีคนทําถวยชามแตก ถือวาเปนอัปมงคล เจาบาว เจาสาวจะอยูกันไมยืด ถาเดินทางไปที่ไหนทองฟา
แจมใส ดอกไมบานหอมรวยริน เช่ือวาเปนมงคล เปนตน 
    9.  ความเช่ือเกี่ยวกับจํานวนนับ จํานวนเลข เชน ทํางานมงคลใหนิมนต 
พระเลขค่ี จุดธูปบูชาพระ 3  ดอก จุดธูปเคารพศพ 1  ดอก เปนตน 
    10.  ความเช่ือเกี่ยวกับปรากฏการณธรรมชาติ เชน ถาทองฟาสีแดงจะมีพายุ  
ถามดแดงคาบไขออกจากรัง แสดงวาฝนจะตกหนัก เปนตน 
    11. ความเช่ือเกี่ยวกับยากลางบาน และการรักษาโรค เชน คนมีประจําเดือนหาม
กินนํ้ามะพราว ดอกแคแกไขหัวลม การเชิญผีฟามารักษาโรคในภาคอีสาน การทําพิธีบายศรสีูขวัญ 
เพื่อรกัษาคนปวย เปนตน 
    12.  ความเช่ือเกี่ยวกับนรก สวรรค ชาติใหม ภพใหม เชน ทาํดีชาติน้ี ชาติหนา
จะไดข้ึนสวรรค เปนตน 
    13.  ความเช่ือเกี่ยวกับอาชีพ เชน ความเช่ือเกีย่วกับอาชีพทาํไร ทําสวน คนที่มี
อาชีพน้ี มีความเช่ือวา ผลไมแรกออก หามช้ี ผลไมจะเนา เมือ่ปลกูขาวโพด หามย้ิมเพราะจะทํา
ขาวโพดใหฝกไมงาม เม็ดหาง คนที่มีอาชีพทําการประมง เช่ือวาแมยานางเปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจําเรือ
ตองบูชา และหามเหยียบหัวเรอื ถาทําดีแมยานางจะชวยใหทํามาคาข้ึน เปนตน 
    14.  ความเช่ือเกี่ยวกับครัวเรอืน เชน การเลือกคูครองกอนที่จะแตงงานตองมี
การผกูดวงกอนวาจะเหมาะสมหรือไม จะอยูรวมกันไดไหม อยูดวยกันแลว ครอบครัวจะเปนสุข
หรือไม การปลูกตนไมในบาน หามปลูกตนลั่นทม มะไฟ พทุรา ใหปลูกตนมะยม ขนุน มะขาม เปนตน 
   จิราภรณ  ภัทราภานุภัทร (2528 :  11-12) ไดแบงประเภทของคติความเช่ือไทย
ออกเปน  8 ประเภท  คือ 

 1. ความเช่ือเกี่ยวกับธรรมชาติ ไดแก ความเช่ือถือปรากฏการณตางๆ ของ 
ธรรมชาติที่มนุษยยังไมสามารถอธิบายได เชน ความเช่ือเกี่ยวกับกําเนิดโลก จกัรวาลและสรรพ
สิ่งมีชีวิตตาง ๆ 
    2.  ความเช่ือเกี่ยวกับเรื่องของการเกิด การตาย และชวงเวลาที่สําคัญของชีวิต 
มักแสดงออกมาในรูปของพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัชีวิต เชน การทําขวัญ  การโกนจุก การบวช การแตงงาน 
การตาย เปนตน 
    3.  ความเช่ือเกี่ยวกบัประเพณีการนับถือผี สามารถแบงประเภทของผี ได  
4 ประเภท คือ 
     3.1 เจาพอ มีหนาที่ใหความคุมครองคนและสถานที ่
     3.2 หลักเมือง หมายถึง ผูพทิักษเมือง มีความเช่ือวา เมือ่สรางสถานที่ใด
ข้ึนมาจะตองมีผีคอยเฝาอยู ทําใหเกิดการสรางศาลหลกัเมอืงข้ึน 
     3.3 เสื้อบาน หมายถึง ภูตผีที่คุมครองหมูบาน คอยเปนผูชวยเหลือใหกําลังใจ
แกชาวบาน จะมีการสรางศาลไว โดยทางภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือจะมีความเคารพ
เช่ือถือมากกวาชาวบานในภาคกลาง และจะมพีิธีกรรมในการไหวผเีหลาน้ีปละสองครัง้ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

24 

     3.4 ผีเรือน หมายถึง ผรีักษาบานคอยคุมครองคนในบาน แตถาทําใหผีโกรธ
อาจจะกอใหเกิดทกุขภัยได การเช่ือถือผเีรือนยังมีอยูในภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  
และบางหมูบานในภาคกลาง สวนคนในเมืองและในหมูบานภาคกลางสวนใหญจะหันไปนับถือ 
พระภูมิเจาที่  ซึ่งเปนอทิธิพลของศาสนาพุทธและพราหมณแทน 
    4.  ความเช่ือเกี่ยวกบัศาสนา  
    5.  ความเช่ือเกี่ยวกบัเรื่องไสยศาสตร เปนความเช่ือตาง ๆ เมื่อคนไทยนับถือ
พุทธศาสนา แบงไดหลายอยาง เชน ไสยศาสตรที่มจีุดประสงคไมดี ไสยศาสตรทีม่ีจุดประสงคในทางดี 
ไสยศาสตรเกี่ยวกับคาถาหรอืเครื่องรางของขลงั เปนตน 
    6.  ความเช่ือเกี่ยวกบัครัวเรือนและที่อยูอาศัย เชน ความเช่ือเกี่ยวกับเครื่องใชไม
สอยในครัวเรือนวามีผปีระจําอยู ความเช่ือเกี่ยวกับอาหารการกิน ความเช่ือเกี่ยวกบัสถานที่ต้ัง
บานเรอืน และการกอสรางบานเรือน ทีส่ะทอนใหเห็นความเช่ือเกี่ยวกบัผสีาง โฉลก โชคเคราะห 
ตาง ๆ เปนตน 
    7. ความเช่ือเกี่ยวกับอาชีพ เชน เช่ือวาบางอาชีพอาจตองมีการศึกษาจากครู 
หรือตองมีการเสี่ยงอันตราย ทําใหมีพิธีไหวครู พิธีลงครู เปนตน 
    8. ความเช่ือที่มีลักษณะผสมผสานกบัความเช่ือตาง ๆ เขาดวยกนั ไมสามารถ
แยกออกจากกันได 
   เสถียร  พันธรังสี (2526  : 57) ไดกลาววา หลักของความเช่ือหรือศรัทธา ความเช่ือ
ศาสนาประกอบดวย 6  ประการดวยกัน คือ 

 1.  ความเช่ือในธรรมชาติ (Naturalism) 
 2.  ความเช่ือในผีสางเทวดา (Animism) 
 3.  ความเช่ือบรรพบุรุษ (Ancestor worship) 
 4.  ความเช่ือเทพเจาหลายองค (Polytheism) 
 5.  ความเช่ือเทพเจาองคเดียว (Monotheism) 
 6.  ความเช่ือที่ไมนับเทพเจาองคใด (Atheism) 

   กิ่งแกว อัตถากร และธนรัชฎ ศิริสวัสด์ิ (2528 : 662) แบงความเช่ือของคนในสังคม
ออกเปน 2 ระดับ ไดแก 

  1.  ความเช่ือที่เปนสวนหน่ึงของระบบศาสนาใหญหรือศาสนาประจําชาติ 
เปนความเช่ือทีม่ีเหตุผล และอธิบายสิ่งที่คนสงสัยไดอยางชัดเจน มีระบบ และเปนตัวกําหนดพิธีกรรม 
รวมทั้งวิถีชีวิตของคนในชาติ 

2. ความเช่ือพื้นบาน เปนความเช่ือที่สบืทอดกันมานานจนถือปฏิบัติตาม 
ประเพณีสําหรบัความเช่ือชาวลาวมีความเช่ือหลาย ๆ อยาง เชน ความเช่ือ ผี แถน ดวงตะวัน  
นับถือตนไม  
   ทานหุมพันธ  รัตนวงศ (2537 : 6) นักวิชาการลาวไดจัดประเภทของความเช่ือของ
ลาวไว 5 ประเภท ดวยกัน คือ 

   1.  ความเช่ือทางศาสนาและอุดมการณ 
   2. ความเช่ือผีฟา ผีแถน ผีมเหสักหลักเมือง ผีทองถ่ินดินนา 
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   3. ความเช่ือในปรากฏการณธรรมชาติ 
   4. ความเช่ือในเวทมนตร (คาถาอาคม) 
   5. ความเช่ือสัญลกัษณของเช้ือตระกลู ตามตํานาน 
  เมื่อมาวิเคราะหประเภทของความเช่ือตาง ๆ พบวาความเช่ือสามารถแยกออกได

เปน 3 ประเภทดวยกัน คือ  
   1. ความเช่ือเกี่ยวกับไสยศาสตร หรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ (ผี) 
   2. ความเช่ือเกี่ยวกับศาสนา 
   3. ความเช่ือเกี่ยวกับวิทยาศาสตรหรือเรื่องที่พสิูจนได 

   ยศ สันตสมบัติ (2537  :  214) เห็นวา เมื่อมนุษยมีความเช่ือยอมเกิดความคิด   
การกระทํา คานิยม ทศันคติ ศีลธรรม จารีต ระเบียบแบบแผนและวิธีการกระทําสิง่ตาง ๆ รวมกัน   
ในสังคม  
   พระมหาสุภา ชิโนรส  (2550 : 7) ไดกลาววา สังคมไทยปจจุบันมีความเช่ือเกี่ยวกบั 
“วัตถุมงคล” จะเห็นไดจากกระแสความคลั่งไคลและหลงใหล “จตุคาม รามเทพ” ซึ่งกลายเปนหน่ึง
ใน “วัตถุมงคล”  อันเปนที่นิยมแหงยุค ที่ชาวพุทธทุมเทเสกสรรและบันดาลแตง ดวยหวังวาวิถีชีวิต
ของตนจะมัง่ค่ัง ร่ํารวย และแคลวคลาดจากภัยพิบัติทัง้ปวงได  ซึ่งเปนการสะทอนใหเห็นวา กระแส
ความนิยม “จตุคาม รามเทพ”  ของสังคมปจจุบันกําลังจมปลักอยูภายใตกระแสวัตถุนิยมอยางรุนแรง 
จนยากทีจ่ะเยียวยา   
    หากการบูชา “จตุคาม รามเทพ” ถูกนําไปใชเพื่อเปน “ตัวเกาะ” นอมนําจิตใจ
เขาสูกระแสธรรม หรือรูเทาทันความจริงของชีวิตและจิตใจของมนุษยเอง จนกระทัง้หลุดพนจากการ
เปนทาสของกิเลสและตัณหาทัง้ปวง การบูชา “จตุคาม รามเทพ” เชนน้ี เปนสิง่ที่พระศาสดาไมเคย
ปฏิเสธและใชบอยครัง้ เห็นไดจากพระองคนําวัตถุตางๆ ตามธรรมชาติมาเสกเปาและมอบแกพระ 
เพื่อใหทานเหลาน้ีใชเปนแหลงยึดเกาะและดีดตัวออกจากปวงทุกขเปนอิสระ เบิกบานไดช่ัวนิรันดร 
หากเราตระหนักถึงจุดหมายที่แทจรงิของการใช “วัตถุมงคล” อยางพระพุทธองค พรอมกบัใช  
“จตุคามรามเทพ” ตามแบบอยางพระศาสดา “จตุคาม รามเทพ” ก็จะกลายเปน “วัตถุมงคลช้ันเลิศ” 
ที่จะชวย ชักนําชีวิตของสังคมไทยใหดีดตัวออกจากปวงทุกขไดอยางวิเศษ และมหัศจรรยย่ิงนัก แต
กระแสความนิยม “จตุคาม รามเทพ” ของชาวพุทธ หาไดเปนเครื่องบงช้ีวาจะนําพาชีวิตใหกาวข้ึนสู
ความดีงาม และเพิม่พูนสติปญญาใหอยูเหนือความโลภ ความโกรธ และความหลงไม กลบัถูกใชเพียง
เพื่อธุรกจิการเกง็กําไร และเพิม่ความเช่ือวา “ขลัง-ศักด์ิสิทธ์ิ-นําโชค” จนกลายเปน “ศรัทธาที่ไร
ปญญา” ถือเปนสิ่งทีอ่งคพระพุทธะเตือนใหระวังอยูเสมอ เพราะ “จตุคาม รามเทพ” ก็ไมไดแตกตาง
อะไรนักจากภูเขา ตนไม สายนํ้า และมหาสมทุร ที่คนสวนใหญในสงัคมอนารยะสมัยกอน ยึดถือและ
บูชาอยางจริงจังวา  “เปนพระเจา หรือที่พึง่อันเกษมสูงสุด” การนับถือที่พึง่ภายนอกตัวดังกลาว องค
พุทธะปฏิเสธไววา “มิใชทางแกทีจ่ะชวยใหมนุษยพนทกุขและพบสุขอันถาวรได” เพราะพระองคเคย
ตรัสวา  “ภูเขา ปา ตนไม อาราม และเจดีย มิใชที่พึ่งอันสูงสุด เพราะสิง่เหลาน้ีมอิาจชวยใหคนพน
ทุกข แตพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ อริยสัจ 4 และ มรรค  8  คือ ที่พึ่งอันสูงสุดเพราะชวยใหคนอยู
เหนือกเิลสได”  
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      1. ความหมายของความเช่ือ 
     คําวา ความเช่ือ มีความหมายดังน้ี 
      ณรงค  สินสวัสด์ิ (2539 : 5) ไดกลาววา “ความเช่ือ”  น่ันหมายถึงสิ่ง

ที่บุคคลคิดวา การกระทําบางอยางหรอืปรากฏการณบางอยาง หรือสิ่งของบางอยางน้ันมอียูจริงหรือ
เกิดข้ึนจริง  ซึ่งความคิดน้ันอาจไมถูกตองความเปนจริงก็ได   

       สุวัฒน จันทรจํานง (2540 :  1-2) ไดกลาววา ความเช่ือเปน
ปรากฏการณทางจิตของมนุษยทีเ่กิดจากการสนองความยากรูอยากเห็น จัดวาเปนสญัชาตญาญ
ด้ังเดิม เริ่มตนต้ังแตมนุษยเกิดมาเปนทารกและมีพฒันากลายเปนความใครรูในวัยเด็กจนเติบโตเปน
ผูใหญ 

       ประชิด สกุณะพัฒน (2546 : 42) กลาววา ความเช่ือ หมายถึงความรู
สํานึกคิดของคนในอดีตทีส่ืบทอดตอ ๆ กันมา และมีผลตอพฤติกรรมการแสดงออกของบุคคลหรือ
กลุมชนโดยไมคํานึงถึงเหตุผล ความเช่ือจะมลีักษณะสอดคลองกับสภาพสิง่แวดลอมของแตละทองถ่ิน 

    2.  ที่มาของการเกิดความเช่ือ 
     พิศมัย ดิสกุล (2522 : 1) กลาวถึงความเช่ือวา ความเช่ือของมนุษยเกิด

จากสิง่ที่มอีํานาจเหนือมนุษย เชน อํานาจของดิน ฟา อากาศ และเหตุการณตางๆ ทีเ่กิดข้ึนโดยไมรู
สาเหตุ มนุษยยอมรกัความสุขและเกลียดความทุกข ฉะน้ันเ มื่อเกิดภัยพบิัติจึงวิงวอนขอความ
ชวยเหลือจากสิ่งทีเ่ช่ือวาจะชวยได เมื่อพนภัยก็แสดงความรืน่เริงตอสิง่น้ันๆ ดวยการบูชาใหเปนสริิ
มงคลแกตนตามคติความเช่ือในสมัยน้ันๆ 

     นอกจากน้ี มณี พยอมพงค (2526 : 14 - 20) ไดศึกษาเกี่ยวกับความเช่ือ
ของคนไทยพบวาความเช่ือเปนเรื่องธรรมชาติทีเ่กิดข้ึนกับมนุษยทุกคน ความเช่ือเปนพื้นฐานที่ทําให
เกิดการกระทําดานตางๆ ทัง้ดานดีและราย ทําใหเกิดความเช่ือมั่น เกิดพลงั เกิดฤทธ์ิทางใจ  
เกิดการสรางสิ่งตางๆ เปนตน 

    3. ประเภทของความเช่ือ 
     นิพนธ สุขสวัสด์ิ (ม.ป.ป.  :  1-15) ไดเขียนเรื่องวรรณคดีไทยเกี่ยวกับ 

พุทธศาสนาสาระสําคัญคือ ศาสนามีอิทธิพลตอมนุษยมาต้ังแตโบราณ เพราะศาสนาเปนที่ยึดเหน่ียว
จิตใจของคนไทยในสังคมใหอยูรวมกันโดยสันติ เปนที่พึง่ในการดําเนินชีวิตของมนุษย ดังน้ัน การ
แสดงออกของมนุษยจึงมเีรือ่งของศาสนาแทรกอยูในชีวิตประจําวัน ซึ่งเปนระเบียบประเพณีที่
ประพฤติปฏิบัติตอกันมา ดังน้ัน อิทธิพลของศาสนาจงึปรากฏอยูในวรรณคดีไทย เปนจํานวนมากและ
แยกประเด็นสําคัญไว 6 ประการ ดังน้ี 1) ปรัชญา พุทธศาสนามุงสอนใหคนกระทําความดี ละเวน
ความช่ัวทําจิตใจใหผองใส 2) ธรรมเนียมในการแตง เชนบทไหวครู บทชมความรุงเรอืงของศาสนา
เปนตน 3) ศรัทราและความเช่ือถือ เชน ความศรัทราและความเช่ือในปาฏิหาริยของพระพุทธเจา 
ความเช่ือในเรื่องผสีางเทวดา ความเช่ือจากหนังสอืไตรภูมิพระรวงและพระมาลัยคําหลวง ที่กลาวถึง 
นรก สวรรค เทวดา และพระศรีอาริย เปนตน 4) เรื่องธรรมและคําสั่งสอนของศาสนา 5) ประเพณี 
และวันสําคัญทางศาสนา 6) สํานวนและสุภาษิต ดังนํามาจากพุทธศาสนา เชน ปดทองหลังพระ   
เปนตน 
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     กิ่งแกว อัตถากร (2514 : 94) ไดศึกษาเรื่องคติชนวิทยาโดยกลาวถึงความ
เช่ือของมนุษยไว 11 ประเภท คือ 1) ความเช่ือเรื่องบุคล 2) ความเช่ือเรื่องสิง่แวดลอม 3) ความเช่ือ
เรื่องสิง่ศักด์ิสทิธ์ิ 4) ความเช่ือเรื่องเพศ  5) ความเช่ือเรื่องสขุภาพและสวัสดิการ 6) ความเช่ือเรือ่ง
ฤกษยาม โชคราง  7) ความเช่ือเรือ่งความฝน  8) ความเช่ือเรื่องเครื่องรางของขลงั 9) ความเช่ือเรื่อง
ภูตผีปศาจ  10) ความเช่ือเรื่องนรก สวรรค  11) ความเช่ือเรื่องโหราศาสตร หมอดู 

     บุญยงค เกศเทศ (2520 : 117) ไดกลาวถึงเรื่องบอเกิดของความเช่ือและ
ประเพณีในคติชนวิทยา สรุปสาระสําคัญไดวา ประเพณีเกิดจากความเช่ือ ซึ่งความเช่ือจัดประเภท
ใหญ ๆ ไวดังน้ีคือ ความเช่ือบุคคล  ความเช่ือสิ่งแวดลอมเหตุการณ  ความเช่ือเรื่องสิ่งศักด์ิสิทธ  
ความเช่ือเรื่องเพศ ความเช่ือเรื่องสุขภาพและสวัสดิภาพ ความเช่ือเรื่องนรกสวรรค และความเช่ือเรื่อง
โหราศาสตร ความเช่ือทั้งหมดที่กลาวมาน้ันไดกลายเปนประเพณีนิยมในคนทองถ่ิน 
      แสง จันทรงาม (2521 : 144-167) กลาววา แมพระพุทธศาสนาจะเปน
ศาสนาแหงเหตุผลสอนมิใหพุทธศาสนิกชนเช่ือโดยงายก็ตาม แตพระพุทธจากท็รงสอนใหชาวพุทธมี
ศรัทธา หรือความเช่ือ ศรทัธามี 2 อยาง ไดแก ความเช่ือที่ประกอบดวยปญญา คือ เช่ือดวยเหตุและ
ผลและความเช่ือทีป่ระกอบดวยโมหะ และไดกลาวถึงสิ่งที่ชาวพุทธควรเช่ือในสิ่งตางๆ ตอไปน้ี คือ 
1)  ตถาคตโพธิสัทธา มีความเช่ือในการตรัสรูของพระพทุธเจา คือ เช่ือวาพระพุทธเจาไดตรสัรูจรงิ 
ประกอบดวยพระปญญาคุณ พระวิสทุธิคุณ และพระมหากรณุาธิคุณจริง 2) กัมมสทัธา เช่ือกรรม 
3) วิปากสัทธา เช่ือผลของกรรม คือ เช่ือวากรรมทีบุ่คคลทําลงไปแลวไมวาดีหรือช่ัวยอมกอใหเกิดผล
ตามสมควรแกเหตุเสมอ 4) เช่ือวาสัตวมีกรรมเปนของตน คือ เช่ือวาผลทีเ่ราไดรบัอยูในปจจุบันน้ีทกุ
อยางเปนผลแหงการกระทําของเราเอง บางอยางอาจเปนผลของกรรมในชาติน้ี แตบางอยางอาจเปน
ผลของกรรมในอดีตชาติ  นอกจากน้ันแลว  ชาวพุทธควรจะเช่ือในหลกัปลีกยอยตางๆ อีก เชน ความ
เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว หลักน้ีก็สืบเน่ืองมาจากหลักของกรรมน่ันเอง แตยํ้าใหเห็นชัดลงไปอีกวา 
กรรมดีกอใหเกิดผลดี กรรมช่ัวก็ใหเกิดผลช่ัว  ความเช่ือวาบุคคลผูมบีุญคุณ เชน มารดาบิดามอียูจริง 
มารดาบิดาเปนผูมีบญุคุณแกบุตร เลี้ยงบุตรใหเจรญิเติบโต อบรมสัง่สอนใหบุตรเปนคนดี ใหความรัก
อันบรสิุทธ์ิแกบุตร ฉะน้ันมารดาบิดาจงึมีบญุคุณอยางสูงแกบุตร บุตรจะสํานึกในบญุคุณแลวหาทาง
ตอบแทนในบญุคุณ  ความเช่ือวาสมณะพราหมณ ผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบทัง้โลกน้ีและโลกหนาใหแจง
ชัดดวยปญญาอันย่ิงเองแลว สอนหมูสัตวใหรูตามมีอยู เช่ือวาการปฏิบัติดีปฏิบัติชอบถูกตองตาม
แนวทางยอมนําไปสูผลสําเรจ็อันสูงสงทางจิตใจไดจรงิและบคุคลผูปฏิบัติไดบรรลุถึงผลเชนมีอยูจรงิๆ
ในโลก  ความเช่ือวาโลกหนามีอยูจริง ชาวพุทธควรเช่ือวาภพภูมิอันเปนที่อยูอาศัยของสัตวไมมีเฉพาะ
มนุษยโลกเทาน้ัน ยังมโีลกอื่นอีกมากมายทีส่ัตวไดอยูอาศัย  ความเช่ือวาสัตวที่เกิดผุดข้ึนมีอยูจริง สัตว
ที่เกิดผุดข้ึนหมายถึงสัตวที่เกิดข้ึนมาเปนรปูรางตัวตนทันทีโดยไมตองเขาอยูในครรภมารดากอน ไดแก 
สัตวนรก เปรต อสรูกาย เทวดาและรปูพรหมมีอยูจริง 

     ภิญโญ จิตตธรรม (2522 : 30)  กลาววาความเช่ือของมนุษยเกิดจาก
ความกลัว และความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเช่ือ และความเช่ือก็เปนสวนหน่ึงที่ทําใหเกิดศาสนาใน
สังคมมนุษยโบราณอยางไรก็ตามแมปจจบุันวิทยาศาสตรเจรญิกาวหนาไปมาก  แตมนุษยก็ยังมี
พฤติกรรมแสดงออกทางความเช่ืออยูในชีวิตประจําวัน ความเช่ือมี 2 ประการคือ ความเช่ือทีเ่ปน
นามธรรม และความเช่ือทีเ่ปนรูปธรรม  ทั้งน้ี ความเช่ือมีความสัมพันธกบัศาสนา โดยเนนความเช่ือ
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ดานอํานาจและรูปแบบของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิทีม่นุษยเกี่ยวของ ซึง่บางศาสนาเนนความเช่ือเกี่ยวกับเทพ
หลายองค บางศาสนาเนนความเช่ือในเทพเพียงองคเดียว บางศาสนาไมเนนใหเช่ือสิ่งสมมุตทีเ่ปนเทพ  
บางศาสนากเ็นนใหเช่ือผหีรือวิญญาณเปนหลัก 

     นอกจากน้ี กิง่แกว อัตถากร และคณะ (2524 : 262-267) ไดศึกษาความ
เช่ือ และแบงความเช่ือของคนออกเปน 2 ระดับ คือ 1) ความเช่ือเปนสวนหน่ึงของระบบศาสนาใหญ 
หรือศาสนาประจําชาติเปนความเช่ือทีม่ีเหตุผลอธิบาย สิ่งทีค่นสงสัย ไดอยางแจมแจง มีระบบและ
การกําหนดพิธีกรรม รวมทั้งวิถีชีวิตของคนในชาติและความเช่ือพื้นฐาน เปนความเช่ือที่สามารถหา
เหตุผลอธิบายได 2) ความเช่ืออีกแบบหน่ึงเปนความเช่ือที่ไมสามารถหาเหตุผลอธิบายได  ทั้งน้ี    
ความเช่ือทั้ง 2 แบบ ยังแบงออกไดเปน 7 ประเภท ไดแก  ความเช่ือเกี่ยวกับธรรมชาติ  ความเช่ือ
เกี่ยวกับการเกิดและการตาย  ความเช่ือเกี่ยวกับการเกิดโรค  ความเช่ือเกี่ยวกับการพยากรณ    
ความเช่ือเกี่ยวกับอาชีพ  ความเช่ือเกี่ยวกบัการสูญเสียและการไดกลบัคืน ความเช่ือเกี่ยวกับครัวเรอืน 

     มารยาท กจิสุวรรณ (2526 : 14-20) กลาวถึงความเช่ือด้ังเดิมของคนไทย
วาเปนความเช่ือกับสิ่งเหนือธรรมชาติมี 9 ประเภท ไดแก ความเช่ือเกี่ยวกับผสีางเทวดา เครื่องราง
ของขลัง คาถาอาคมเวทมนตร ฤกษยาม ลางสังหรณ ความฝน ขวัญ สิ่งแวดลอมและปรากฏการณ
ธรรมชาติ ยากลางบาน และความเช่ือลักษณะของบุคคล ซึ่งความเช่ือเหลาน้ันยังมีในวิถีชีวิตคน
ปจจุบัน 

     มณี พยอมยงค (2536 : 66) กลาววา ความเช่ือของคน สามารถแยกได 
12 กลุม คือ 1) ความเช่ือเกี่ยวกับปรากฏการณธรรมชาติ  2) ความเช่ือเกี่ยวกับยากลางบาน   
3) ความเช่ือเกี่ยวกับโชคลาง 4) ความเช่ือเกี่ยวกับฤกษยาม 5) ความเช่ือเกี่ยวกับไสยศาสตร  
6) ความเช่ือลักษณะของคนและสัตว 7) ความเช่ืออันเน่ืองมาจากศาสนา 8) ความเช่ือเกี่ยวกบั
ประเพณี 9) ความเช่ือเกี่ยวกับการทํามาหากิน  10) ความเช่ือเกี่ยวกับการแกเคล็ด 11) ความเช่ือ
เกี่ยวกับ นรก สวรรค ชาติ ภพ และ 12) ความเช่ือเกี่ยวกับเลขดี เลขราย วันดี วันราย  

     สุวัฒน จันทรจํานง (2540 :  3)  ไดกลาววา ความเช่ือ แบงเปน 3  คือ  
1) ความเช่ือแบบศรัทธาปสาทะ เชน ความเช่ือที่เกิดจากความศรัทธาในศาสนา ในตัวนักการเมือง  
นักปกครองที่ช่ืนชอบ  บางครั้งเปนความเช่ือที่ไมสามารถหาคําตอบอยางเปนเหตุเปนผลมาอางอิงได  
เปนความเช่ือศรทัธาเพราะวาอยากจะเช่ือ  2) ความเช่ือเกิดจากอารมณแบบอัตวิสัย  ที่เกิดจากความ
จงรกัภักดี  ความไวเน้ือเช่ือใจ  หรือเกิดจากความหลงใหลดวยความกระตือรือรนเพราะอยากเช่ือ    
3) ความเช่ือที่เกิดจากการยอมรบัวาสิง่หน่ึงมีอยูหรือเปนอยูจริง 4) ความเช่ือที่เกิดจากองคความรู  
      ประชิด สกุณะพัฒน (2546 : 42-44) ไดจําแนกความเช่ือตามหลกัเหตุผล 
จัดแบงออกได เปน 2 ประเภท คือ 1) ความเช่ือที่มีเหตุผล 2) ความเช่ือที่ไมมีเหตุผล นอกจากน้ี     
ยังจัดความเช่ือจากจํานวนบุคคล แบงความเช่ือไดเปนสองประเภท คือ 1) ความเช่ือสวนบุคคล     
และ  2) ความเช่ือของกลุมชน 

      อุดม บัวศรี (2554 : เว็บไซต)  กลาววา เมื่อมนุษยยอมรับเรือ่งใดเรือ่ง
หน่ึงแลวก็ยอมมกีารแสดงออกมาทางกายหรือทางใจ ซึ่งการยอมรบัน้ีเรียกวา ความเช่ือ  การยอมรบั
ขอเสนอขอใดขอหน่ึงวาเปนจริง การยอมรับเชนน้ีโดยสารัตถะสําคัญแลวเปนการรบัแบบพุทธปญญา 
แมวาจะมีอารมณสะเทอืนใจเขามาประกอบดวย ความเช่ือยอมกอใหเกิดสภาวะทางจิตใจข้ึนในบุคคล 
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ซึ่งอาจจะเปนพื้นฐาน สําหรับการกระทําโดยสมัครในบุคคลน้ัน ความเช่ืออาจจะมพีื้นฐานจาก
หลักฐานขอเทจ็จริงที่เช่ือได หรอืมีพื้นฐานจากความเดือดฉันท จากการนึกรูเอาเอง หรือจากลักษณะ
ที่ทําใหเกิดความเขาใจ ไขวเขวได เพราะฉะน้ัน ความเช่ือถือมิไดข้ึนอยูกับความจริงเชิงวัตถุวิสัยใน
เน้ือหา ความเช่ืออาจเปนความเช่ือทางวิทยาศาสตร ความเช่ืองมงาย หรือความเช่ือแปลกวิตถารก็ได 
คนเราอาจจะกระทําการอยางแข็งขันจริงจังหรือบาคลัง่ได ความเช่ือที่ผิดไดเทา ๆ กับทีท่ําดวยความ
เช่ือที่ถูกตอง อยางไรก็ดี การกระทําที่ใชสติปญญาใด ๆ ก็ตามยอมอาศัยความเช่ืออยูเสมอ  
แตสติปญญาเองน้ัน ก็สามารถทดสอบความเช่ือและตรวจดูความสมบรูณถูกตองของพื้นฐาน 
ความเช่ือได  

    4. ความสําคัญของความเช่ือ 
     อมรา พงศาพิชญ (2537 : 8-9) ไดอธิบายเมื่อกลาวถึง วัฒนธรรมใน

ลักษณะความเช่ือไววา “ความเช่ือทางศาสนาหรือความเช่ือในสิ่งทีม่ีอํานาจเหนือมนุษย สังคมทุก
สังคมมีความเช่ือในสิ่งที่มีอํานาจเหนือมนุษย ไมรปูแบบใดกร็ูปแบบหน่ึง คําวาศาสนาที่ใชในที่น้ี
หมายถึงความเช่ือในสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ถึงแมวาคําสอนเกี่ยวกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิจะไมไดเปนคําสอนของศาสดา 
ความเช่ือในภูตผีปศาจกร็วมเรียกเปนความเช่ือทางศาสนาเพราะเปนความเช่ือในสิง่ที่มอีํานาจเหนือ
มนุษยลักษณะของสิ่งที่มีอํานาจเหนือมนุษยมีตัวอยางเชน พระภูมิเจาที ่ผปีูตา เจาเขาทรง เทพเจา 
สวนประกอบของศาสนาและความเช่ือทีส่ําคัญมี 3 สวน สวนแรกคือความเช่ือในปรมัติหรือสวนที่
สมาชิกของกลุมถือวา เปนความจรงิสุดยอดที่ไมมสีิ่งใดมาลบลางได ในกรณีของพุทธศาสนาหมายถึง
คําสอนของพระพุทธเจา ศาสนาอสิลามหมายถึง คําสอนของพระอัลลาห และศาสนาครสิตหมายถึง
คําสอนของพระเยซู หรอืสิง่ที่เขียนอยูในพระคัมภีร สวนทีส่องคือสวนพิธีกรรม เมื่อมีความเช่ือซึ่งเปน
ภาคทฤษฎีก็มีพิธีกรรมซึ่งเปนภาคปฏิบัติ พิธีกรรมทางศาสนาน้ีอาจเปนสิง่เดียวกับขนบธรรมเนียม
ประเพณีซึง่สมาชิกของสงัคมยึดถือสบืเน่ืองกันมา หมายความวาในสังคมน้ันศาสนามีบทบาทในสังคม
มาก และคนในสงัคมเดียวกันมีความเช่ือในศาสนาเดียวกัน สวนที่สามคือผูประกอบพิธีกรรมหมายถึง
พระสงฆในศาสนาพุทธและศาสนาครสิต โตะครูในศาสนาอสิลามพราหมณในศาสนาฮินดู และคนทรง
หรือหมอผีในสงัคมทีเ่ช่ือในผสีางเทวดาโปรดสงัเกตวาผูประกอบพิธีกรรมน้ี ไมใชศาสนาผูสอนปรัชญา
ของศาสนาน้ันๆ ไมวาความเช่ือทางศาสนาจะมีรปูแบบใด ความเช่ือทางศาสนา ก็ยังเปนสวนประกอบ
ที่สําคัญมากของวัฒนธรรมของแตละสังคม เพราะเปนตัวกําหนดขนบธรรมเนียมประเพณีบางอยาง 
รวมทั้งเปนตัวกําหนดพฤติกรรมของสมาชิกของสงัคมดวย ทัง้น้ีเพราะความเช่ือทางศาสนามักจะระบุ
ถึงความดีและความช่ัวซึ่งทําใหศาสนามีลกัษณะที่เปนศีลธรรมและมีบทบาทตอการกําหนดพฤติกรร
มาของสมาชิกในสังคมได หมอมเจาพูนพิสมัย ดิศกุล ทรงอธิบายไววา ความเช่ือเกิดจากสิง่ที่มีอํานาจ 
เหนือมนุษย เชน อํานาจของดินฟาอากาศและเหตุการณที่เกิดข้ึนใหมทีเ่กิดข้ึน โดยไมเห็นเหตุตางๆ 
มนุษยยอมเกลียดทกุขและรักษาสุขเปนธรรมดา ฉะน้ัน เมื่อมีภัยพิบัติมาถึงตัว ก็วิงวอนขอความ
ชวยเหลือตอสิ่งที่ตนเช่ือวาจะชวยไดและเมื่อพนภัย ก็แสดงความรื่นเรงิ รูคุณตอสิง่น้ันๆ ดวยการบูชา
คุณใหเปน ศิริมงคลแกตนตามคติความรูความเช่ือในกาลสมยัน้ันๆ เปนยุคๆ มาลัทธิความเช่ือแตเดิม
น้ันยึดถือธรรมชาติอันมีพระอาทิตย พระจันทร ดาว ดิน นํ้า ลม ไฟ เปนสรณะ ตอเมือ่มีศาสนาเกิด
ข้ึนมาก็ยึดถือเหลาพระเจา ภูตผีปศาจ ซึง่คิดวามีตัวตนเปนสรณะ เรียกวา Myth มีความสัมพันธอยาง
ใกลชิดกับการประกอบพิธีกรรมซึ่งเรียกวา Ritual นักมานุษยวิทยาสังเกตเห็นวา การประกอบ
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พิธีกรรมคือการถายทอดความรูและประสบการณของคนรุนกอนใหแกเพื่อนมนุษยและคนรุนตอมา
มนุษยสมัยดึกดําบรรพคงจะใชทาทางเปนแหงความหมายใหผูอื่นรูวิธีเสาะหาอาหารดังที่ตนมี
ประสบการณมากอน เปนการแบงปนความรูสึกที่ตนคนพบ จึงทําใหมนุษยชาติอยูรอดจนไดสบืพันธุ
ตอมา การแสดงทาทางเชนน้ี ตอมาก็เพิ่มความซบัซอนพสิดารย่ิงข้ึน จนกลายเปน“พิธีกรรม” ในที่สุด 
ครั้นมนุษยใชภาษามากข้ึน มีคําพูดมากข้ึน ก็บอกเลาดวยวาจาตอๆ กันมาเปนทอดๆ การบอกดวย
วาจายอมีการตอเติมเสริมสงจึงเกิดเปน Myth ข้ึน ดังน้ันอาจกลาวไดวา “พิธีกรรม” อันเกี่ยวกับ
ความอยูรอดเกิดข้ึนในสังคมมนุษยดึกดําบรรพ ตอมา กลายเปนความเช่ือ และความเช่ือสงเสริมให
ประกอบพิธีกรรมละเอียดซับซอนย่ิงข้ึน เปนวงจรไมรูจบ” 

     ทวี ผลสมภพ (2538 : 143) ไดกลาวไววา “ความเช่ือ โดยทั่วไปแลวจะมี
อยูตามกลุมชนตางๆ ทั่วโลก ทั้งในยุคกอนพระพทุธศาสนาซึง่เรียกวายุคมืด เชน ลัทธิที่ถือเอาแผนดิน 
ภูเขา ตนไม ดวงจันทร ดวงอาทิตย ไฟและธาตุทั้ง 4 เปนสรณะ ศรัทธาความเช่ือเชนน้ีเปนศรทัธา
ดานมืด  ซึ่งหมายถึง คนที่ศรทัธาหรอืเช่ือในสิง่ทีผ่ิด ๆ ทั้งน้ีเน่ืองจากในชวงเวลาน้ัน เปนยุคสมัยที่
มนุษยชาติยังมีความรูนอยอยู จงึเปนความศรัทธาที่มลีักษณะไมไดใชปญญาพิจารณาน่ันเอง คนที่ม ี
แตศรัทธาความเช่ืออยางเดียวน้ัน มักจะเปนคนที่มีความขลาดกลัว กลัวสิง่ตาง ๆ ที่มองไมเห็นตัว  
หรือพสิจูนยังไมได  เชน คนมีความขลาดกลัวธรรมชาติ ภัยจากสิง่ลกึลบัทางไสยศาสตร ภัยจาก
เทวดาและสิ่งศักด์ิตางๆ เปนตน”  

    ประสาท อิศรปรีดา และคณะ (2518 : 64)  ไดกลาวไววา ความเช่ือเปน
สิ่งยึดเหน่ียวทางจิตใจที่สําคัญตอวิถีชีวิต เชน ความเช่ือของชาวอีสาน ที่แยกไมออกจากสถาบันอื่น
ของหมูบานเปรียบเสมือนเปนเครื่องควบคุมความประพฤติและศีลธรรม  

    มารยาท กิจสุวรรณ (2527 : 14) ไดกลาววา ความเช่ือของชนชาติไทย 
แตด้ังเดิมกเ็หมือนกับชนชาติอื่นในสมัยโบราณ คือเช่ือในสิง่ที่มองไมเห็นตัวตนหรือเช่ือในสิ่งที่เหนือ
ธรรมชาติ จากความเช่ือในเรื่องดังกลาว ไดถูกจัดเปนสวนหน่ึงของศาสนาด้ังเดิม กอนที่จะพัฒนามา
เปนศาสนาในปจจุบัน  

    สัญญา สัญญาวิวัฒน (2545 : 14-19) กลาวถึงความเช่ือวา ความเช่ือเปน
สิ่งทีฝ่งแนนอยูในความรูสึกของมนุษย ทั้งที่เปนเรื่องเกี่ยวกบัตนเองและเรื่องตางๆ เพราะเช่ือวาความ
เช่ือชวยใหเขาใจวิถีทุกอยางในการดํารงอยูในโลกทัง้ทีเ่ปนความจริงและไมเปนความจริง แตมีอทิธิพล
ตอมนุษยทําใหมผีลตอพฤติกรรมของมนุษย ความเช่ือมีทัง้ความสําคัญในตนเองและยังมีความสําคัญ
ในฐานะเปนแหลงที่มาของคานิยม อุดมการณและบรรทัดฐานทางสงัคมซึง่เปนสิง่ที่มนุษยสรางข้ึน  
เพื่อการจัดระเบียบและนํามาบังคับพฤติกรรมของคนเพื่อเปนแนวในการปฏิบัติระหวางกันและกัน 
ความเช่ือจึงเปนสิ่งสําคัญอยางหน่ึงในชีวิตมนุษย ความเช่ือ เปนเรื่องที่เกิดข้ึนกับมนุษยและสัมพันธ
กับชีวิตของมนุษยเรื่อยมาต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน เปนสิง่ทีท่ําใหมนุษยมีความมั่นใจและมีกําลังใจข้ึน 
ถาหากขาดสิ่งเหลาน้ีเสียแลวก็ไมอาจทําอะไรใหบรรลเุปาหมายที่ดีได ดังน้ันความเช่ือจึงเปนสวนหน่ึง
ของความเปนมนุษย มนุษยทกุรปูทุกวัยทกุแหงตางก็สมัพันธกับความเช่ือทั้งน้ัน การทําอะไรยอมมี
ความเช่ือปะปนอยูเสมอ  (ศรีศักร วัลลิโภดม.    2540 : 15) มนุษยไดพยายามเรียนรูสิง่แวดลอมและ  
ความลึกลบัซบัซอนของธรรมชาติที่เกี่ยวของกับวิถีชีวิตของตนอยูเสมอ ซึ่งบางครัง้ก็ทําใหมนุษยเกิด

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

31 

ความวิตกกังวลและตกใจกลัวตอปรากฏการณธรรมชาติหรอืสิ่งเหนือธรรมชาติ (เกสรา สรุพันธพิชิต. 
2535 : 2) ความกลัวและความไมรูน้ีเองเปนตนเหตุทําใหเกดิความเช่ือ ดังน้ันความเช่ือจึงเปนการ 
ยอมรบัที่เกิดอยูในจิตสํานึกอันเปนบอเกิดแหงศรัทธาและความมั่นใจ (ภิญโญ จิตตธรรม.    2522  : 
2)  
       สําหรับศรทัธา เปนคํามาจากภาษาบาลีวา สทฺธา ซึ่งแปลวา ความเช่ือ 
หมายถึง ความเช่ือที่ประกอบดวยเหตุผล (พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต).    2545 : 139) ศรัทธาน้ัน 
เมื่อเกิดข้ึนในใจของผูใด ก็จะทําใหใจของผูน้ันผองใส กลาหาญ มั่นใจ ทําลายความไมเช่ือความสงสัย
ลังเลใจใหหมดไปแลวลงมอืทําสิง่น้ันๆ ไดสําเรจ็ ดังทีส่มเด็จพระสัมมาสัมพทุธเจาตรัสสอนไววา 
สทฺธาย ตรติ โอฆํ แปลวา คนสามารถขามหวงเหวแหงความทุกขไดเพราะศรัทธา หรอืที่ตรสัสอนไววา 
สทฺธา สาธุ ปติฏฐิตา แปลวา ศรัทธาต้ังมั่นแลว สามารถทําประโยชนใหสําเรจ็ได  (พระราชรัตนมุนี
(ชัยวัฒน  ปฺาสิร)ิ.    2552 : 31-32)  

      พระภาวนาวิริยคุณ (เผด็จ ทตฺตชีโว) (2551 : 4-5) ไดกลาวถึงบทบาท 
ของศรัทธาวา ศรัทธาน้ีเปนสิ่งทีม่ีบทบาทสําคัญอยางย่ิงกบัการดําเนินกจิกรรมทุกดานของมนุษย 
เพราะตามธรรมดากอนทีบุ่คคลจะศรัทธาในสิ่งใด บุคคลน้ันยอมตองใชปญญาพจิารณาหาเหตุผลวา 
สิ่งน้ัน ถูกตองจรงิ  ดีจริง  เปนประโยชนจริงหรือไม  จนกระทั่งมั่นใจวา  ตนไดพิจารณาอยาง
รอบคอบแลว  ตอจากน้ัน “ศรัทธา” ก็จะมบีทบาทสําคัญทีนํ่าไปสูการกระทําตามมาตรฐานที่ตนยึด
มั่นไวในใจ  ดวยเหตุน้ี  หากบุคคลใดมีศรัทธาในเรื่องใด  อยางไร และอยูในระดับใดก็ตาม ศรทัธาน้ัน
จะทําหนาที่เปนแมบทหรือมาตรฐานในการตัดสินถูก-ผิดในเรื่องน้ันๆ ของบุคคลคนน้ันตอไป   
และดวยเหตุที่ศรัทธาเปนพื้นฐานหรือแมบทที่นําไปสูการตัดสินใจกระทําเรือ่งตางๆ ดังน้ัน ผูเผยแผ
ศาสนาทุกศาสนาจึงตองยึดกลวิธีเผยแผศาสนาดวยการทําใหผูคนเกิดศรัทธาตอคําสอนในศาสนาของ
ตนเปนอันดับแรก  ซึ่งบางศาสนาก็ใชวิธีการที่น่ิมนวลดวยการใชหลักจิตวิทยาเพื่อชักจงูโนมนาว 
ขอรอง  จนกระทัง่หลอกหลอใหเพลิดเพลินหลงเช่ือดวยการแจกสิง่ของ หรือดวยการใหบริการตางๆ  
จนทําใหผูรบัรูสึกพอใจ เห็นดีเห็นงาม  กับการปฏิบัติอยางมนํ้ีาใจไมตรีของผูเผยแผศาสนา  ในที่สุดก็
กลายเปนเกิดศรัทธาในคําสอนและเขาเปนสมาชิกของศาสนาน้ันดวยความเต็มใจโดยไมตองใชปญญา
ไตรตรองหาเหตุผลอีกตอไป 

      พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) (2545 : 139-140) ไดกลาวถึงหลักของ
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาวามี 4 ประการ คือ กัมมสทัธา วิปากสัทธา กมัมสัสกตาสทัธา และตถาคต
โพธิสัทธา โดยมรีายละเอียด ดังน้ี 

       กัมมสัทธา เช่ือกรรม เช่ือกฎแหงกรรม เช่ือวากรรมมีอยูจรงิ คือ  
เช่ือวา เมื่อทําอะไรโดยมีเจตนา คือ จงใจทําทั้งรู ยอมเปนกรรม คือ เปนความช่ัวความดีมีข้ึนในตน 
เปนเหตุปจจัยกอใหเกิดผลดีผลรายสบืเน่ืองตอไป การกระทาํไมวางเปลา และเช่ือวาผลที่ตองการ  
จะสําเรจ็ไดดวยการกระทํา มิใชดวยการออนวอนหรอืนอนคอยโชค เปนตน 

       วิปากสัทธา เช่ือวิบาก เช่ือผลของกรรม เช่ือวาผลของกรรมมีจรงิ คือ 
เช่ือวากรรมที่ทําแลวยอมมผีล และมผีลตองมเีหตุ ผลดีเกิดจากกรรมดี ผลช่ัวเกิดจากกรรมช่ัว 

       กัมมสัสกตาสัทธา เช่ือความที่สัตวมกีรรมเปนของตน คือ เช่ือวาแตละ
คนเปนเจาของ จะตองรับผิดชอบเสวยวิบากอันเปนไปตามกรรมของตน 
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       ตถาคตโพธิสัทธา เช่ือความตรัสรูของพระพุทธเจา คือ มั่นใจในองค
พระตถาคตวา ทรงเปนพระสมัมาสัมพุทธะ ทรงพระคุณทัง้ 9 ประการ ตรัสธรรม บญัญัติวินัยไวดวยดี 
ทรงเปนผูนําทางที่แสดงใหเห็นวา มนุษยคือเราทุกคนน้ี หากฝกตนดวยดีกส็ามารถเขาถึงภูมิธรรม
สูงสุด บรสิุทธ์ิหลุดพนได ดังที่พระองคทรงบําเพ็ญแลว 
       พระภาวนาวิริยคุณ  (เผด็จ ทตฺตชีโว)  (2551 :  23-24) ไดกลาวถึง
แนวคิดในการปลูกศรัทธาวา ศรัทธาเปนสิ่งที่คูมากับพระพทุธศาสนามาชานาน เน่ืองเพราะเมื่อคนเรา
มีศรัทธาจงึอยากเขาไปหาพระ เมื่อพบพระแลวก็อยากฟงธรรม เมื่อไดฟงธรรมแลว จิตกเ็ปนกุศล
ปราศจากความตระหน่ี เกิดความอยากสั่งสมบญุกุศลดวยการถวายทาน รักษาศีล เจริญภาวนา และมี
กําลังใจในการสรางความดีย่ิงๆ ข้ึนไป แตสิ่งเหลาน้ีจะเกิดข้ึนไมไดเลยถาขาดตนแบบที่ดีอันเปนที่ต้ัง
แหงศรัทธาเลื่อมใส ดังน้ันวิธีปลูกฝงศรทัธาในเบื้องตน มีอยางนอย 5 ประการ คือ 1) พระสงฆตองทํา
หนาที่เปนตนแบบที่ดีดํารงตนใหนาไหว ดวยการเค่ียวเข็ญฝกฝนอบรมตนเองตามพระธรรมวินัยอยาง
เครงครัด 2) พระสงฆตองทําหนาที่ดูแลวัดใหเปนบญุสถานที่เหมาะแกการประพฤติปฏิบัติธรรม คือ
ทําใหมีความสะอาด สวาง สงบ สันโดษ สงางาม 3) พระสงฆตองทําหนาทีอ่บรมคนในวัดใหเปน
ตนแบบชาวพุทธ คือทําใหเปนผูมีศีล 5 มีมารยาทเรียบรอย พูดจาไพเราะ วางตัวไดเหมาะสมกบั
กาลเทศะ 4) พระสงฆตองทําหนาทีเ่ปนกัลยาณมิตรใหแกญาติโยม ดวยการปดนรก เปดสวรรค 
เปดทางพระนิพพาน ดวยการชักนําใหบําเพญ็ทาน รักษาศีล และเจริญภาวนา เปนตน และ  
5) พระสงฆตองทําหนาทีฝ่กวัฒนธรรมชาวพุทธใหแกญาติโยม เพื่อปลูกฝงความเปนเจาของวัด 
เจาของพระพุทธศาสนา สรางความสามัคคีในการทําความดี และเปนตนบุญตนแบบใหแกลูกหลานใน
การปลูกฝงความรกัพระพุทธศาสนา จะไดชวยกันเปนกําลังสืบทอดรักษาอายุพระพทุธศาสนาใหยืน
ยาวตอไป 
       นอกจากน้ี พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) (2545 : 122) ไดกลาวถึง
แนวคิดเรื่องสาเหตุอันเปนที่ต้ังแหงความเลื่อมใสศรทัธาไว 4 ประการ ไดแก 1) รูปปฺปมาโณ คือ 
บุคคลผูถือรูปเปนประมาณ หมายถึง ผูที่เกิดความเลื่อมใสศรัทธานอมใจที่จะเช่ือ เพราะเห็น
รูปลักษณะทีส่วยงาม ทาทางสงา สมบูรณพรอม  2) โฆสปปฺมาโณ คือ บุคคลถือเสียงเปนประมาณ 
หมายถึง ผูที่เกิดความเลื่อมใสศรทัธานอมใจที่จะเช่ือ เพราะไดฟงเสียงพูดจาอันไพเราะ 3) ลูขปฺป
มาโณ คือ บุคคลผูถือความเศราหมองเปนประมาณ หมายถึง ผูที่เกิดความเลือ่มใสศรัทธานอมใจทีจ่ะ
เช่ือ เพราะเห็นการบริโภคสิง่ของเครื่องใชรวมถึงการประพฤติเครงครัดเขมงวดขูดเกลาตน  และ     
4) ธมฺมปฺปมาโณ คือ บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณ หมายถึง ผูที่เกิดความเลือ่มใสศรัทธานอมใจทีจ่ะ
เช่ือ เพราะไดสดับฟงธรรมของผูที่ฉลาดในการแสดง จนสามารถพิจารณาเห็นสิ่งตางๆ ตามความเปน
จริงไดดวยสติปญญา 
     5.  คติความเช่ือที่เกี่ยวของกับการสรางพระปรางคในประเทศไทย   
      สมคิด จิระทัศนกลุ (2545 : 45-46) ไดกลาวถึง แนวความคิดในการ
กอสรางศาสนาสถานอยางใดอยางหน่ึงสรุปไดวา การสรางศาสนสถานขนาดใหญ จําเปนตองอางอิง
ถึงคติความเช่ือที่เคยปฏิบัติสืบตอกันมาดวย ยกตัวอยางเชน การกอสรางพระเมรุมาศ  ซึ่งใชเปนที่
ประดิษฐานพระศพหรือพระบรมศพของเจานายช้ันสงู  ก็อางอิงหรือแฝงไวดวยคติความเช่ือเชนกัน 
ยกตัวอยางเชน  พระเมรุมาศ ที่ไดรังสรรคดวยฝมือชางอันวิจิตรตระการตา เปนปริมณฑลอัน
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กวางขวางที่กลางพระนคร ณ ทองสนามหลวง เปนแบบอยางธรรมเนียมหลวงที่สบืมาแตเบื้องบรรพ 
ทั้งน้ี พระปรางคหรือปรางปราสาท  ถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่ีรปูแบบลักษณะเฉพาะของขอม  
สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสญัลกัษณแหง  “เขาพระสเุมร”ุ ซึ่งแทนความหมายของแกนหรอืศูนยกลาง
แหงความเช่ือในศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสัญลักษณใหมแหงอํานาจของ
กษัตริยทองถ่ินข้ึนเพื่อประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง  เหนือดินแดนนครรฐัของตน  และนาจะ
ผูกพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรปูจําลองของจักรวาล  ซึ่งมีเขาพระสเุมรุเปน
ศูนยกลาง  จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน ในการแขงขันเพื่อสรางความเปน
ศูนยกลางทางการปกครองของนครรฐัของตน ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปรมิณฑลของจกัรวาล 
หรืออกีนัยหน่ึงปริมณฑลแหงอํานาจข้ึนมา เพื่อเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขตใหผูอื่นไดรบั
ทราบทั่วกัน 
       จักรวาลในแนวความคิดของศาสนาฮินดู  กลาวไววา  จะมีเขาพระ
สุเมรุเปนศูนยกลางลอมรอบดวยภูเขาวงแหวนหลายช้ัน  แตละช้ันกั้นดวยมหาสมุทร  เฉพาะช้ันนอก
สุดเลยเขตภูเขาวงแหวนวงสุดทาย  มีมหาสมุทรใหญช่ือ “สีทันดร” ค่ันอยูกอนจะถึงขอบภูเขาวง
แหวนใหญอีกวงซึ่งเปนกําแพงช้ันนอกสุดของจักรวาลน้ี  ทามกลางมหาสมทุรใหญจะปรากฏทวีปอกี  
4  แหง  ต้ังอยูในทิศทั้ง 4 ซึ่งทวีปที่อยูทางทิศใตก็คือชมพทูวีปอันเปนที่อยูของมนุษย  ตัวเขาพระ
สุเมรุน้ันยอดเขาจะเปนทีส่ถิตของเหลาเทพเทวดาทัง้หลาย  เงื่อนไขที่เปนองคประกอบของภาพรวม
แหงจกัรวาลเชนน้ี  เมื่อสรางเปนเทวะสถานในงานสถาปตยของขอมข้ึน  ปรางคปราสาทที่อยู
ตอนกลางของผงัรวมจะหมายถึงเขาพระสุเมรทุี่เปนแกนกลางของจกัรวาล  สวนประกอบยอยที่เปน
ปรางคประสาทเลก็อีก  4 หลัง  หมายถึงทวีปทัง้ 4  และระเบียงคดทีล่อมรอบหมายถึงขอบกําแพง
แหงจกัรวาล  พื้นที่ชานชลาภายในเขตระเบียงคดเขามาหมายถึงมหาสมุทรอันกวางใหญ (เสมอชัย 
พูลสุวรรณ.    ม.ป.ป. : 19-24)  เปนสื่อสัญลักษณในการเช่ือมประสานรอยตอระหวางคติความเช่ือให
ปรากฏเปนรปูธรรมทีส่ามารถสัมผสัไดจรงิ 

      พระยาลิไท  (2528 : 35-38)  ไดใหรายละเอียดไวสรปุไดวา สัณฐาน
จักรวาลตามความเขาใจของคนไทยซึ่งไดรบัการถายทอดจากพระบาลีในคัมภีรทางพทุธศาสนาตางๆ 
ซึ่งกลาวไดวา จักรวาลอันเปนที่ต้ังของภพภูมิทัง้ 3 มี กามภูมิ รูปภูมิและอรปูภูมิ น้ันมีสัณฐานกรมดุจ
ลอรถ ต้ังอยูบนนํ้าเปนจํานวนนับแสนโกฏิจกัรวาล มพีื้นดินตอเน่ืองกนัเปนผืนเดียว มีเขาจักรวาล
กําหนดขอบเขตจักรวาลโดยรอบ ระหวางรอยตอของจักรวาลทั้ง 3 อันเปรียบเหมือนรอยตอของบาตร 
3 ใบ ซึ่งไมมีผืนแผนดินรองรบั เปนที่มืดสนิทปราศจากแสงอาทิตยเปนนรกโลกันต  ที่กึ่งกลางจักรวาล
เปนเขาสุเมร ุ เปนที่ต้ังของไพชยนตมหาปราสาทกลางเมืองไตรตรึงษ อันเปนวิมานของพระอินทรที่
กึ่งกลางสวรรค ช้ันดาวดึงส เขาพระสเุมรุ กวาง 84,000 โยชน ข้ึนมาจากมหาสมุทร 84,000โยชน 
และหย่ังลงในมหาสมทุร 84,000โยชน ต้ังอยูบนผาสามเสา ภายในผาสามเสาเปนที่ต้ังของพิภพอสูร 
มีขนาด ความกวาง10,000 โยชน เทากับความกวางของสวรรคช้ันดาวดึงส เขา พระสเุมรุมรีะเบียงต้ัง
ลอม 5 ระเบียง ซึง่พระอินทรไดต้ังอารกัขาไวทั้ง 5 ช้ัน คือ ระเบียงแรกเปนที่อยูของนาค ระเบียงที่ 2 
เปนที่อยูของครฑุ ระเบียงที่ 3  เปนที่อยูของรากษส ระเบียงที่ 4 เปนที่อยูของยักษ ระเบียงที่ 5 เปน
ที่อยูของทาวจาตุมหาราชถัดจากเขาสุเมรุเปน สีทันดรสมุทร และเขาสัตตบริภัณฑ คือเขาทั้ง 7  
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ต้ังเปนวงลอมเขาสเุมรุเสมือนมณฑลฉัตรมีขนาดประมาณกึง่หน่ึงของภูเขาที่อยูเบื้องหนา ไดแก        
เขายุคนธร สูง 84,000โยชน เขาเนมินธรสงู 5,250 โยชน เขาวินตกะสูง 2,625 โยชน และเขาอัสกัณ   
สูง 1,312 โยชนเศษ ระหวางทั้ง 7 มีแมนํ้าสีทันดรกั้นสัตตบริภัณฑเปนที่อยูของทาวจาตุมหาราชเทพ  
และยักษ  ถัดจากสัตตบริภัณฑเปน มหาสมุทร กวาง ต้ืนข้ึนเปนลําดับจรดทวีปทั้ง 4 และลึกไป
ตามลําดับจากชายทวีปไปจรดเขาจักรวาล  ซึ่งเปนวงลอมจกัรวาลมีความสูงพนข้ึนจากนํ้า 82,000 
โยชน และหย่ังลงไปในนํ้า 82,000 โยชน  มหาสมุทรโดยรอบแบงหรือกําหนดดวยรัศมีแหงเขาสเุมรุ
ทั้ง  4 ดาน เปนมหาสมุทรทั้ง 4 เปนที่ต้ังของทวีปคือ บุพริเทหทวีป ต้ังอยูทางทิศตะวันออกมสีัณฐาน
กลม อปรโคยานทวีป ต้ังอยูทางทิศตะวันตก มีสัณฐานเปนดังอัฒจันทร ชมพูทวีป ต้ังอยูทางทิศใต 
สัณฐานดังเรือเกวียน และอุตรกุรทุวีป มีสัณฐานดังต่ังสีเ่หลีย่ม ทวีปทั้ง 4 ยังมีทวีปบริวาร แหงละ 
500 รวม  2,000 ทวีป เปนที่อยูของมนุษย และมนุษยอยางเราน้ีอาศัยอยูชมพทูวีป กวาง 10,000
โยชน  เปนพื้นที่นํ้าทวม 4,000โยชน เปนที่ต้ังอาศัยต้ังบานเมืองสําคัญตางๆ 3,000 โยชน  เปนปาหมิ
พานต  ซึ่งเปนแหลงนํ้า แหลงพืชพันธุ เปนที่อยูอาศัยของอาริยะบุคคล มนุษย ตลอดจนสัตวหิมพานต
นานา เปนที่อันอุดม 3,000 โยชน  ใตพื้นแผนดินเปนที่ต้ังของนรกขุมตางๆ  และระหวางทวีปทัง้สี่
เปนที่ต้ังของทวีปทอง มปีางิ้ว เปนที่อยูของครุฑ เทวภูมิแดนสวรรคอยูโดยรอบเขาสุเมรุ บนเขาสุเมรุ
เปนช้ันที่อยูของพระอินทร เหนือเขาสเุมรุข้ึนไปจนถึงช้ันพรหม ซึ่งมีรปูและไมมีรปู โดยสรุป ดังน้ี
เน้ือความในคัมภีรไดบรรยายรายละเอียดของแตละสิง่ยอยออกไปอีกมากมายเกินพรรณไดถ่ีถวน    
ดวยกําหนดความเช่ือเรือ่งไตรภูมิโลกสัณฐานจากพระบาลีน้ีเอง  เปนแหลงบันดาลใจใหญเปนทิศ
แนวทางใหชางฝมือไททุกถวนประเภท ชางใชจินตนาการสรางงานศิลปะสถาปตยกรรมเพื่อ
เทิดพระเกียรติยศพระมหากษัตริยาธิราช ประกอบการสรางพระเมรมุาศ สืบตอมาทุกยุคทุกสมัย 
เปนหลักฐานยืนยันถึงคติความเช่ือที่ตองการสื่อใหเห็นออกมาเปนรูปธรรมที่สามารถสมัผสัเห็นดวยตา
จริง ๆ  มิใชเพียงแคเลาขานกันมาเทาน้ัน 

     เสนอ นิลเดช  (2545 : 5) ไดเสนอแนวคิดไววา “คําวา ปรางค หรือ  
พระปรางคน้ีเปนคําที่ใชเรียกศาสนวัตถุทางศาสนาเทาน้ัน และกอนที่จะมีคําวา ปรางค ไดมีคําวา 
เจดีย  เปนศิลปะสถาปตยกรรมประเภทเจติยสถาน อันเกี่ยวเน่ืองกับพุทธศาสนาทีม่ีตนกําเนิดมาจาก
อินเดีย รูปทรงของเจดียทีม่ีอยูในไทยมหีลายลักษณะ เชน เจดียทรงปราสาท  เจดียทรงปรางค  
เจดียทรงระฆัง  เจดียทรงดอกบัวตูม  เจดียทรงเครื่อง  เจดียยอมุม”  

     ศิริวรรณ  เวชวิทย  (2534 : 2) ไดใหแนวคิดไววา เจดียทรงปรางคนิยม
เรียกอยางสั้นๆ วา ปรางค หมายถึงเจดียที่มลีักษณะคลายดอกขาวโพด ประกอบดวยสวนฐานรองรับ
สวนกลางที่เรียกวาเรือนธาตุ และสวนยอดเปนช้ันซอนลดหลั่นกันไป ลักษณะดังกลาวน้ีคลี่คลายมา
จากรปูแบบของปราสาทขอม แตเจดียทรงปรางคโปรงเพรียวกวาปราสาทแบบขอม สอดคลองกบั
มุมมองของสถาปตยกรรมถือวา ปรางคกเ็ปนเจดียแบบหน่ึง เพราะปรางคเปนสถูปหรือเจดียที่บรรจุ
อัฐิ คําวา  ปรางค ก็ดี สถูป ก็ดี หรือ เจดีย ก็ดี คือสิง่กอสรางไวสําหรบับรรจุของควรเคารพนับถือ 
เปนตน  เพราะฉะน้ันถาหากเอาคําดังกลาวมาน้ีกําหนดประวัติความเปนมาของปรางค อาจไดสรปุวา 
เปนรปูเปนรางมีมาสมัยแรกในสมัยพระเจาอโศกมหาราช พุทธศตวรรษที่ 3 รูปรางเปนเจดียทรงโอ
ควํ่า  มีรั้วลอมรอบ เมื่อศึกษาลึกเขาไปแลว จะพบวา ปรางคมิใชสถาปตยกรรมทางพุทธศาสนาแบบ
ด้ังเดิม  แตเปนศาสนสถานที่ออกแบบในศาสนาอื่น ซึ่งมีกําเนิดมาจากเทวสถานทีเ่รียกวา ศิขร        
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มีหลงัคาโคงสูงปรากฏอยูในพื้นที่ภาคเหนือและใตของอินเดีย สรางข้ึนเพื่อประดิษฐานรปูเคารพใน
ศาสนาพราหมณหรือฮินดู  ศาสนาสถานดังกลาวถือเปนตนกําเนิดของปรางค ตอมาเมื่ออินเดียได
ขยายอิทธิพลทางศาสนาและวัฒนธรรมออกไปสูดินแดนแถบเอเชียอาคเนย อันไดแกประเทศพมา 
เขมร  จําปา (ญวน) ชวา และไทย จึงคาดวารูปแบบของศาสนสถานทรงศิขรก็ไดแผอิทธิพลตามมา
ดวย แตไดดัดแปลงแกไขใหสอดคลองกบัวัสดุอุปกรณและประเพณีนิยมในทองถ่ินน้ันๆ รูปทรงของ 
ศาสนสถานจงึมีความแตกตางกันไป เชน ศิลปะขอม ลักษณะเดนชัดของอาคารขอมคือสถาปตยกรรม
เหลาน้ันสรางดวยอิฐศิลาแดงหรือหิน องคปรางคหรือปราสาทประกอบดวยตัวเรือนธาตุและ 
ช้ันหลังคาเปนช้ันๆ ศิลปะจาม เปนศิลปะทีอ่ยูในประเทศญวนปจจบุันน้ี สถาปตยกรรมของ 
จามมลีักษณะคลายกบัพระปรางคในประเทศไทยและศิลปะขอมในกัมพูชา 
 3. แนวคิดเกี่ยวกับประเพณี   

 คําวา “ประเพณี” น้ีมีความหมายกวางขวางมาก กลาวคือ ความหมายรวมถึงแบบความ
เช่ือ ความคิด การกระทํา คานิยม ทัศนคติ ศีลธรรม จารีต ระเบียบ แบบแผน และวิธีการกระทําสิ่ง
ตางๆ  ตลอดจนถึงการประกอบพิธีกรรมในโอกาสตาง ๆ ทีก่ระทํามาแตในอดีต ลักษณะสําคัญของ
ประเพณี  คือ เปนสิ่งที่ปฏิบัติเช่ือถือมานานจนกลายเปนแบบอยางความคิดหรือการกระทําที่ไดสบืตอ
กันมา และยังมีอิทธิพลอยูในปจจบุัน (ประเสรฐิ แยมกลุนฟุง.    ม.ป.ป. :  2)  

  อานนท อาภาภิรมย (2519 : 79) อธิบายเกี่ยวกับประเพณีไววาประเพณี หมายถึง 
“ขนบธรรมเนียม แบบแผน” และแบงออกเปน 3 ประเภท คือ 

   1. จารีตประเพณี (Mores) เปนประเพณีที่มีความสําคัญตอสวัสดิภาพของสังคม
และมลีักษณะบงัคับใหสมาชิกของสงัคมตองปฏิบัติหรืองดเวนปฏิบัติ หากผูใดฝาฝนก็จะมีความผิด
ตามที่จารีตประเพณีไดกําหนดโทษเอาไว เชน สังคมไทยมีจารีตประเพณีกําหนดใหพอแมมหีนาที่เลี้ยง
ดูลูกของตน หากพอแมคนใดละเลยไมปฏิบัติก็จะมีความผิด 
    2. ขนบประเพณี (Institution) เปนประเพณีที่สงัคมไดวางไวเปนระเบียบแบบ
แผนทั้งโดยตรง คือ ระเบียบวางไวอยางชัดเจน เชน ประเพณีทําบุญเลี้ยงพระ 
    3. ธรรมเนียมประเพณี (Convention) เปนประเพณีเกี่ยวกบัเรือ่งธรรมดาทั่วไป 
ไมคอยมีความสําคัญเทาใดนัก จะปฏิบัติหรือไมปฏิบัติก็ได หากใครไมปฏิบัติก็จะถูกดูหมิ่น ดูแคลนวา
ไมมีมารยาท เชน การแตงกายไมถูกกาลเทศะ  

  เสาวภา  ไพทยวัฒน  (2538 : 94) ไดกลาวไววา “ประเพณีเปนเรื่องสวนรวม เปน
นิสัยของชุมชนทีจ่ะตองชวยกันทําเปนคณะ เปนสิง่ที่ตองทําตามกําหนดเวลาแนนอน หากงดเวนไมทํา
จะเกิดความไมสบาย อาจจะเกิดอาเพศทั้งหมูบานและประสบภัยกันทั้งเมือง ถาจะพูดถึงการเกิดของ
ประเพณี ก็ไมมีใครสามารถระบุลงไปอยางแนนอนวาเกิดข้ึนต้ังแตเมื่อไร เพราะประเพณีและพิธีการ
ตางๆ ตองอาศัยโบราณวัตถุเปนแนวทาง แตอาจจะกลาวไดวา เกิดต้ังแตมนุษยมีความเจริญพอควร 
บางอยางก็เกิดข้ึนอยางไมต้ังใจ แตเปนความบังเอญิหรือรูไมจริงเปนพื้นฐาน บางอยางเปนสิง่ที่คน
บัญญัติข้ึน ซึ่งไดแกเจาของศาสนาหรือเจาของลัทธิกําหนดข้ึนและกลายเปนพิธีประจําศาสนาไป     
เราจงึแยกพิธีการไดเปน 2 อยาง คือ ทางศาสนา ซึ่งเปนเรือ่งของพิธีโดยตรง และพิธีของชาติตาง ๆ      
ซึ่งเรามัก เรียกวา “ขนบธรรมเนียมประเพณี”   
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  ไพฑูรย  เครือแกว  (2506 : 34-35) ไดกลาวไววา “ขนบธรรมเนียมประเพณี 
หมายถึง  วิธีการปฏิบัติตนของบุคคลในสงัคมเพื่อใหถูกตองเหมาะสมตามที่สงัคมน้ันๆ ประพฤติ
ปฏิบัติหรือยอมรับหรอืเปนนิสัยตางๆ ที่มนุษยไดเรียนรูกันและยึดปฏิบัติตอกันมาในสงัคม บางคน
เขาใจวาพิธีการตาง ๆ ทีเ่ราปฏิบัติกันอยูในสังคมปจจุบันก็ดี หรือในอนาคตก็ดี คงเปนพิธีตาง ๆ      
ในพุทธศาสนา ซึ่งอันทีจ่รงิแลวในระยะแรกไมเกี่ยวกบัศาสนา แตเมื่อเกิดมีศาสนาข้ึนก็มผีูนําเขาไป
เกี่ยวของกบัศาสนา อาจจะเพื่อใหเกิดความศรัทธา ศักด์ิสิทธ์ิ กลัว ฯลฯ ซึ่งก็ไมใชเปนพิธีของศาสนา
พุทธ สวนมากเปนพิธีกรรมตาง ๆ ของศาสนาอื่นๆ เชน ศาสนาพราหมณ เปนตน เพราะศาสนาพุทธ
ไมมีพิธียุงยาก  เชน พิธีทําบุญทีเ่ราเห็นกันอยูในทุกวันน้ีลวนแลวแตเปนเรื่องที่ปะปนกบัศาสนาอื่น 
เพราะจุดหมายปลายทางของศาสนาพทุธมีอยูทางเดียว คือ ความพนทุกข  

  สมบัติ พลายนอย  (2500  : 89-90)  เรื่องของประเพณีตางๆ มีในทุกชาติทุกภาษา 
สวนลักษณะจะแตกตางไปประการใดก็แลวแตลักษณะ หรือสภาพของแตละทองถ่ิน หรือแตละสงัคม 
เชน ประเพณีไทยกับจีนตางกันในหลาย ๆ ดานต้ังแตเรื่องกริิยา มรรยาท การเลือกคู หมั้นหมาย 
แตงงาน ตาย เปนตน หรือแมแตในสังคมเดียวกันก็อาจจะมปีระเพณีทีเ่หมอืนกัน และตางกันหรือ
คลายกันก็ได โดยอาจจะแบงประเพณีต้ังแตเกี่ยวกับชีวิตในครอบครัว เชน เกิด บวช เรียน แตงงาน 
ตาย และประเพณีเกี่ยวกับการทําบุญ และการสนุกสนานรืน่เริงของสวนรวม อันเน่ืองดวยเทศกาล
ตรุษสารท เชน สงกรานต เขาพรรษา สารทออกพรรษา ลอยกระทง และเทศนมหาชาติ เปนตน  
  สรปุวา ประเพณี คือระเบียบแบบแผนในการปฏิบัติทีเ่ห็นวาดีวาถูกตอง หรือเปนที่
ยอมรบัของคนสวนใหญในสงัคม และมีการปฏิบัติสบืตอๆ กนัมา เชน การเกิด หมั้นหมาย การจัดพิธี
มงคลสมรส ตาย บวช ปลูกบาน ข้ึนบานใหม ประเพณีการเฉลิมฉลองพระปรางคและสิง่ศักสทิธ์ิตาม
เทศกาล ประจําปของพื้นที ่

  ประเภทของประเพณี 
   ประเพณีเปนสิง่ที่มนุษยสรางข้ึนเชนเดียวกับสิ่งอื่นที่มนุษยสรางข้ึน กลาวคือ  

มีทั้งเกิดใหม เจริญข้ึน เปลี่ยนแปลง และสญูหายไปตามกาลเวลาและสิ่งแวดลอมทัง้ทางภูมิศาสตร
และทางสังคม มีผูใหทรรศนะวาประเพณี คือวัฒนธรรมหรือวัฒนธรรม คือประเพณี เพราะเปนสิง่ที่
ไมไดเกิดข้ึนโดยธรรมชาติ แตเปนสิ่งที่มนุษยสรางข้ึนเพื่อเปนวิถีชีวิตของบุคคลในสวนรวม และมีการ
ถายทอดปรบัปรุงสืบตอกันมาใหเปนความกาวหนาโดยลําดับ ประเพณีโบราณบางประเพณีแมจะหมด
ความสําคัญและความหมายเดิมไปแลว แตยังมผีูปฏิบัติตามอยูเพราะความเคยชินถาเลิกจะรูสกึไม
สบายใจเกิดวิตกไปตางๆ นานา และถาเหตุการณที่ไมพึงปรารถนาเกิดข้ึนโดยไมทราบเหตุผลก็จะ
มักจะโทษวา เปนการฝาฝนประเพณีเดิม (ภารดี มหาขันธ.    2532 : 162-164) 

    อมรา พงศาพิชญ  (2537 : 7) ไดใหแนวคิดไววา “ขนบธรรมเนียมประเพณีก็
คือ แนวปฏิบัติที่ยึดถือกันมาในสังคม โดยคนรุนหลังเรียนรูจากคนรุนกอน แลวยึดถือปฏิบัติตอๆ กัน
มาเรื่อยๆ อาจมีการปรบัปรุงแกไขบาง แตการเปลี่ยนแปลงก็เปนไปอยางชาๆ ใชเวลาเปนปๆ   
การประพฤติปฏิบัติตามธรรมเนียมน้ี มีทั้งการประพฤติปฏิบติัในระดับบุคคล ตางคนตางทําแตละคนก็
ยังปฏิบัติเหมอืนกัน เชนการถอดรองเทากอนเขาบาน และการประพฤติปฏิบัติในระดับสังคมคือ 
การรวมทํากิจกรรมพรอมๆ กันในลักษณะพิธีกรรม เปนการจัดงานประเพณี เชนประเพณีทอดกฐิน 
ทอดผาปา ประเพณีแหงนางแมว ประเพณีบุญพระเวท”  
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    ณรงค เสง็ประชา (2539 : 100-101)  แบงประเพณี อาจแบงออกเปน  
3 ประเภท  ตามกิจกรรมทีก่ระทําเปนประจํา ไดแก ประเพณีประจําวัย ประเพณีประจําตัว และ
ประเพณีประจําวันสําคัญทางศาสนา ประเพณีประจําวัย เชน ประเพณีเกี่ยวกับการเกิด การบวช  
การแตงงาน การตาย  ประเพณีประจําตัว เชน ประเพณีเกีย่วกับการทําบุญครบรอบวันเกิด  
การทําบญุข้ึนบานใหม การไหวพระฟงธรรม และประเพณีประจําวันสําคัญทางศาสนา เชน  
การทําบญุวันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันเขาพรรษา  
 4. แนวคิดเกี่ยวกับพิธีกรรม 

 พิธีกรรม มาจาก คําวา วิธี รวมกับ กรรม เปน “พิธีกรรม” หมายถึงการปฏิบัติเพื่อ
กอใหเกิดประโยชนอยางใดอยางหน่ึง ซึ่งพิธีกรรมจะมีองคประกอบดังน้ี 

  4.1 มีระเบียบแบบแผนหรอืข้ันตอนการปฏิบัติ 
  4.2 มีการจัดตกแตงสถานทีบ่รเิวณที่ประกอบพิธีกรรม 
  4.3 มีการแสดงความเคารพหรือการปลกูฝงใหมมีรรยาท 
  4.4 มีการใชสัญลักษณสื่อความหมายพิธีกรรม (Ritual) 
 ปรานี วงษเทศ (2540 : 35) ไดกลาวไววา “เปนการแสดงออกของสงัคม ที่มี

ความสําคัญในการสรางความสัมพันธ และความเอื้ออาทร ทัง้ในระดับมนุษยตอมนุษย มนุษยตอ
สิ่งแวดลอม และมนุษยกบัอํานาจเหนือธรรมชาติ ใหสามารถอยูรวมกันอยางสงบสุขได ทั้งยังเปนสื่อ
สําคัญในการถายทอดคานิยมทีส่ังคมยกยอง ขจัดความเดือดรอน ถายทอดอุดมคติทีส่รางความเปน
อันหน่ึงอันเดียวกันในชุมชนน้ันๆ ใหสบืเน่ืองตอไป”  

 อมรา พงศาพิชญ  (ม.ป.ป. : 279) ไดใหรายละเอียดไววา “พิธีกรรมเปนสวนประกอบ
ของศาสนา ซึ่งประชาชนใหความสนใจมากและพยายามปฏิบัติตามอยางเครงครัด ในสมัยกอนที่จะมี
การวิเคราะหพุทธศาสนาอยางจริงจัง ประชาชนแทบ ทุกคนจะคิดวา พิธีกรรมทางศาสนา ก็คือ
ศาสนา ทานพุทธทาสภิกขุไดกลาวไวแลววาความเขาใจน้ีเปนความเขาใจผิด เพราะพุทธศาสนาเนน
เรื่องความประพฤติการปฏิบัติตน มิไดเนนทางดานพิธีกรรม การวิเคราะหศึกษาพุทธศาสนาจงึนิยม
การแบงแยกศาสนาพุทธ ศาสนาพราหมณ และความเช่ือเรือ่ง ผีสางเทวดาออกจากกันเพือ่พิจารณา
สวนที่เปนศาสนาพุทธแทๆ  แตจากการวิเคราะหปรากฏวา ศาสนาพราหมณและผสีางเทวดาเปนสวน
หน่ึงของศาสนาพุทธ ย่ิงทางดานพิธีกรรม จะเห็นวาพิธีกรรมที่ปฏิบัติกันอยูในปจจุบันน้ีเปนพิธีกรรมที่
สืบเน่ืองมาจากความเช่ือในศาสนาพราหมณมากกวาศาสนาพุทธ ประเพณีตาง ๆ เชน ประเพณีการ
แตงงาน งานศพ ข้ึนบานใหม แหนางแมว มิใชสวนประกอบของพุทธศาสนา แตเน่ืองจาก
ความสัมพันธระหวางศาสนาตางๆ ที่มาแตอดีต ทําใหเกิดการผสมผสานระหวางพิธีกรรมของศาสนา
ตาง ๆ และมีการรวมเอาพิธีกรรมของศาสนาหลายศาสนามาไวดวยกัน ซึ่งอาจจะเปนการพยายามทํา
ทุกอยางเพื่อใหไดผลมากทีสุ่ด”  
  ราชบัณฑิตยสถาน  (2524  :  374-375) ไดใหคําจํากัดความเอาไววา “พิธีกรรม คือ 
แบบอยางพฤติกรรมทีก่ําหนดไวดวย กฎเกณฑหรอืธรรมเนียมประเพณีใหกระทําในสงัคมแบบด้ังเดิม
ถือวาพิธีกรรมสําคัญ ถาทําอยางถูกตอง เครงครัด ก็จะเปนที่พอใจของเทพเจา ถาทําผิดพลาด  
หรือไมทํา เบื้องบนก็จะลงโทษ พิธีกรรมในสงัคมปจจบุันมักถือเปนเรื่องสําคัญเกี่ยวกับกิจกรรมทาง
ศาสนาหรอืของสังคม และโอกาสงานสังคมรูปแบบตาง ๆ พธีิกรรมปรากฏในรูปลักษณะตาง ๆ เชน 
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เตนรํา ฟงเพลง การเลี้ยงฉลอง สวนพิธีกรรมทางศาสนาอาจมีการสวดมนต การขับรอง กิริยาทาทาง
ลุก น่ัง เดินเหิน การแห พรอมอุปการณและสัญลักษณตาง ๆ  
  Turner  (1970  : 110)  ไดใหความหมายของพิธีกรรมไววา “พิธีกรรม หมายถึง  
ลําดับที่แนนอนของกจิกรรม ซึง่รวมถึงการกระทํา  คําพูด  และสิง่ของที่ถูกจัดข้ึนในสถานทีท่ี่แนนอน 
และจัดข้ึนเพื่อสนองตอความมุงหมายและผลประโยชนของผูประกอบพิธี” 

 William และ  Evon  (1979 : 57) ไดใหรายละเอียดไววา “พิธีกรรมเปนสิง่ทีส่ราง
ความเช่ือมั่นแกบุคคล ทําใหเกิดกําลังใจและพลงัในการปฏิบัติกิจกรรมน้ันๆ ทํานองเดียวกบั ซิกมันด 
ฟรอยด (Sigmund  Freud) นักทฤษฎีแนวจิตวิเคราะห ซึ่งเห็นวา หนาที่อยางแรกของศาสนาและ
พิธีกรรม คือ การลดความวิตกกังวล”  

 Spiro (1970 : 78) ไดกลาวไววา “ความเช่ือเกี่ยวกับศาสนา เปนการลดความวิตกกังวล
ในความปรารถนาทีจ่ะไดมาซึง่เปาหมาย โดยเฉพาะในที่ซึง่เทคโนโลยียังไมมีประสิทธิภาพเพียงพอ 
การเพิม่ระดับความเช่ือมัน่ทางจิตใจ และเติมพลังทีจ่ะรับมือกับปญหาที่แทจริงในสังคม พรอมกันน้ี 
ศาสนาจะชวยสงเสริมความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันในสงัคมโดยการเตรียมจุดหมายรวมกัน (อํานาจ
เหนือธรรมชาติ) และวิถีทางรวมกัน (พิธีกรรม) ในอันทีจ่ะบรรลุถึงความปรารถนา (Michael  
Banton.    1971 : 121) นอกจากน้ีพิธีกรรมยังประกอบไปดวยการแสดงสัญลักษณที่มีความหมาย 
ผูใดไดใชสัญลกัษณที่ประจักษได ซึ่งจะสะทอนถึงระบบความเช่ือเกี่ยวกบัธรรมชาติที่พวกเขามีสวน
รวมอยูในชุมชน และจักรวาล  (Alexander   Moore.    1978  : 119)   

 สุพัตรา สุภาพ (2520 : 114)  ไดกลาวถึงความสัมพันธของความเช่ือศาสนาและ
พิธีกรรมวาทุกๆ ศาสนาตองมีพิธีกรรม เพราะพิธีกรรมไดกอใหเกิดความเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน 
สามัคคีกัน เช่ือถือยึดมั่นเลื่อมใสและจงรกัภักดีตอศาสนา 

 กิ่งแกว  อัตถากร (2520 : 96) กลาวถึงพิธีกรรมวาเปนวัฒนธรรมที่คนในสังคมไดสราง
ข้ึนเพื่อเปนหลักประกันความมั่นคงทางจิตใจ ทําแลวผูทํามีความสุข มีความหวังและเช่ือวาพิธีกรรม
ตองนําไปสูผลที่คาดหวัง ทําใหเกิดความเปนมงคล อยูเย็นเปนสุข ลักษณะของพิธีกรรมมอียู  
2 ประการ คือ เนนเรื่องของจิตใจ และเนนเรื่องสัญลักษณในสงัคมไทย มักมีการประกอบพิธี  
ตามโอกาสตางๆ อยูเสมอต้ังแตเกิดจนตาย 

 ประมวล ดิคคินสัน (2521 : 89-174) ศึกษาเรื่องคติชนชาวบาน การศึกษาในดาน
มานุษยวิทยา ไดกลาวถึงคติชาวบานในดานความเช่ือสืบตอกันมาและคติชาวบานในดานพิธีกรรมไว
วา มนุษยมีความคิดคํานึงเมือ่เกิดความสงสัยในความลึกลับซับซอนของธรรมชาติ ก็ใชความคิดคํานึง
อธิบาย และคิดวาอํานาจลึกลับเหนือธรรมชาติ บันดาลใหเกดิสิ่งตางๆ จึงเกิดพิธีกรรม เพื่อขอใหสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิที่ตนคิดคํานึงข้ึนน้ันชวยเหลือ พิธีกรรมน้ีเปนเครื่องรวมจิตใจของกลุมชนแสดงความผกูพัน
ทางเศรษฐกิจ และทําใหสังคมมีกฎเกณฑ 

 วิชาภรณ  แสงมณี (2525 : 1) อธิบายถึงลักษณะของพิธีกรรมวา เปนงานที่จัดข้ึนเพื่อ
ลัทธิความขลัง เปนวิธีการที่แสดงออกถึงความศักด์ิสทิธ์ิ และเปนเรื่องเฉพาะกลุมบุคคลที่เกี่ยวของกับ
ความเช่ือเทาน้ัน การประกอบพิธีกรรมมกัมีการระบุช่ือพิธีกรรมน้ันๆ ไวดวย เชน พิธีจรด  
พระนังคัลแรกนาขวัญ พิธีรบัพระราชทานปรญิญาบัตรฯลฯ พิธีกรรมจงึมีบทบาทในการสราง  
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ความศรัทธา ความเช่ือมั่น ความรูสึกรวมกัน กอใหเกิดความเครงขรึม ความขลัง ตลอดจนความปลื้ม 
ปติยินดีแกผูรวมพิธี 

 ปรานี วงศเทศ (2529 : 242-252) ไดกลาวถึงพิธีกรรมในสังคมไทยวา “พิธีกรรม  
ที่ปฏิบัติกันโดยทั่วๆ ไปในสังคมไทยภายในรอบปหน่ึงๆ อาจจําแนกไว 3 ประเภท คือ พิธีกรรม
เกี่ยวของกบัการทํามาหากิน พิธีกรรมทีเ่กี่ยวของกบัชีวิต พิธีกรรมเกี่ยวของกับชุมชนหรือสังคม 
พิธีกรรมตาง ๆ เหลาน้ีมสีวนสําคัญทีผ่ลักดันใหเกิดการละเลนชนิดตางๆ ข้ึน เพื่อสอดคลองกบั
พิธีกรรม ทั้งน้ีเพราะสวนประกอบของพิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัความเช่ือทางศาสนาจะมีการเซนสรวง
บูชา ทําบุญ ทําทาน การกินเลี้ยง การสนุกสนานรื่นเรงิเพื่อเปนพิธีกรรม หรือทีเ่กี่ยวของกบัพิธีกรร 

 บุญลอื วันทายนต (2529 : 302) ไดใหความหมายของพิธีกรรมวา พิธีกรรม (Ritual) 
เปนแบบอยางพฤติกรรมรปูแบบหน่ึงที่ไดรบัความนิยมอยางกวางขวาง ไดรับการกลาวขวัญถึงดวย
ความสนใจ โดยเฉพาะอยางย่ิงทีเ่กี่ยวกบัตัวที่แสดงออกทางทาทาง ถอยคําตางๆ ที่มนุษยสรางข้ึน   
สิ่งเหลาน้ีลวนไดรบัการเลอืกสรรมาเปนอยางดี โดยเฉพาะเพื่อตองการใหเปนที่นิยมตลอดไป พิธีกรรม
น้ีตามปกติแลวจะประกอบดวยความหมายทีเ่กิดจากสญัลักษณและการปฏิบัติโดยการสรางสรรค     
เปนการปรากฏดวยกายภาพ และความเกรงกลัวตออํานาจลึกลบั  

 จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2530 : 190-192) กลาวถึงพิธีกรรมวามีความสัมพันธกบัความ
เช่ือ เพราะพิธีกรรมตองมีความเช่ือเปนพื้นฐานของการกระทําไมวาจะเปนความเช่ือตอสิง่ใด พิธีกรรม
ในสังคมไทยมอียู  2  ประเภท คือพิธีกรรมสวนรวม มีแบบแผนการกระทําคลายคลงึกันทัง้ประเทศ 
กับพิธีกรรมจําเพาะถ่ิน มีแบบแผนการกระทําเปนเอกลักษณะเฉพาะถ่ินใดถ่ินหน่ึงแตองคประกอบ
ของพิธีกรรมทัง้สองประเภทจะเหมือนกันคือ มีความเช่ือเปนรากฐานการกระทําผูประกอบพิธี 
อุปกรณในพิธี วิธีดําเนินการ และผรีวมพิธี 

 สุเมธ เมธาวิทยากลุ (2532 : 1-3)  ไดกลาวถึงพิธีกรรมวาบรรพบุรุษเปนผูรเิริม่พิธีกรรม
ตางๆ ข้ึนมา แลวถือปฏิบัติสบืตอกันมาจนถึงปจจุบัน มลีักษณะสําคัญคือเปนเครื่องหมายของกลุมชน
หน่ึง ๆ ซึ่งมีสญัลกัษณรวมกัน และเนนในเรื่องจิตใจอันเปนจุดมุงหมายใหญเพื่อทําใหเกิดความสบาย
ใจและมกีําลงัใจ สาเหตุทีท่ําเพราะเกิดความเช่ือในอํานาจเหนือธรรมชาติในการประกอบพิธีกรรม      
ผูประกอบพิธีกรรมมีความเช่ือและหวังวาสิง่เหลาน้ีจะทําใหสมหวังและชวยใหปลอดภัย จากความ
กลัวอํานาจลึกลับได โครงสรางของพิธีกรรมแบงออกเปนพิธีกรรมตามปฏิทิน พิธีกรรมหัวเลี้ยวหัวตอ
แหงชีวิต และพิธีกรรมพเิศษ ซึง่รวมถึงพิธีกรรมรกัษาโรคดวย 

 เบญจรัชต  เมืองไทย (2543 : 60-61) กลาวาพิธีกรรมเปนการกระทําอันเน่ืองมาจาก
ระบบความเช่ือตางๆ ซึง่เปนสวนประกอบของศาสนา โดยมแีบบแผนข้ันตอนที่ตองปฏิบัติตามอยาง
เครงครัด เพราะเช่ือวาพิธีกรรมจะสามารถตอบสนองความตองการดานตางๆ ของมนุษยได 

 สรปุวา ความเช่ือศาสนาและความเช่ือทางไสยศาสตรหรือความเช่ือเกี่ยวกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
ผีหรือวิญญาณกบัพิธีกรรมน้ันมีความสัมพันธกัน กับวัฒนธรรม ซึ่งวัฒนธรรมมีทัง้วัฒนธรรมทีเ่ปนวัตถุ
และไมใชวัตถุ วัฒนธรรมที่เปนวัตถุมีสิง่เรนลบัแฝงรนอยูและเกี่ยวโกงสบืตอมาเปนเวลานานกลายเปน
วิถีชีวิตและการสืบสานมาอยางตอเน่ือง เชนในศาสนาและไสยศาสตร น้ันจะประกอบดวยความเช่ือ
หลายประการและประกอบดวยพิธีกรรมหลายอยางที่ปรากฏออกมาเพือ่ใหกลุมคนและสงัคมได
กระทํากิจกรรมเพือ่แสดงถึงความเช่ือและการเคารพในศาสนาน้ันๆ 
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   1. ประเภทของพิธีกรรม  
   สุพัตรา สุภาพ  (2534 : 25)  ไดกลาวไววา พิธีกรรมทางศาสนาพุทธหรือ         

ที่เรียกอีกอยางหน่ึงวาศาสนพิธีดวยกัน เชน พิธีการแสดงตนเปนพุทธมามกะ พิธีรกัษาศีลอุโบสถ 
จําแนกเปน 2 ประเภท  

    1.1 พิธีกรรมทีเ่ปนพุทธบัญญัติ เปนพิธีการเกี่ยวกับวินัยสงฆ ซึ่งพระพุทธเจา
ไดทรงบญัญัติไว จะตองปฏิบัติพิธีกรรมน้ันๆ ใหถูกตองตามที่บัญญัติไว 

    1.2 พิธีกรรมทีพ่ัฒนาข้ึนในทองถ่ิน คือ พิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนในทองถ่ิน
ตาง ๆ  กําหนดข้ึนโดยมีการผสมผสานขนบธรรมเนียมประเพณีทองถ่ินใหเขากับกจิกรรมทางพุทธ
ศาสนา และไดปฏิบัติสบืตอกันมาจนเปนประเพณี 

   หลักปฏิบัติทั่วไปเกี่ยวกับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา มีหลกัการปฏิบัติ 4 
ประการ คือ 

     1. ความถูกตอง ตามพุทธบัญญัติ 
     2. คํานึงถึงความเหมาะสม  

                       3. คํานึงถึงความประหยัด และภาวะทางเศรษฐกิจ 
                      4. คํานึงถึงประโยชนทีจ่ะไดรบัตองคุมคา 

    คุณประโยชนของพิธีกรรม มี 3 ประการ คือ 
     1. มีคุณคาทางจิตใจ ทําใหศาสนามีความศักด์ิสทิธ์ิ 
     2. สงเสรมิความสามัคคีเปนอันหน่ึงอันเดียวกันของคนในสงัคม 
     3. สงเสรมิและรักษาเอกลกัษณที่ดีงาม เปนการสรางเสริมวัฒนธรรมใหคงอยู

ตอไป 
  2.  ความหมายของพิธีกรรม 
   พิธีกรรมจากคําศัพทตางประเทศคือ Ritual และ Activities ทั้งสองคํามักนิยมใช

รวมกันในภาษาไทย โดยคําวา Ritual หมายถึง พิธีกรรมหน่ึงหรอืหลายพิธีกรรม ทีเ่ปนการกระทํา
หรือกิจกรรมซึง่ปฏิบัติตอสิ่งที่เช่ือ เคารพ หรือศรัทธาอยางเปนรูปแบบและพิธีการ โดยรูปแบบน้ันก็
จะตองเปนรูปแบบที่ถูกตองตามขอกําหนดไวอยางเปนลําดับและมีข้ันตอนเสมอ สวนคําวา Activities  
จะหมายถึงการกระทําหรือกริิยาอาการของกจิกรรมในพิธีกรรม (Ritual) น้ันๆ  
     เสถียรโกเศศ  (2508 : 1)  ใหความหมายของคําวา “พิธีกรรม”  หมายถึง    
สิ่งทีเ่ราปฏิบัติกันอยูทั้งในอดีตตลอดมาจนถึงปจจบุันน้ี ในระยะแรกไมเกี่ยวกับศาสนาแตเมื่อเกิดมี
ศาสนาข้ึน จึงมผีูนําเอาพิธีกรรมเขาไปเกี่ยวของกบัศาสนา อาจเพื่อใหเกิดความศรัทธา ขลงั ศักด์ิสิทธ์ิ 
เปนตน โดย สวนมากเปนพิธีกรรมของศาสนาพราหมณ ซึ่งชาวไทยนับถือมากอน ตอมาเมือ่ชาวไทย
ยอมรบันับถือศาสนาพุทธเปนศาสนาประจําชาติ พิธีกรรมในศาสนาพราหมณจงึเขามาปะปนในพทุธ
ศาสนา โดยถือวาถาพิธีกรรมใดทําแลวไมทําใหผูใดเดือดรอน ทําแลวชวยใหเกิดความสุข ความสบาย
ใจก็ยอมทําได ไมมีอะไรขัดของ พิธีกรรมและวัฒนธรรม พิธีกรรมและวัฒนธรรม คําทั้ง 2 น้ี โดย
เน้ือความเปนสิ่งอยางเดียวกันคือ เปนสิง่ที่ไมใชมีอยูในธรรมชาติโดยตรง แตเปนสิ่งทีส่ังคมหรอืคนใน
สวนรวมสรางใหมีข้ึน แลวถายทอดใหแกกันไดดวยลักษณะและวิธีการตางๆ วาโดยเน้ือหาของ
ประเพณีและวัฒนธรรมที่อยูในจิตใจของประชาชนเกี่ยวกับเรื่องความคิดเห็น ความรูสึก  
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และความเช่ือ ซึ่งสะสมและสบืตอกันมานานในสวนรวม จนเกิดความเคยชิน เรียกวา นิสัยสังคมหรอื
ประเพณี แตเราจะศึกษาเรื่องความคิดเห็น ความรูสึก และความเช่ือโดยตรงหาไดไม ดวยเปน
นามธรรม คือ  ไมมีตัวตน แตเราอาจจะศึกษาไดก็แคสิ่งที่เปนรูปธรรม คือ จากกริิยาอาการที่คน
สวนมากในสงัคมแสดงออกใหเห็นเปนทีป่ระจักษ ซึ่งเรียกวาพฤติกรรมจากภาษาและจากสิ่งตางๆ 
ที่มนุษยสรางข้ึน  จึงรวมทั้งหมดน้ันเรียกวา วัฒนธรรม 
     อมรา พงศาพิชญ (2519 : 7-9) ไดใหแนวคิดไววา “พิธีกรรมถือเปนสวนหน่ึง
ในองคประกอบที่สําคัญของศาสนา ซึ่งมีองคประกอบกันข้ึนดังน้ี สวนแรก คือ ความเช่ือในปรมัตถ
หรือสวนทีส่มาชิกของกลุมในศาสนาน้ัน ๆ ถือวาเปนความจริงสุดยอดที่ไมมสีิ่งใดลบลางได ในกรณี
ของพระพุทธศาสนา หมายถึง คําสอนของพระพทุธเจา ศาสนาอิสลาม หมายถึง คําสอนของพระอลั
ลาห และศาสนาครสิต หมายถึง คําสอนของพระเยซ ูหรือสิง่ที่เขียนอยูในพระคัมภีร  สวนทีส่อง คือ 
พิธีกรรม เมื่อมีความเช่ือซึ่งเปนภาคทฤษฎีก็มีพิธีกรรมซึ่งเปนภาคปฏิบัติ พิธีกรรมทางศาสนาน้ีอาจ
เปนสิ่งเดียวกัขนบธรรมเนียมซึ่งสมาชิกของสงัคมยึดถือสบืเน่ืองกันมา หมายความวาในสังคมน้ัน 
ศาสนามีบทบาทในสังคมมาก และคนในสงัคมเดียวกันมีความเช่ือในศาสนาเดียวกัน สวนที่สาม คือ     
ผูประกอบพีธีกรรม เชน พระสงฆในพระพทุธศาสนา พราหมณในศาสนาฮินดู และผูประกอบพิธีกรรม
น้ีจะไมใชศาสดาผูสอนปรัชญาของศาสนาน้ันๆ” 
     อุทัย หิรญัโต (2526 : 197) ไดกลาวไววา พิธีกรรม  คือการปฏิบัติที่เปน
มาตรฐานทางวัฒนธรรมอันเกี่ยวกับสัญลักษณที่กระทําในโอกาสตาง ๆ หรือหมายถึงพฤติกรรมทาง
สังคม  อันละเอียดออนทีถู่กกําหนดข้ึนโดยขนบธรรมเนียม  กฎหมาย หรือระเบียบของสงัคม   
ซึ่งแสดงออกถึงสญัลักษณของคุณคานิยมหรือความเช่ือ พิธีกรรมเปนรปูแบบหน่ึงของพิธีการ 
(Ceremony) แตมิไดมีความหมายตรงกันนัก ขอแตกตางทีส่ําคัญคือพิธีการเปนการปฏิบัติในสงัคมที่มี
คนจํานวนมากกวาหน่ึงคน แตพิธีกรรมอาจจะปฏิบัติเพียงคนเดียวก็ได นอกจากน้ี พิธีการมกัจะจัดให
มีข้ึนในเหตุการณสําคัญ สวนลักษณะสําคัญของพิธีกรรมคือ สวนใหญเปนเรื่องที่เกี่ยวกบัศาสนาและ
มักเกี่ยวกบัการใชสัญลักษณตาง ๆ ในการแสดงความหมายและมีการแสดงใหเห็นความมหัศจรรย 
หรือความสําคัญของสิ่งตางๆ เพื่อใหบุคคลเกิดความเกรงขามหรอืเคารพนับถือดวย  
     สุเมธ เมธาวิทยกุล (2532 : 1) ไดใหความหมายของพิธีกรรมวา “พิธีกรรม”  
หมายถึง การกระทําที่คนเราสมมุติข้ึน เปนข้ันเปนตอน มีระเบียบวิธีเพือ่ใหเปนสื่อหรือหนทางที่จะ
นํามาซึ่งความสําเรจ็ในสิง่ที่คาดหวังไว ซึ่งทําใหเกิดความสบายใจ และมีกําลังใจที่จะดําเนินชีวิตตอไป
เชน พิธีกรรมทางพทุธศาสนา ก็มีพุทธบริษัทเปนผูรวมประกอบพิธี โดยแฝงปรัชญาธรรมไวเปนหลัก
ของพิธีกรรมน้ันดวย โดยมีจุดมุงหมายเพือ่ที่จะใหคนเขาใจหลักธรรมโดยไมรูตัว ดังเชนพิธีทําบุญงาน
ศพ ก็จะมหีลักคําสอนในพระพุทธศาสนาเขามาเกี่ยวของอยูตลอดเวลา  
     นิธิ เอียวศรีวงศ (2532 : 104) กลาววา “พิธีกรรมเปนหน่ึงในกระบวนการ
ควบคุมสังคมใหอยูในระบบระเบียบที่คนสวนใหญใหการยอมรับและยึดถือปฏิบัติสบืทอดตอ ๆ กันมา 
และเรียกพิธีกรรมวาเปนบรรทัดฐานทางสงัคมประเภทหน่ึง โดยเห็นวา ทั้งงานพิธี พิธีการ และ
พิธีกรรมมลีักษณะที่คลายกัน คือทําใหคนรูสึกวาเปนพวกเดียวกัน และสนับสนุนความกลมเกลียว
สามัคคีในกลุมงานพิธีเหลาน้ี มักจะเกี่ยวของกบัพิธีกรรมของชีวิต เชน การเกิด การแตงงาน การตาย
รวมทั้งพิธีที่เกี่ยวของ เชน การรับตําแหนงสําคัญ การครบรอบอายุ” และไดใหรายละเอียดตออีกวา 
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“พิธีกรรม คือการกําหนดกฎเกณฑความสัมพันธของคนดานตางๆ โดยจะมีความสัมพันธระหวาง
มนุษยดวยกันเองและความสัมพันธกับธรรมชาติ รวมทัง้มีการสรางสถาบันตาง ๆ ข้ึนดวย อาทิเชน 
สถาบันทางการเมือง สําหรับจัดระเบียบในสงัคมและสถาบนัศาสนาที่มีนักบวชเปนผูมีอํานาจ ซึ่งได
กําหนดความสัมพันธถายทอดผานทางประเพณี พิธีกรรม อันถือเปนอาญาสิทธ์ิทีล่ะเมิดไดยากรวมทั้ง
ยังมีหลักความเช่ือที่ชวยเสริมพลังของลักษณะที่มีอยูใหดําเนินตอไปได” 
     สมิทธ สระอบุล  (2534 : 62) ใหความหมายคําวา “พิธีกรรม” หมายถึง
แบบอยางของพฤติกรรมที่กําหนดไวดวยกฎเกณฑหรือธรรมเนียม ประเพณีใหกระทําและเพื่อใหมี
ความขลัง  สังคมแบบด้ังเดิมมักถือวา พิธีกรรม  ถาทําอยางถูกตองเครงครัดกจ็ะเปนทีพ่อใจของเทพ
เจา  ถาทําผิดพลาดหรอืไมทํา  เบื้องบนก็จะลงโทษ  พิธีกรรมในสังคมปจจุบัน มกัถือเปนเรื่องสําคัญ  
โดยเกี่ยวของกบักจิกรรมทางศาสนาหรือของสมาคมตางๆ รวมทั้งในโอกาสงานสังคมอยางเปน
รูปแบบพิธีทั้งหลาย  พิธีกรรมอาจปรากฏในรปูลกัษณะของการเตนรําทําเพลง การเลี้ยง การสมาคม 
สวนประกอบของพิธีกรรมอาจมทีั้งการสวด การขับรอง กิรยิาทาทางลกุน่ัง การเดิน การแหแหน 
พรอมอปุกรณเครือ่งยศ  และสญัลกัษณตางๆ 
     นิยพรรณ วรรณศิร ิ(2540 : 263) กลาววา พิธีกรรม (Rites) เปน
องครประกอบหน่ึงของศาสนา  โดยศาสนาเปนระบบสัญลักษณแบบหน่ึงที่ทําหนาที่เช่ือมตอ
ความสมัพันธระหวางมนุษยกบัธรรมชาติแวดลอม ที่มนุษยจาํเปนตองเกี่ยวของดวยต้ังแตเกิดจนตาย
อยางหลีกเลี่ยงไมได ศาสนาเปนปรากฏการณทางจิตใจ ซึ่งบุคคลแสดงออกมาทางความเช่ือ และ
ความเช่ือน้ีเองที่กอใหเกิดพฤติกรรมทางพิธีกรรมอันศักด์ิสิทธ์ิข้ึนมาในหลายรปูแบบ โดยศาสนา
จะตองมีองคประกอบดังน้ี คือ 1)  ตองมสีิ่งเคารพบูชาสูงสุด (Supernatural and Natural Beings) 
เชน พระเจาหรือเจาของลัทธิ เปนตน  2)  มีความเช่ือและความศรัทธา (Belief) โดยไมตองพสิจูน
ความจริง  3) มีความขลัง (Ritual) ในพิธีกรรม  4) มีความศักด์ิสิทธ์ิ (Sacred) และจะมีการลงโทษถา
ฝาฝนลวงเกินขอหาม  5) มีพิธีกรรม (Rites) ไดแก ขบวนการกระทําอันแสดงออกซึ่งความเช่ือน้ัน     
6) มีกฎเกณฑใหผูเลื่อมใสปฏิบัติตาม (Laws) เชน ศีล 5 และ 7) มีศาสดาผูประกอบพิธีกรรมและสืบ
ทอดเจตนารมณ (Prophet) 
     งามพิศ สัตยสงวน (2543 : 53-54) ไดจัดพิธีกรรมใหอยูในกลุมวัฒนธรรมที่
ไมใชวัตถุ (Non - Material culture) แตจัดใหอยูแยกกลุมออกจากสถาบันศาสนา โดยระบุวา 
เน่ืองจากตองการจะเนนเฉพาะพิธีที่ตองทําในแตละข้ันตอนของประเพณีตาง ๆ เชน ในงานศพอัน
ประกอบไปดวยพิธีที่ตองกระทําในชวงเวลาที่แตกตางกันออกไป พิธีบางอยางทํากอนพิธีอื่น ๆ เปน
ลําดับตามระเบียบข้ันตอน ในขณะที่ศาสนาน้ันเปนเรื่องของสถาบันทีส่รางข้ึนเพื่อควบคุมสังคม  
     โทนี บูซาน  (2548 : 107)  กลาววาพิธีกรรม คือ การกระทาํอยางใด 
อยางหน่ึงตามคานิยม ทัศนคติ ความคิด และความเช่ือ โดยเขาใจวาการกระทําอยางน้ันยอมมี
ผลตอบสนอง ทําใหคนไดรับประโยชนตามที่คาดหวังเอาไว ทําแลวมีผลทําใหจิตใจเบกิบาน เปนสุขที่
เรียกวา ไดบุญไดกุศล ในการทําบญุตักบาตรแตพระภิกษุสงฆ ขณะตักบาตรในใจของคนสวนมาก   
มักอธิษฐานตาง ๆ นานา ไดแก เกิดชาติหนาขอจงอยาไดอดอยาก อยารูยากรูจน ขอใหมั่งมเีงินทอง 
ขอใหผิวขาวเหมอืนขาวที่ตักบาตร ฯลฯ ความจริงจะเปนฉันใดยอมไมสามารถพิสจูนกันได แตผู 
ตักบาตรมกัเช่ือวา ถาเกิดชาติหนาจริงตนยอมไดรับผลตามที่จิตอธิษฐานไวอยางแนนอน หลงัการ 
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ตักบาตรแลวจงึทําใหจิตใจสบาย และเปนสุข พิธีกรรมจงึเปนสิ่งทีเ่ราสมมุติข้ึนเพื่อใหเกิดความสบาย
ใจแกตัวเราเอง 
     มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (2553 : 10) ไดระบุไววา 
พิธีกรรม เปนวิวัฒนาการของความเช่ือของมนุษยที่ตองการที่จะใหความเช่ือน้ันมีทัง้หลักปฏิบัติที่
เหมอืนกันและสรางความนาเช่ือถือเคารพตอความเช่ือของมนุษย ซึ่งหลกัปฏิบัติตาง ๆ เมื่อมรีูปแบบ 
แบบแผนที่ตายตัวและยังใหคุณคาและโทษแกผูปฏิบัติหรอืไมปฏิบัติตามก็ได ซึ่งพิธีกรรมสามารถ
แบงเปน 4 ประเภท ไดแก พิธีกรรมศาสนา พิธีกรรมลัทธิความเช่ือ พิธีกรรมจากจารีตประเพณี 
พิธีกรรมวัฒนธรรมประเพณี มีรายละเอียดดังน้ี 
      พิธีกรรมศาสนา ไดแก พิธีกรรมที่ปฏิบัติตอศาสนา พระเจา คําสอน ไดแก 
การถวายสังฆทาน ถวายผากฐิน การทําบญุตักบาตร การรับศีลจุม การสวดออนวอนพระเจา การบูชา
รูปเคารพ (Images) พิธีลางบาป พลีสกุรรม บูชาครู พิธีตรียัมปวาย เปนวันที่พระมหาเทพเสด็จสูโลก
มนุษย เปนตน ซึ่งพิธีดังกลาวจะเปนขอปฏิบัติตามพิธีกรรมของศาสนาตาง ๆ ตามแตผูปฏิบัติจะนับ
ถือศาสนาใด 
      พิธีกรรมลทัธิความเช่ือ ไดแก พิธีกรรมที่ศาสนาเช่ือวาตัวเองมีพอเกิดแม
เกิด พอแถน ยาแถน หรือเช่ือวา ชีวิตคนข้ึนอยูกับ ดวงเกิด เสนลายมือ ตลอดจนความเช่ือที่
นอกเหนือจากศาสนาที่ตนนับถือและปฏิบัติสบืๆ ตอกันมาเชน พิธีครอบครู พิธีจรดพระนังคัลแรกนา
ขวัญ หรือพิธีกรรมบายศรสีูขวัญ เปนตน 
      พิธีกรรมจากจารีตประเพณี เปนพิธีกรรมทีเ่กิดจากความเช่ือที่มีขอปฏิบัติ
สืบ ๆ กันมา ใครไมปฏิบัติตามก็อาจจะมีการลงโทษหนัก-นอย-เบาแลวแตจารีตที่แตละกลุมหนัก-
นอย-เบาชนต้ังข้ึน เชน พิธีกรรมขอขมาผบีานผเีรือนที่หนุมไปจับตองหญิงสาวพิธีกรรมการแตงงาน 
พิธีกรรมลักพาสาวหนีของชาวเขา ซึ่งพิธีกรรมประเภทน้ีไดรวมไปถึงพิธีกรรมการทําบญุงานศพ     
การฝง การเผาศพ อีกดวย พิธีกรรมจารีตประเพณีน้ีเรามักไดยินคนอีสานเรียนพิธีกรรมประเภทน้ีวา 
“ฮีต” เชนเดียวกับคนภาพเหนือ 
      พิธีกรรมวัฒนธรรมประเพณี เปนพิธีกรรมที่เกิดจากการวางระเบียบของ
สังคมน้ัน ๆ ใหมีการปฏิบัติตอกัน เชน พิธีปฏิญาณตนสวนสนามของทหาร พิธีกรรมกราบ การไหว 
การรบัของผูใหญ เปนตน ซึ่งบางทานอาจจะกลาววาการไหว การกราบผูใหญ ตองมีพิธีกรรมดวย
เหรอ ขอน้ีไดเสนอวาการกราบ ก็มีพิธีกรรมคือระเบียบวิธี ข้ันตอน การปฏิบัติ เชน ไหว มือตองพนม
เปนรปูดอกบัว ไหวผูใหญเชนพระสงฆ วางมืออยางไร ไหวผูอาวุโส มือวางไวระดับใด อยางไรก็ตาม 
พิธีกรรมยอมทีจ่ะมีการปฏิบัติไปตามความเช่ือของลทัธิศาสนาตาง ๆ ยอมที่จะแตกตางกันเพราะ
พิธีกรรม คือ การหลอมความเปนหน่ึงอันเดียวกันกับความเช่ือความศรัทธา เปนรูปแบบที่เปน 
อัตลักษณ และศักด์ิสิทธ์ิน่ันเอง และยังไดแยกประเภทพิธีกรรมออกเปนพิธีกรรมตามฐานะชนช้ัน     
แบงออกเปน 4 ไดแก  
       1. ประราชพิธี    
       2. รัฐพิธี   
       3. สาสนพิธี  
       4. ประเพณีพิธี   
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     ในทางศาสนพิธี ของพระพุทธศาสนาก็จะเรียกวา พิธีกรรมไดแบง 
ศาสนพิธีไวเปนหมวด เชนหมวดกุศลพิธี เปนหมวดที่วาดวยการทํากุศล เรือ่งกุศลพิธี เปนเรื่อง
พิธีกรรม  ตาง ๆ อันเกี่ยวดวยการอบรมความดีงามทางพระพุทธศาสนาเฉพาะตัวบุคคล คือ เปนเรื่อง
สรางความดีแกตนทางพระพุทธศาสนาตามพิธีน่ันเอง ซึ่งพิธีทํานองน้ีมมีากดวยกัน เมื่อจัดเขาเปน
หมวดเดียวกัน จึงใหช่ือหมวดวา “หมวดกุศลพิธี” เชน พิธีแสดงตนเปนพุทธมามกะ พิธีเวียนเทียนใน
วันสําคัญทางศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันอัฏฐมีบูชา พิธีรักษา 
อุโบสถศีล หมวดบญุพิธี เปนหมวดวาดวยการทําบญุ บุญพิธี ไดแก พิธีทําบุญเน่ืองดวย ประเพณี
ครอบครัวของพุทธศาสนิกชน เปนประเพณีเกี่ยวกับชีวิตของคนไทยโดยทั่วไปสวนมากทําเกี่ยวกบัการ
เฉลิมฉลองบาง เรื่องความเปนสิรมิงคลบาง เรื่องตายบาง เรือ่งเหลาน้ีนิยมทําบญุทางพระพทุธศาสนา 
เชน ทําบุญเลี้ยงพระและตักบาตร เปนตน เพราะประเพณีนิยมดังน้ี จึงเกิดมีพิธีกรรมทีจ่ะตองปฏิบัติ
ข้ึนและถือสบืๆ กันมาแตโบราณกาล ฉะน้ันในเรื่องพิธีทําบญุ หรือเรียกวา บุญพิธี จึงเปนเรื่องที่
จะตองศึกษา อีกสวนหน่ึง ซึง่จะนํามากลาวในหมวดน้ี โดยแยกเปน 4 ประเภท คือ   

      1. ทําบุญงานกุศล หมายถึง งานบุญที่ทําเน่ืองในสิง่ทีเ่กี่ยวกบั 
ความเจรญิ เปนมงคล ดีงาม ไดแก งานทําบุญข้ึนบานใหม งานทําบุญสืบชะตา งานทําบุญตักบาตร  

      2.  ทําบุญงานอวมงคล หมายถึง งานบุญที่เกี่ยวกบัความไมเปนมงคล 
เชน งานทําบุญอทุิศใหผูตาย ทําบุญเปตพลี ทําบญุอัฐิ  

      3.  หมวดทานพิธี หมายถึง พิธีถวายทานตางๆ เรียกวา ทานพิธี 
เฉพาะทานพิธีสามัญ ทีจ่ําเปนและนิยมบําเพ็ญกันอยูทั่วไปและจะเนนเฉพาะระเบียบปฏิบัติกับคํา
ถวาย ของฝายทายกเทาน้ัน   

      4. หมวดปกิณกะพิธี พิธีกรรม เปนพิธีเบ็ดเตล็ดเกี่ยวกบัวิธีปฏิบัติบาง
ประการในการประกอบพิธีตางๆ  อยางไรก็ตาม พิธีกรรมทีป่ฏิบัติตามศาสนา เรียกวาศาสนาพิธีเมื่อ
ปฏิบัติตามพุทธศาสนา พิธีกรรมน้ัน จึงรวมเรียกวาพุทธศาสนาพิธี ซึ่งเปนการปฏิบัติหรือกระทําดวย
พิธีรีตอง 
   3. องคประกอบของพิธีกรรม 

   พิธีกรรม คือ ความเช่ือ (Believe) หรือความศรัทธา (Faith) พิธีกรรมจักมีข้ึนได
ตองอาศัยความเช่ือ ความศรัทธาตอลัทธิศาสนาน้ัน ๆ เชน เช่ือวามีพระเจาเช่ือวาไดกระทําเปตพลี
แลว ญาติที่ลวงลับไปแลวจักไดรบักุศลที่ไดอุทิศไป หรือแมแตเช่ือวาถาปวยมีโรคภัยไขเจ็บเกิดข้ึนอยู
เสมอใหนิมนตพระสงฆมาทําพิธีสบืชะตาก็จักหาย เปนตน  ผูประกอบพิธีกรรม กม็ักจะหมายถึงผูที่
สามารถทีจ่ะสื่อสารโลกมนุษยน้ีไปยังสภาวะที่ลีล้ับ หรืออํานาจลึกลับ ที่คนธรรมดาไมสามารถที่จะสื่อ
ไปได จึงตองอาศัยผูประกอบพิธีกรรมเปนผูสือ่ความตองการไปสูอํานาจลึกลบัน้ัน เชน พระเจา  
เทพเจา เทวดา ผี เปนตน  ภาษา การสื่อระหวางมนุษยกบัอาํนาจลึกลับหรอืพระเจา เทพเจา  
ผูประกอบพิธีมักจะใชภาษาที่ผิดไปจากภาษามนุษยสามญักลุมน้ันๆ ใชหรือบางครั้งก็จะใชสญัลักษณ
และการทํานาย เปนการสื่อสารจากอํานาจลึกลับน้ันมาสูมนุษย 
    พิธีกรรมน้ันๆ มผีลตอจิตใจผูกระทํากลาวคือ ผูทีไ่ดกระทํากจิกรรมตามพิธีกรรม
ศาสนาแลว จะรูสึกมีผูยึดเหน่ียวจิตใจ ทําใหเกิดกําลงัใจที่จะตอสูปญหาอุปสรรคตางๆ ที่ตนเอง
ประสบอยูได การใชสัญลักษณ กลาวคือ ในการจัดพิธีกรรมแบบตางๆ จะตองมีอุปกรณ เชน ดอกไม 
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ธูปเทียน เครือ่งเชนตางๆ ตลอดจนการแสดงกริิยาทาทาง เชน ทํารายรํา การประนมมือ การไหว  
เปนตน การใชสือ่ตางๆ เชน สื่อทางเสียง มีการรับรอง บรรเลงดนตรี เพื่อใหเกิดความสงบและเอิบอิม่
ใน เพื่อใหพิธีกรรมน้ันเกิดความศักด์ิสทิธ์ิ 

   หากจะกลาวความหมายของเทศกาลและพิธีกรรม  เมื่อจะเปรียบเทียบหรือ
กลาวถึงความสัมพันธในความหมาย มีความเกี่ยวเน่ืองกัน แตความสัมพันธของเทศกาลและพิธีกรรม
มักจะมีจุดประสงคและเกี่ยวพันกันดวยการปฏิบัติกลาวคือ ทุกเทศกาลจะมีพิธีกรรมหรือขอปฏิบัติ
ตาง ๆ อยูในเทศกาลเสมอ  ดังจะเห็นไดจากเทศกาลสงกรานต ซึ่งในเทศกาลน้ีจะมีทั้งกิจกรรมและ
พิธีกรรมที่อยูในเทศกาลสงกรานตมากมาย เชน พิธีรดนํ้าดําหัวผูหลักผูใหญ พิธีทําบุญตักบาตร เปน
ตน หรือเทศกาลลอยกระทง เราก็จะประกอบกิจกรรมพิธีลอยกระทง ขอขมาพระแมคงคาหรือลอย
เคราะห ความช่ัวรายในตัวไปกับสายนํ้า ทางภาคเหนือก็จะมีพิธีกรรมการเทศนมหาชาติชาดกเปนตน 
ดังน้ันทุก ๆ เทศกาลมกัจะมีพิธีกรรมเขามามสีวนเกี่ยวของในการทีจ่ะปฏิบัติอยูเสมอ พิธีกรรมน้ัน
เหมอืนกับนํ้าที่สามารถแทรกซึมเขาไปทกุสวนของเทศกาล ขอที่นาสังเกตก็คือ เทศกาลเกิดข้ึนไดตอง
อาศัยชวงเวลา ระยะเวลา กลาวคือ เทศกาลลอยกระทง ก็ตองใหถึงฤดูกาลเดือนสิบสองหรือเทศกาล
สงกรานต ก็ตองเปนชวงวันที่ 13-15 เมษายน ถึงจะเปนเทศกาลสงกรานต 

   เสฐียร โกเศศ (2515 : 27) ไดใหรายละเอียดไวสรุปไดวา “พิธีกรรมเกี่ยวกบั   
การเกิด การแตงงานและการตาย  ในทุกพิธีจะมีข้ันตอนหรอืพิธีกรรมเพือ่กันผี ซึ่งไมใชพิธีกรรมทาง
พุทธศาสนา แตเปนพิธีเกี่ยวกบัความเช่ือเรื่องผี ในพิธีเกิดน้ันเมื่อตอนอยูไฟ กองฟนที่ต้ังสมุไว ตองเอา
หนามพุทราเปนเครื่องปองกันผี ขอใหญใจความของหนามอยูที่เรือ่งกันผี ถาย่ิงผีกะสือดวยแลว เปน
กลัวหนามมากกวาผีชนิดอื่นสวนในชวงโกนผมไฟ มีทั้งพิธีไลผีและพิธีพราหมณดวย การโกนผมไฟน้ัน 
ตองทําบัตรพลีสงัเวยพระภูมิเจาที่ตามธรรมเนียม ผมที่โกนเหลือไวที่ขมอมหยอมหน่ึงในคัมภีรคฤหย
สูตรของอินเดีย กําหนดใหเอาผมที่ตัดหรือโกนแลวไปซอนไวในโรงงัวหรือสระ ตอมาน้ันพวกญาติพี่
นองทําพิธีเอาดายขวัญผูกขอมอืขอเทาเด็ก และใหพรตามประเพณี หรืออยางดีก็มทีําขวัญใหเด็กดวย
เหลาน้ีเปนพิธีคนสามัญอันจะพึงทํากันได ถาเปนคนมั่งมหีรอืคนมีหนามีตาจะทําพิธีใหญตามกําลัง
ความสามารถและชนช้ันของตนที่ทําได กลาวคือตองใหโหรหาฤกษกําหนดวันทําขวัญตองมีเครื่องพิธี
พราหมณและโหรบูชาฤกษ” 

    ในพิธีแตงงาน ปจจบุันถาเปนการแตงงานที่คอนขางครบถวน ก็มีพิธี
พราหมณ พิธีพุทธ และพิธีไหวผี ในชวงเชาจะทําบุญตักบาตรซึ่งเปนพิธีพทุธ ตอนบายหรือเย็นก็จะมี
การรดนํ้าสังขซึง่เปนพิธีพราหมณ และไหวผี ประเพณีแตงงานของชาวไทยในถ่ินตางๆ จะเห็นไดวาพิธี
แตงงานตอนทีส่ําคัญมีมาต้ังแตด้ังเดิม คือ ตอนไหวผีและพิธีผูกขวัญทําขวัญ (เสฐียร โกเศศ.     
2515 : 111) 
     พิธีกรรมตางๆ เกี่ยวกับการตาย ก็เปนพิธีที่มีข้ึนเน่ืองจากความเช่ือเรื่องขวัญ 
วิญญาณหรอืผี เปนการพยายามทําใหข้ันตอนของการเปลี่ยนสถานภาพจากสถานภาพคนเปน เปนคน
ตายอยางราบรื่น คนตายแลวเปนผีหรือไมเปนประเด็นสําคัญที่ทุกศาสนาพยายามหาคําตอบ และ    
มีคําอธิบาย สําหรับการสวดหนาศพ การสวดพระอภิธรรมเปนเรือ่งสอนคนเปน สําหรับจะไดพจิารณา
ใน มรณานุสสติกัมมัฎฐาน แตความประสงคที่ดีน้ีกลายมาเปนพิธีเทาน้ัน เพราะการสวดคนสวนมาก    
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ไมเขาใจ คําแปล บางทีอาจเขาใจผิดคิดไปวาสวดใหแกผูตายก็มี ที่จริงก็ไมผิด เพราะเมื่อไมมีใครตาย 
ก็ไมมีใครสวด บางทานเห็นวาที่มีพระสวดเพราะตองการไมใหเงียบเหงา เปนการเฝาศพน่ันเอง 
     การมองการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมความเช่ือ พุทธ พราหมณ ผี  
อาจพิจารณาจากประเพณีโบราณ12 เดือน หรือทีท่างภาคอสีานเรียกวา ฮีตสิบสอง ไมไดมปีระเพณี
ใหประกอบพิธีครบทั้ง 12 เดือน  แตประเพณีที่ยังนิยมทํา คือ วันสําคัญทางศาสนา วันมาฆบูชา  
วันวิสาขบูชาวันเขาพรรษาและออกพรรษา วันบุญผเวส(เทศนมหาชาติ) เดือนสี่ บุญขาวสากเดือนสบิ 
จะมีทัง้พิธีพราหมณและพิธีเกี่ยวกบัผเีขามาเกี่ยวของ  เชน พิธีบุญขาวสาก พิธีบุญบั้งไฟของทางอสีาน
ก็จะพบทั้งในสวนพิธีผี และสวนที่เปนพิธีพุทธในพิธีเดียวกัน (เสฐียร โกเศศ.    2525  : 46-51) 

  4. ความสําคัญของพิธีกรรม 
   ความเช่ือเกี่ยวกับประเพณี และพิธีกรรมของสังคมและที่ชุมชนไดสืบทอด ปฏิบัติ

กันมาอยางตอเน่ือง โดยความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมมสีวนสําคัญตอการกําหนดพฤติกรรมของ
คนในชุมชน มีสวนสําคัญในการพฒันาคุณภาพชีวิต และเปนเครื่องยึดเหน่ียวทางจิตใจ เปนหลกัให
เกิดความรัก หวงแหน โดยเฉพาะสังคมและชุมชนชาวไทย 

    มณี พะยอมยงค (2529 : 178) ไดใหแนวคิดไววา “ความเช่ือเปนความยึดถือ
ของคนในคําสั่งสอน หรอืในบุคคล หรือในหลักการหรือในสิง่ที่มีอํานาจเหนือมนุษย เชน อํานาจของ
ดิน ฟาอากาศ ภัยจากธรรมชาติ หรือเหตุการณทีม่นุษยไมทราบวาเกิดจากอะไร จึงเกิดความรูสึก 
ยอมรบัและเช่ือถือในอํานาจสิ่งน้ัน บางครั้งวิงวอนขอความชวยเหลือ ความเช่ือของคนในแตละถ่ินจะ
แตกตางกัน ความเช่ือกอใหเกิดลัทธิบูชาธรรมชาติมีพระอาทิตย นํ้า ลม ไฟ ตอมาลัทธิความเช่ือได
พัฒนามาเปนศาสนา มีการเช่ือและยึดถือในเทพเจาตางๆ ซึง่เรียกวามีอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริยสามารถ  
ชวยคนได ความเช่ือมีพัฒนาการมาเรื่อยๆ ในยุคที่ความเจรญิทางวิทยาการมีมากข้ึน ความเช่ือใน    
สิ่งตางๆ คอยลดลงและคนหันมาเช่ือในความมีเหตุผลมากข้ึน”  

    พระธรรมปฎก (2537 : 5-9) ไดกลาวถึงความสําคัญของพิธีกรรมทางศาสนา
ไววา “พิธีกรรมถือเปนจุดเริ่มตนหรอืจุดนัดหมายใหสมาชิกในสังคมไดรบัรูวากจิกรรมกําลงัจะเริม่ข้ึน
เปนจุดนัดพบใหทุกคนที่ตอนแรกยังกระจัดกระจายมารวมกนัเปนจุดเดียว และเปนจุดนัดหมายวาจะ
เริ่มเรือ่งน้ันแลว พิธีกรรมเปนเครื่องฝกวินัยหรือเปนพื้นฐานในการที่จะฝกฝนพฒันาคนในดานศีล  
เพื่อฝกคนใหจัดหรือควบคุมพฤติกรรมของคนใหลงตัวเขาที ่พิธีกรรมเปนเครือ่งนอมนําศรัทธาทีจ่ะพา
ใหเขาถึงธรรมทีสู่งข้ึน เน่ืองจากบรรยากาศในบริเวณพิธีจะทําใหเกิดความสงบและศรัทธา พิธีกรรม
เปนชองทางทีท่ําใหเกิดการใหธรรมแกคนทั่วไป และเปนรูปแบบทีส่ามารถสื่อธรรมสําหรับคนหมูใหญ 
ทําใหสงัคมมีความสงบรมเย็นอีกดวย นอกจากน้ี ประเพณีเปนกิจกรรมทีผู่คนในสงัคมคิดข้ึนและ
กระทําสืบตอกันมาโดยมุงหวังผลอยางใดอยางหน่ึงหรอืหลายอยางจากการกระทําน้ัน เชน มุงจะใหได
บุญ มุงใหพระเจาชวยประทานฝน  มุงความสุขสมบรูณของสังคม โดยประเพณีบางอยางยอม
กอใหเกิดผลดีตอสงัคม แตบางอยางก็ไมกอใหเกิดผลดีตอสังคมเทาที่ควร และบางอยางประเพณีก็
อาจกอใหเกิดผลเสียมากกวาผลดีกเ็ปนไปได ประเพณีที่จะกอใหเกิดผลดีตอสงัคม ยอมจะตองเปน
ประเพณีที่ถือปฏิบัติกันโดยอาศัยหลักเหตุผล  และกิจกรรมที่กระทํากอใหเกิดผลดีทางเศรษฐกจิและ
สังคม เชน ประเพณีการแตงงานที่มจีุดมุงหมายจะกอใหเกิดความผูกพันกันทางจิตใจของคูสมรส  
มุงหวังที่จะชวยกันสรางฐานะทางเศรษฐกิจ มุงหวังทีจ่ะเปนเพื่อนคูคิด มิตรคูใจ แตไมใชแตงงาน   
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เพื่อมุงหวังความร่ํารวยจากอีกฝายหน่ึง มุงหวังที่จะแตงงานเพื่อเอาหนา จัดงานเลี้ยงหรูหรา ประเพณี
การเย่ียมผูปวย ยอมเปนการสงเคราะห เปนการใหกําลงัใจแกผูปวย ซึ่งจะมสีวยชวยใหผูปวยหาย
เจ็บปวยและมีกําลงัใจมากข้ึนอยางไรก็ตาม ประเพณีบางอยาง  ไมกอใหเกิดผลดีตอเศรษฐกิจและ
สังคมเทาที่ควร เชน การรดนํ้าในประเพณีสงกรานต หากกลายเปนการสาดนํ้าโดยโยนถุงพลาสติก
บรรจุนํ้าเขาไปในรถยนต เปนผลใหเกิดความไมพึงพอใจและอันตรายจากอุบัติเหตุอาจเกิดข้ึน 
ประเพณีที่ยกตัวอยางมาน้ี ยอมกอใหเกิดผลเสียมากกวาผลดีแนนอน” 

    วิชาภรณ  แสงมณี (2525 : 1)  ไดอธิบายถึงลักษณะของพิธีกรรมสรุปไดวา 
“เปนงานทีจ่ัดข้ึนเพื่อลัทธิความขลัง เปนวิธีการที่แสดงออกถึงความศักด์ิสิทธ์ิ และเปนเรื่องเฉพาะ
กลุมบุคคลทีเ่กี่ยวของกบัความเช่ือเทาน้ัน การประกอบพิธีกรรมมักมกีารระบุช่ือพิธีกรรมน้ันๆไวดวย 
เชน พิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ พิธีรับพระราชทานปริญญาบัตรฯลฯ พิธีกรรมจงึมบีทบาทในการ
สรางความศรัทธา ความเช่ือมั่น ความรูสึกรวมกัน กอใหเกิดความเครงขรมึ ความขลัง ตลอดจนความ
ปลื้มปติยินดีแกผูรวมพิธี” 

    ปรานี วงศเทศ (2529 : 242-252) ไดกลาวถึงพิธีกรรมในสังคมไทยไววา 
“พิธีกรรมทีป่ฏิบัติกันโดยทั่วๆ ไปในสังคมไทยภายในรอบปหน่ึงๆ อาจจําแนกไว 3 ประเภท คือ 
พิธีกรรมเกี่ยวของกับการทํามาหากิน พิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัชีวิต พิธีกรรมเกี่ยวของกับชุมชนหรือ
สังคม พิธีกรรมตางๆ เหลาน้ีมสีวนสําคัญทีผ่ลักดันใหเกิดการละเลนชนิดตางๆ ข้ึน เพื่อสอดคลองกับ
พิธีกรรม ทั้งน้ีเพราะสวนประกอบของพิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัความเช่ือทางศาสนาจะมีการเซนสรวง
บูชา ทําบุญ ทําทาน การกินเลี้ยง การสนุกสนานรื่นเรงิเพื่อเปนพิธีกรรม หรือทีเ่กี่ยวของกบัพิธีกรรม 

    บุญลอื  วันทายนต (2529  :  302) ไดใหความหมายของพิธีกรรมวา 
พิธีกรรม(Ritual) เปนแบบอยางพฤติกรรมรปูแบบหน่ึงที่ไดรบัความนิยมอยางกวางขวาง ไดรบัการ
กลาวขวัญถึงดวยความสนใจ โดยเฉพาะอยางย่ิงที่เกี่ยวกบัตัวที่แสดงออกทางทาทาง ถอยคําตาง ๆ    
ที่มนุษยสรางข้ึน สิ่งเหลาน้ีลวนไดรับการเลือกสรรมาเปนอยางดี โดยเฉพาะเพือ่ตองการใหเปนที่นิยม
ตลอดไป พิธีกรรมน้ีตามปกติแลวจะประกอบดวยความหมายที่เกิดจากสญัลกัษณและการปฏิบัติโดย 
การสรางสรรค เปนการปรากฏดวยกายภาพ และความเกรงกลัวตออํานาจลึกลับ 

   สรปุวา ความเช่ือศาสนาและความเช่ือทางไสยศาสตรหรือความเช่ือเกี่ยวกับสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิ ผีหรือวิญญาณกับพิธีกรรมน้ันมีความสมัพันธกัน เชนในศาสนาและไสยศาสตร น้ันจะ
ประกอบดวยความเช่ือหลายประการและประกอบดวยพิธีกรรมหลายอยางทีป่รากฏออกมาเพื่อให
กลุมคนและสงัคมไดกระทํากจิกรรมเพื่อแสดงถึงความเช่ือและการเคารพในศาสนาน้ัน 

  5. ความสัมพันธระหวางความเช่ือกับพิธีกรรม 
   ความเช่ือเปนการยอมรับอันเกิดอยู ในจิตสํานึกของมนุษยตอ พลังอํานาจเหนือ

ธรรมชาติที่เปนผลดีหรือผลรายตอมนุษยน้ันๆ หรอืสงัคมมนุษยน้ันๆ แมพลังอํานาจเหนือ ธรรมชาติ
ไมสามารถพสิจูนไดวาเปนความจริง แตมนุษยในสังคมหน่ึงยอมรบั และใหความเคารพเกรงกลัว 
เรียกวา ความเช่ือ ซึ่งมีขอบเขตกวางขวางมากไมเพียงแตความเช่ือในดวงวิญญาณทั้งหลายภูตผี 
คาถาอาคม โชคลาง ไสยเวทยตางๆ ยังรวมไปถึงปรากฏการณธรรมชาติที่มนุษยยอมรับนับถือ เชน 
ตนไม (ตนโพธ์ิ ตนไทร) ปาเขา เปนตน (ธวัช ปุณโณทก.    2522  :  95) 
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    ฉลาดชาย รมิตานนท (2537 : 5-6) กลาวถึงความหมายของพิธีกรรมวา คือ
การแสดงออกที่เปนรปูแบบของศาสนา การแสดงพิธีกรรมมกัมีความสัมพันธกับความเช่ือทางศาสนา
เปนสวนประกอบอยูควบคูกันไปเสมอ พิธีกรรมทางศาสนาที่พบเห็นกันในปจจุบันเกิดจากความเช่ือ
ที่วาการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาน้ันตองมีพระหรือนักบวชเปนผูประกอบพิธีกรรม ซึ่งทีจ่รงิแลว 
ยังมีความเช่ือลกัษณะอื่นๆ ทีส่ัมพันธกบัการทําพิธีกรรมทางศาสนา เชน ความเช่ือที่วาการประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนาน้ันตองมหีมอผ ีเปนผูสืบทอดและประกอบพิธีกรรมทางศาสนา เปนตน อยางไรก็
ตาม  ความเช่ือที่วาการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตองมพีระหรือนักบวชเปนผูประกอบพิธีกรรมน้ัน  
เปนความเช่ือในระดับบนสุดของพัฒนาการทางดานความเช่ือทางศาสนาที่สัมพันธกับพิธีกรรม 

    รุงทิพย กลาหาญ (2539 : 123) กลาววา “พิธีกรรมที่ยึดถือปฏิบัติในชุมชน
น้ัน เมื่อมีการจัดพิธีข้ึนก็มกัจะอางถึงความเช่ือตางๆ เพื่อเปนการแสวงหาแนวทางและคําตอบในสิ่งที่
สงสัยและใหสอดคลองกับรากฐานความเช่ือของคนในชุมชน เปนการจัดระบบความสัมพันธระหวาง
คนกับสิง่ตางๆ และจะไดนํามาใชเปนกุศโลบายในการขัดเกลาหรือเปนระเบียบปฏิบัติใหคนในสงัคม
ชุมชนประพฤติปฏิบัติตามความตองการของกลุมสังคมน้ัน โดยในพิธีกรรมแตละประเภทก็จะมีแนวคิด
และจุดมุงหมายที่แตกตางกันไป เชน พิธีกรรมเกี่ยวกับผ ีพิธีกรรมเกี่ยวกบัพระพุทธศาสนา โดยใน  
แตละพิธีกรรมก็ยังมหีนาทีส่ําคัญคือ เปนเครื่องยึดเหน่ียว สรางพลังใจใหแกบุคคลและกลุมในการ
ดํารงชีวิตอยูตอไป” 
   6. อิทธิพลของพิธีกรรมที่มีตอสังคมไทย 

   พิธีกรรมเปนกิจกรรมทีเ่กิดข้ึนมาจากความเช่ือ จากความเช่ือพัฒนามาไดเกิด
รูปธรรม สมารถพสิูจนรับใหได จึงกลายมาเปนพฤติกรรมทีป่ฏิบัติใหเปนรปูธรรม แบบปฏิบัติ กลาย
มาเปนพิธีกรรม เทศกาลและพิธีกรรมมอีิทธิพลตอสงัคมไทยแบงออกเปน 5 ดาน ไดแก 

     6.1  อิทธิพลดานสังคม พิธีกรรมมีอิทธิพลตอสงัคมไทยอยางกวางขวาง 
สังคมไทยไดรบัความเช่ือเดิมทีเ่ช่ือเรือ่งผีอํานาจลึกลับ มาปรับใหเขากับยุคสมัยไดอยางลงตัว โดยปรับ
ใหความเช่ือน้ันมอีิทธิพลตอสังคมในเชิงบวกผานทุกพิธีกรรม ดังตัวอยางเทศกาลสงกรานต เทศกาลน้ี
ทําใหสงัคมไดตระหนักถึงความกตัญูกตเวที สงัคมไทยในยุคปจจบุันสถาบันครอบครัวเล็กลง เพราะ
คนในครอบครัวตองด้ินรนออกจากบานเพือ่ประกอบอาชีพ และสวนใหญ หญงิชายที่มรีางการ
แข็งแรง มีความรูกจ็ะออกจากถ่ินเพื่อไปหางานทํายังตางจังหวัดเมื่อถึงเทศกาลสงกรานตปหน่ึง ๆ 
บุคคลทั้งหลายที่ออกจากบานไปหางานทํากจ็ะกลับมายังถ่ินกําเนิดเพือ่ที่จะมาพบญาติพี่นอง 
โดยเฉพาะ มารดาบิดา ปู ยา ตา ยาย ผูเฒา ผูแก โดยมีการรดนํ้าดําหัว พิธีกรรมการรดนํ้าดําหัวใน
เทศกาลสงกรานต จะทําใหคนไทยไดตระหนักสํานึกในความกตัญูกตเวท ีมีสัมมาคารวะตอผูอาวุโส 
หรือผูทีม่ีบุญคุณ   
      6.2 อิทธิพลดานเศรษฐกจิ พิธีกรรมบางอยางมีผลตอการกระตุนชาวตางชาติ
ใหเกิดความสนใจในการลงทุนหรือเขามาจัดพิธีกรรมน้ัน ๆ เชน การแตงงานแบบลานนา การแตงงาน
ใตสมุทร ซึ่งการจัดพิธีกรรมเหลาน้ัน เปนกจิกรรมดานการทองเที่ยวสวนหน่ึงที่ทําใหมีจํานวนเงินที่
สะพัดหมุนเวียนเขาสูระบบเศรษฐกิจไทยไดมาก 
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     6.3 อิทธิพลดานการเมือง พิธีกรรมบางอยาง กลายเปนเอกลักษณของแตละ
ชาติ โดยเฉพาะอยางย่ิง พิธีกรรมทีม่ีผลตอการเมืองโดยตรง เชน รัฐพิธีการเปดประชุมสามัญของสภา
นิติบัญญัติหรือพิธีกรรมการเปดประชุมสมาชิกสภาผูแทนราษฎร สวนพิธีกรรมยอย เชน ความเช่ือใน
พิธีกรรมการต้ังศาลพระภูมิหรือสัญลักษณของพรรคการเมอืงก็มักจะนําเอาพิธีกรรมทัง้สงฆและ
พราหมณเขาไปประกอบพิธีกรรมเสมอ ซึง่มีผลตอความเช่ือมั่นในการต้ังพรรคการเมืองและ
เครื่องหมายของพรรคการเมือง เปนตน 

     6.4 อิทธิพลดานอารมณ  พิธีกรรมเปนปจจัยที่มผีลตออารมณของผูประกอบ
พิธีกรรมและผูเกี่ยวของ  พิธีกรรมและเทศกาลสวนใหญเกิดข้ึนจากประเพณีที่รื่นเรงิ สนุกสนาน เชน
เมื่อเสร็จจากการทําไรทํานา ชาวบานจะจัดพิธีกรรมการลงผมีดทําบุญหรือเปตพลีใหกบัผบีรรพบรุุษ
ของชาวภาคเหนือ พิธีกรรมดังกลาวสรางความสนุกสนานและเปนที่ยึดเหน่ียวจิตใจสําหรบัการ
ประกอบกจิการงานตาง ๆ ใหรุงเรอืงตอไป นอกจากน้ี พิธีกรรมบาง ยังสงผลตอสภาพจิตใจอยางมาก 
เชน การประกอบพิธีกรรมสืบชะตา เพือ่เสริมความเปนสิรมิงคลแกตนเองใหมีอายุยืนปราศจากโรคภัย 
เปนตน 

     6.5 อิทธิพลดานศิลปวัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณี  พิธีกรรม
กอใหเกิดศิลปวัฒนธรรมอันดีงามมากมาย เชน พิธีกรรมรดนํ้าดําหัวกอใหเกิดธรรมเนียมปฏิบัติสืบกัน
มา เมื่อชุมชนหน่ึงกลุมหน่ึงเห็นวาพิธีกรรมน้ีดีงามทําใหเกิดความสุขทางใจและทําใหผูประกอบ
กิจกรรมมีความสํานึกในความกตัญูกตเวทีกจ็ะสืบทอดกันมาทําใหผูนอยรูจักการมสีัมมาคารวะ
เคารพผูอาวุโสซึ่งในการประกอบพิธีกรรมดังกลาว จะตองมกีารสรางสรรคผลงานศิลปะรูปแบบตางๆ 
เพื่อใชในงานน้ัน  เชน งานใบตองเพื่อตกแตงภาชนะและบรเิวณงาน 

    บุญลอื  วันทายนต (2529  :  302) ไดใหความหมายของพิธีกรรมวา “พิธีกรรม 
(Ritual) เปนแบบอยางพฤติกรรมรูปแบบหน่ึงที่ไดรับความนิยมอยางกวางขวาง ไดรับการกลาวขวัญ
ถึงดวยความสนใจ โดยเฉพาะอยางย่ิงทีเ่กี่ยวกับตัวที่แสดงออกทางทาทาง ถอยคําตาง ๆ ที่มนุษย
สรางข้ึน สิง่เหลาน้ีลวนไดรับการเลือกสรรมาเปนอยางดี โดยเฉพาะเพือ่ตองการใหเปนที่นิยมตลอดไป 
พิธีกรรมน้ีตามปกติแลวจะประกอบดวยความหมายที่เกิดจากสัญลักษณและการปฏิบัติโดย 
การสรางสรรค เปนการปรากฏดวยกายภาพ และความเกรงกลัวตออํานาจลึกลับ” 
    จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2530  :  190-192) กลาวถึงพิธีกรรมไววา  
“มีความสัมพันธกับความเช่ือ เพราะพิธีกรรมตองมีความเช่ือเปนพื้นฐานของการกระทําไมวาจะเปน
ความเช่ือตอสิ่งใด พิธีกรรมในสังคมไทยมีอยู  2  ประเภท คือพิธีกรรมสวนรวม มีแบบแผนการกระทํา
คลายคลึงกันทั้งประเทศ กับพิธีกรรมจําเพาะถ่ิน มีแบบแผนการกระทําเปนเอกลักษณะเฉพาะถ่ินใด
ถ่ินหน่ึงแตองคประกอบของพิธีกรรมทัง้สองประเภทจะเหมอืนกันคือ มีความเช่ือเปนรากฐานการ
กระทําผูประกอบพิธี อุปกรณในพิธี วิธีดําเนินการ และผีรวมพิธี” 
    สุเมธ  เมธาวิทยากลุ (2532  : 1-3)  ไดกลาวถึงพิธีกรรมวาบรรพบรุุษเปนผูริเริ่ม
พิธีกรรมตางๆ ข้ึนมา แลวถือปฏิบัติสืบตอกันมาจนถึงปจจบุนั มีลักษณะสําคัญคือเปนเครื่องหมาย
ของกลุมชนหน่ึงๆ ซึ่งมสีัญลักษณรวมกัน และเนนในเรือ่งจติใจอันเปนจุดมุงหมายใหญเพื่อทําใหเกิด
ความสบายใจและมีกําลังใจ สาเหตุทีท่ําเพราะเกิดความเช่ือในอํานาจเหนือธรรมชาติในการประกอบ
พิธีกรรม ผูประกอบพิธีกรรมมีความเช่ือและหวังวาสิง่เหลาน้ีจะทําใหสมหวังและชวยใหปลอดภัย 
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จากความกลัวอํานาจลกึลบัได โครงสรางของพิธีกรรมแบงออกเปนพิธีกรรมตามปฏิทิน พิธีกรรม 
หัวเลี้ยวหัวตอแหงชีวิต และพิธีกรรมพเิศษ ซึ่งรวมถึงพิธีกรรมรักษาโรคดวย 
    เบญจรัชต เมอืงไทย (2543 : 60-61) กลาวาพิธีกรรมเปนการกระทําอัน
เน่ืองมาจากระบบความเช่ือตางๆ ซึ่งเปนสวนประกอบของศาสนา โดยมีแบบแผนข้ันตอนที่ตองปฏิบัติ
ตามอยางเครงครัด เพราะเช่ือวาพิธีกรรมจะสามารถตอบสนองความตองการดานตาง ๆ ของมนุษยได 
  สรปุวา ประเพณีและพิธีกรรม เปนกิจกรรมทีผู่คนในสังคมคิดคนข้ึนและกระทําสบืตอ
กันมาโดยมุงหวังผลอยางใดอยางหน่ึงหรือหลายอยางจากการกระทํา โดยพิธีกรรมมีความสัมพันธ
เช่ือมโยงกับความเช่ือและศาสนา นอกจากน้ี พิธีกรรมมอีิทธิพลตอสังคมไทยอยางนอย 5 ดาน คือ 
อิทธิพลดานสังคม ดานเศรษฐกิจ ดานการเมือง ดานอารมณ และดานศิลปวัฒนธรรม ทัง้น้ี  พิธีกรรม
ที่เกิดข้ึนบริเวณพระปรางควัดอรุณราชวราราม มีอทิธิพลดานอารมณตอผูประกอบพิธีกรรมโดยตรง 
และเกิดจากแรงศรทัธา ความเช่ือตอสิง่ศักด์ิสิทธ์ิ สิ่งปลกูสรางที่เปนตัวแทนของเทพลําดับตางๆ ซึ่งจะ
เกิดประเพณีและพิธีกรรมบวงสรวงตามมาอยางตอเน่ือง ในรูปแบบตางๆ ตามลักษณะภูมปิระเทศ 
 
องคความรูเก่ียวกับโบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ   
 
 โบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ เปนผลงานทางศิลปธาตุที่ถูกสรางข้ึนมาเปน
เวลานาน มีประโยชนทางการใชสอย ในรปูแบบที่แตกตางกนัออกไป ทั้งประติมากรรมสถาปตยกรรม 
จิตรกรรม เมื่อลวงกาลผานไป โบราณสถาน โบราณวัตถุเหลาน้ี กลายเปนสิ่งทรงคุณคา เพราะความ
เปนของเกาแกที่แสดงออกถึงความงดงามทางศิลปะ สามารถบอกเลาถึงอารยธรรม และความเปนไป
ทางสงัคมแหงยุคสมัยที่ผานมาแลวนานนับรอยปได ความเปนโบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ 
จึงมเีรื่องที่นาศึกษาในหลายแงมุม โดยคําวา “โบราณ” หมายถึง สภาพที่มีมาแลวชานานเกากอน 
“โบราณสถาน” เปนคําที่มีมานานแลวต้ังแตเมื่อครั้งที่มีการจัดทําพจนานุกรม ฉบบัราชบัณฑิตยสถาน
เลมแรก พทุธศักราช 2493  กป็รากฏคําวา โบราณสถาน ซึ่งใหความหมายไววาหมายถึง “สถานที่
กอสรางซึง่เปนของโบราณ” (ราชบัณฑิตยสถาน.    2502 : 551) ตอมามีการชําระพจนานุกรม  
ฉบับราชบัณฑิตยสถานเสียใหมในป พุทธศักราช ๒๕๒๕ คําวาโบราณสถาน จึงไดเปลี่ยนความหมาย
ไปเปน “สิ่งทีเ่คลือ่นที่ไมได เชน โบสถ วิหาร วัง มีอายุเกากวา 100  ปข้ึนไป และเพิ่มความหมายทาง
กฎหมายไวดวยวาหมายถึง อสังหารมิทรพัยซึ่งโดยอายุหรือโดยลักษณะแหงการกอสราง หรือโดย
หลักฐานเกี่ยวกบัประวัติของอสังหาริมทรพัยน้ัน เปนประโยชนในทางศิลป ประวัติศาสตร หรือ
โบราณคดี  ทั้งน้ี ใหรวมถึงสถานที่ทีเ่ปนแหลงโบราณคดี แหลงประวัติศาสตร และอุทยาน
ประวัติศาสตรดวย” ความหมายของคําวาโบราณสถานดังกลาวยังคงใชอยูจนปจจุบันน้ีตาซึง่ปรากฏ
ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พุทธศักราช 2542 (ราชบัณฑิตยสถาน.    2542 : 642)  
  ราชกิจจานุเบกษา ป 2504 เลม 78 ตอนที่ 66 ไดใหคําจํากดัความเฉพาะที่ใชใน
บทบญัญัติของกฎหมายที่ปรากฏอยูในพระราชบัญญัติวาดวยโบราณสถาน ศิลปวัตถุ โบราณวัตถุ   
และการพิพิธภัณฑแหงชาติ พุทธศักราช 2477 ไดใหนิยามคําวาโบราณสถานไว หมายความวา 
“อสงัหาริมทรัพยอยางหน่ึงอยางใด หรือซากปรกัหักพังแหงอสังหารมิทรพัย ซึ่งอายุหรือลักษณะแหง
การกอสรางหรือความจริงเกี่ยวกับประวัติศาสตรอันมีอยูในสิ่งน้ัน เปนประโยชนในทางประวัติศาสตร 
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โบราณคดี หรอืศิลปกรรม” (ราชกิจจานุเบกษา.    2504 : 980)  แตในการตราพระราชบัญญัติ
โบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504  มีการแกไข
นิยามคําวาโบราณสถานเสียใหม โดยใหหมายความวา “อสงัหารมิทรัพยซึง่โดยอายุหรือโดยลักษณะ
แหงการกอสราง หรือโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของอสงัหาริมทรัพยน้ัน เปนประโยชนในทางศิลป 
ประวัติศาสตร หรอื โบราณคดี” และเมื่อป พุทธศักราช 2535 มีการแกไขนิยามคําวาโบราณสถานอกี
ครั้ง โดยพระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ (ฉบบัที่ 2) 
พุทธศักราช 2535 ซึ่งเปนความหมายที่ใชมาจนทกุวันน้ี ไดแก “โบราณสถาน” หมายความวา 
“อสงัหาริมทรัพยซึง่โดยอายุหรือโดยลักษณะแหงการกอสราง หรือโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของ
อสังหารมิทรพัยน้ัน เปนประโยชนในทางศิลป ประวัติศาสตร หรือโบราณคดี ทั้งน้ีใหรวมถึงสถานทีท่ี่
เปนแหลงโบราณคดี แหลงประวัติศาสตร และอทุยานประวัติศาสตรดวย” (ราชกจิจานุเบกษา. 
2535 : 12) 

  1. ความหมายของโบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ  
   พจนานุกรมฉบบัราชบัณฑิตยสถาน  (2525 : 490)  ไดระบุไววา “โบราณสถาน 

หมายถึง สิง่ที่เคลื่อนที่ไมได เชน โบสถ วิหาร วัง มีอายุกวา 100 ปข้ึนไป”  
    เสถียร วิชัยลักษณ และสืบวงศ วิชัยลักษณ (253 : 2) ไดใหรายละเอียดไววา 

“โบราณสถาน ตามความหมายในพระราชบญัญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑ
สถานแหงชาติ พทุธศักราช 2504 มาตรา 4 ระบุวา โบราณสถาน หมายถึง อสงัหาริมทรัพย ซึง่โดย
อายุ หรือโดยลักษณะแหงการกอสรางหรอืโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของอสงัหาริมทรัพยน้ัน เปน
ประโยชนในทางศิลปะ ประวัติศาสตร หรือโบราณคดีและใหหมายรวมถึง ศิลปวัตถุที่ติดต้ังประจํากับ
อสังหารมิทรพัยน้ันดวย”  
     ปรีชา กาญจนาคม (2525 : 2) ใหความหมายคําวา โบราณสถาน หมายถึง 
สิ่งที่ติดแนนอยูพื้นดินและมีขนาดใหญเกินกวาที่จะเคลื่อนทีไ่ปได เมื่อเวลาที่จะศึกษาหรือหาหลักฐาน
ใดเกี่ยวกับโบราณสถาน จะตองไปศึกษายังสถานทีซ่ึ่งโบราณสถานน้ันต้ังอยู นอกจากน้ี โบราณสถาน
ไมจําเปนตองหมายถึงเฉพาะทีเ่ปนตัวอาคาร หรือสิ่งกอสรางทางสถาปตยกรรมเสมอไป อาจหมายถึง
บริเวณ หรือสถานที่ที่เกี่ยวของและมีความสําคัญทางประวัติศาสตร เชน การข้ึนทะเบียนสนามหลวง
ใหเปนโบราณสถานของกรมศิลปากร 
     อนุวิทย เจรญิศุภกุล (2530 : 2) กลาววา โบราณสถาน หมายถึง บรรดางาน
สถาปตยกรรมและวิศวกรรมที่ชุมชนสมัยตางๆ ในประวัติศาสตรไดสรางข้ึนมา เพื่อดํารงอยูทัง้ใน
ภาวะกายภาพ และการดํารงเอกลักษณทางจิตใจตามกรณีแวดลอมทางเศรษฐกจิ สงัคม การเมือง 
วัฒนธรรม และความจรรโลงใจที่มีอยูขณะน้ัน ฉะน้ันโบราณสถานจึงเริม่ต้ังแตการเปนอาคารเด่ียว 
กลุมผังอาคาร ระบบโครงสรางทางวิศวกรรม จนถึงระดับทั้งเมือง 
     วิจิตร สันสริิ และคณะ (2524 : 37) ใหความหมาย คําวา โบราณสถาน 
หมายถึง สมบัติของชาติทีบุ่คคลรุนกอนๆ จะเปนชนชาติใดก็ไดพยายามกอสรางวัตถุตางๆ  
ที่ไมสามารถเคลือ่นยายไปได เชน พระปฐมเจดีย พระบรมธาตุ พระธาตุ ปราสาท พระปรางค  
และสถาปตยกรรมตางๆ 
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    ราชบัณฑิตยสถาน (2540 : 490) ไดระบุไววา “โบราณวัตถุ หมายถึง สิ่งของ
โบราณเคลื่อนที่ได เชน พระพุทธรปู เทวรปู  ศิลาจารกึ  มีอายุเกากวา 100 ปข้ึนไป นอกจากน้ี คําวา 
โบราณวัตถุ ตามความหมายในพระราชบญัญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑ
สถานแหงชาติ พ.ศ 2504 มาตรา 4 หมายถึง  สังหารมิทรพัยที่เปนของโบราณ ไมวาจะเปน
สิ่งประดิษฐ หรือสิ่งทีเ่กิดข้ึนตามธรรมชาติ หรอืที่เปนสวนหน่ึงสวนใดของโบราณสถาน ซากมนุษย
หรือซากสัตว ซึง่อายุหรือโดยลักษณะแหงการประดิษฐหรือโดยหลักฐานเกี่ยวกบัประวัติของ
สังหาริมทรัพยน้ันเปนประโยชนในทาง ศิลปะ ประวัติศาสตรและโบราณคดี 

    สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา (2504 : 2) ไดใหความหมายไววา 
“โบราณสถาน หมายความวา อสังหารมิทรพัยซึ่งโดยอายุหรือโดยลกัษณะแหงการกอสราง หรือโดย
หลักฐานเกี่ยวกบัประวัติของอสังหาริมทรพัยน้ันเปนประโยชนในทางศิลปะ โบราณวัตถุ หมายความ
วา สังหารมิทรพัยที่เปนของโบราณ ไมวาจะเปนสิ่งประดิษฐหรือเปนสิ่งที่เกิดข้ึนตามธรรมชาติ หรือที่
เปนสวนหน่ึงสวนใดของโบราณสถาน ซากมนุษยหรอืซากสตัว ซึ่งโดยอายุหรอืโดยลกัษณะแหงการ
ประดิษฐหรือโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของสังหารมิทรัพยน้ัน เปนประโยชนในทางศิลป 
ประวัติศาสตรหรือโบราณคดี”  

  สรปุวา การแบงแยกประเภทของโบราณสถานอาจกระทําได 2 วิธี โดยแบงแยกจาก
หลักการที่ใชในการพิจารณาซึ่งไดแก หลักกรรมสิทธ์ิ และหลักการข้ึนทะเบียน หากใชหลักกรรมสิทธ์ิ
ในการพิจารณาก็จะแบงประเภทของโบราณสถานไดเปน 1) โบราณสถานทีม่ีเจาของหรือผู
ครอบครองโดยชอบดวยกฎหมาย 2) โบราณสถานที่ไมมเีจาของหรอืผูครอบครองโดยชอบดวย
กฎหมาย แตถาใชหลักการข้ึนทะเบียนในการพิจารณา โบราณสถานก็จะถูกแบงออกเปนสองประเภท
เชนเดียวกัน คือ (1) โบราณสถานที่ข้ึนทะเบีย (2) โบราณสถานที่มิไดข้ึนทะเบียน เปนสิ่งกอสราง 
หรือสถานที่อยูบนพื้นดิน มีจุดประสงคและเปาหมายอยางใดอยางหน่ึง เพื่อใชประโยชนในภาวะ
กายภาพ และการดํารงเอกลกัษณทางจิตใจตามกรณีแวดลอมทางเศรษฐกจิ สังคม การเมอืง 
วัฒนธรรม และความจรรโลงใจ ซึ่งมีคุณคาดีเดนทางดานประวัติศาสตร ศิลปะ สุนทรียศาสตร ชาติ
วงควิทยา มานุษยวิทยา หรือวิทยากรเทคโนโลยี ตลอดถึงการเปนมรดกทางวัฒนธรรมที่ทรงคุณคา 

  2.  ประเภทของโบราณสถาน และโบราณวัตถุและศิลปวัตถุ 
   โบราณสถานโดยทั่วไป หมายถึง อาคารหรอืสิง่กอสรางที่มนุษยสรางข้ึนทีม่ ี  

ความเกาแก มีประวัติความเปนมาที่เปนประโยชนทางดานศิลปะ ประวัติศาสตร หรือโบราณคดี    
และยังรวมถึงสถานที่หรือเนินดินที่มีความสําคัญทางประวัติศาสตร หรือมรีองรอยกจิกรรมของมนุษย
ปรากฏอยู 

    อุไรวรรณ ตันติวงศ (2528 : 55) ไดใหแนวคิดในการจัดแบงประเภทของ
โบราณสถานไววา มีการจัดแบงออกตามกรอบความคิดที่นักวิชาการดังน้ี 

     1. โบราณสถานทีพ่ิจารณาในแงประโยชนใชสอย การจัดประเภทน้ี 
มุงอยูทีป่ระโยชนและจุดมุงหมายที่ต้ังใจสรางข้ึนมาแตแรก ซึ่งแยกออกเปน  

      1.1  โบราณสถานเน่ืองมาจากความเสือ่มใสทางศาสนา ไดแก  
โบสถ วิหาร เจดีย สถูป เทวสถาน ปราสาทหิน เปนตน  
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      1.2 โบราณสถานเน่ืองมาจากการปกครอง การสงัคม ไดแก 
พระราชวัง ปราสาท อาคารบานเรือนถนน คูคลอง และกําแพงเมอืง เปนตน 

      1.3 สิ่งกอสรางที่เปนอนุสรณ ทั้งเพื่อกจิกรรมสวนตัวและสวนรวม เชน
เจดียทีบ่รรจกุระดูกของบุคคลสําคัญ 

     2.  โบราณสถานแบงออกตามการบรูณะ แบงออกเปน 2 ประเภท คือ  
      2.1  โบราณสถานที่รางแลว ซากโบราณสถาน (Dead Monument) 

หมายถึง โบราณสถานทีเ่คยใชสอยของพระสงฆหรือพระมหากษัตริยแตกอน ในปจจุบันไมไดใช
ประโยชนแตอยางไรเปนสถานทีส่ําหรับศึกษาคนคาวจรรโลงใจ เทาน้ัน เชน ปราสาทหินมาย 
ปราสาทหินพนมรุง เปนตน  

      2.2 โบราณสถานที่ยังมีประโยชนใชสอยอยูโบราณสถานที่ยังไมราง 
(living monument) หมายถึง โบรานสถานทีเ่คยใชสอยและรุงเรืองในประวัติศาสตร ศิลปะ
โบราณคดี และปจจุบันยังคงมีประโยชนใชสอยอยู เชน วัดพระศรรีตันศาสดาราม วัดเบญจมบพิตร 
(ปรีชา กาญจนาคม. 2525 : 9) 

     3. โบราณสถาน แบงตามประเภทของวัสดุที่ใชกอสราง แบงออกเปน  
3 ประเภท  คือ 

      3.1  โบราณสถานที่กอสรางดวยดิน ไดแก เนินเดิน กําแพงเมือง        
คูเมือง หรือถนน    

      3.2  โบราณสถานที่กอสรางดวยอิฐ ไดแก โบสถ วิหาร พระปรางค 
เจดีย  

      3.3  โบราณสถานที่กอสรางดวยหิน หรือศิลาแลง ไดแก ปราสาทหิน
ตางๆ เชน เทวสถานตางๆ กําแพงเมือง ปอมประตูเมือง โบสถ เจดีย หินที่นิยมใชในการกอสราง
มักจะเปนหินทราย และศิลาแลง 
     Field (1979 : 3) ไดกลาวไววา โบราณวัตถุ แบงออกเปน 3 ประเภท คือ  

      1. อนินทรียวัตถุ (Inorganic) หมายถึง พวกหินเซรามิค แกว ดินเผา อิฐ 
ลวดลายปูนปน และโลหะ   

      2. อินทรียวัตถุ (organic) หมายถึง พวกไม กระดูก งา หนังสัตว กระดาษ 
และเอกสารสําคัญ สิ่งทอตางๆ   

      3. วัตถุพื้นผิว (Surface) หมายถึง ภาพจิตรกรรมฝาพนัง และภาพที่
ตกแตงดวยกระเบื้องเคลอืบ (mosaics) 

     ตัวอยางโบราณวัตถุที่เปนอนินทรียวัตถุในประเทศไทย ไดแก เครื่องปนดิน
เผา เชน หมอ ไห จาน ถวย ชาม กระเบื้องปูพื้น กระเบือ้งมงุหลังคา เปนตน วัตถุเหลาน้ีบางอยาง
เขียนลวดลายสีสัน และทําใหผวิเรียบมัน ทําใหทราบถึงขีดความสามารถทางเทคโนโลยีในสมัยน้ันๆวา
มากนอยเพียงใด เครื่องมือหิน เชน ขวานหิน พระพุทธรปู เทวรูป ศิลาจารึก เปนตน เครื่องแกว เชน 
ลูกปด แกว จาน ชาม แจกัน พระพทุธรูป เปนตน เครือ่งโลหะ คือ การนําแรธาตุต้ังแต 2 ชนิดข้ึนไป
ผสมกัน เชน พระพทุธรูป เทวรูป กลองมโหระทึก บาตรพระ กําไล สรอย ตางหู มงกุฎ แหวน เปนตน 
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     ตัวอยางโบราณวัตถุที่เปนอินทรียวัตถุในประเทศ อันไดแก ผา เชน ผาซิ่น  
ผาสไบ เสื้อ หมวก เปนตนกระดาษ เชน สมุดขอย สมุดไทย ใบบอก กระดาษเพลา หัวโขน เปนตน 
งาชาง เชน พระพุทธรปู แหวน เปนตน และไม เชน พระพทุธรูป รอยพระพุทธบาท เครื่องไม
แกะสลัก เปนตน ใบลาน เชน คัมภีรทางพทุธศาสนา เปนตน 

     ตัวอยางโบราณวัตถุที่เปนวัตถุพื้นผิวในประเทศไทย ไดแก ภาพจิตรกรรมฝา
พนังที่แสดงชาดกตางๆ และพุทธประวัติ เปนตน และภาพลายรดนํ้าจากตูพระธรรม บานประตู บาน
หนาตาง เปนตน และภาพพระบฎที่เขียนลงบนผา 

     ศิลปวัตถุ แบงตามแนวคิดของการสรางสรรคงานศิลปกรรม ซึ่งประกอบดวย  
ศิลปวัตถุที่เปนงานประติมากรรม งานสถาปตยกรรม งานจติรกรรม ทัง้น้ี หากเปนงานศิลปวัตถุที่เปน
งานปนพระพุทธรูป จะเรียกวา งานปฏิมากรรม (เสถียร วิชัยลักษณ และคณะ.    2531 : 5) 

  3. คุณคาและความสําคัญของโบราณสถาน และโบราณวัตถุ  
   โบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุ มีคุณคาทั้งดานจิตใจและดานกายภาพ 

โดยคุณคาทางดานจิตใจน้ัน  หมายถึง การที่ผูคนในชาติพบเห็นสิง่ดังกลาวแลวเกิดความสุขใจ 
ภาคภูมิใจ และเกิดความรักในความเปนทองถ่ินและความเปนชาติ  สวนคุณคาดานกายภาพน้ัน 
หมายถึง คุณคาเชิงวัตถุที่เมื่อปลกูสรางหรือนําสิ่งดังกลาวไปจัดต้ังจัดวางที่ใด ก็จะทําใหสถานที่น้ัน
เกิดความสวยงาม เกิดความขลัง นาเลื่อมใส และสรางทัศนียภาพใหเกิดความสวยงามมากข้ึน 

    วิจิตร สินสริิ และคณะ (2524 : 38) ไดกลาวถึงคุณคาของโบราณสถาน 
โบราณ วัตถุ และศิลปวัตถุ  ไวดังน้ี   

     1. โบราณสถาน โบราณ วัตถุ และศิลปวัตถุมีคุณคาทางวิชาโบราณคดี
และประวัติศาสตร เชน การศึกษาเรื่องราวเกี่ยวกับการต้ังถ่ินฐาน การศึกษาเรื่องเศรษฐกิจ กําลังคน 

     2. สิ่งดังกลาวมีคุณคาทางศาสนา คือเปนทีป่ระกอบกจิกรรมทางศาสนา  
     3. สิ่งดังกลาวมีคุณคาทางการศึกษาทั่วไป เชน เปนสถานทีศึ่กษาของ

ประชาชน เปนศูนยรวมของประชาชน   
     4. มีคุณคาทางศิลปกรรม สถาปตยกรรมและวัฒนธรรม เชน  

การออกแบบสิ่งกอสรางลวดลายตางๆ การสืบสานของวัฒนธรรม  
     5. มีคุณคาทางคุณธรรม เชน เกิดรกัพวกพอง เกิดความซาบซึ้ง รักชาติ   

      6. คุณคาทางสันทนาการ เชน การพักผอน การทองเที่ยว การกีฬา      
เปนตน 

    กรมศิลปากร (2527 : 13) ไดกลาวถึงประโยชนของโบราณสถานและ
โบราณวัตถุและศิลปวัตถุไว ดังน้ีคือ   

     1. ใชเปนแหลงใหความรูเรื่องศิลปะ ประวัติศาสตร ความเปนมาของคน
สมัยโบราณ   

     2. ใชเปนแหลงทองเที่ยว พักผอนหยอนใจ   
     3. ชวยทําใหประชาชนมีอาชีพ และรายใหเพิม่ข้ึน เน่ืองจากผูมาทองเที่ยว

ตองจบัจายใชสอย   
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     4. ชวยทําใหเกิดอาชีพของทีร่ะลกึเลียนแบบของโบราณ โบราณสถาน 
และเมอืงโบราณสําคัญหลายแหงของไทย รวมทั้งการรือ้ฟนประเพณีไทยแตโบราณ คนสมัยเกาน้ัน
เคยมีประเพณีอะไรบาง อยางเชน การผลิตสงัคโลกจําลอง และการือ้ฟนประเพณีลอยกระทงของ
จังหวัดสุโขทัย เปนตน   

     5. นําความเจริญ และการพัฒนาหลายๆ ดานสูทองถ่ิน เมื่อรัฐบาล
วางแผนพัฒนาโบราณสถานเพื่อดึงดูดนักทองเที่ยวไปเที่ยวชมไดน้ัน รัฐบาลตองลงทุนพฒันาและ
สรางความเจริญดานอื่นๆ เชน ทําถนน ติดต้ังไฟฟา นํ้าประปาใหแกทองถ่ินที่มโีบราณสถานน้ันต้ังอยู 
 สรปุวา โบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุในปจจบุัน ไมวาอยูในความดูแลของ
ศิลปากรหรือมเีจาของและผูครอบครองอยางไรก็ตาม  สิ่งดังกลาวยอมมบีทบาทสําคัญตอการ
ศึกษาวิจัย โดยเฉพาะอยางย่ิง การศึกษาวิจัยเกี่ยวกับความเช่ือ พิธีกรรม และประเพณีทีเ่กี่ยวของกบั
โบราณสถาน โบราณ วัตถุ หรือศิลปวัตถุน้ันๆ ในการน้ี  หากพิจารณาควาหมายของคําวา
โบราณสถาน โบราณวัตถุ และศิลปวัตถุดังที่กลาวไปแลวขางตน จะพบวา พระปรางควัดอรุณราชวรา
ราม ก็ถือเปนโบราณสถานเน่ืองจากพระปรางคที่กลาวถึงน้ันเปนสิ่งทีเ่คลื่อนที่ไมได และมีอายุกวา 
100 ปข้ึนไป นอกจากน้ี พระปรางคดังกลาวยังถือวาเปนศิลปวัตถุในสาขางานสถาปตยกรรมเพราะ
เกิดจากฝมอืสรางสรรคของมนุษยทีม่ีคุณคาทางความงามอยางย่ิง ดวยเหตุน้ี จะเปนสิ่งที่นาสนใจและ
ควรศึกษาวิจัยเกี่ยวกับความเช่ือ พิธีกรรม และประเพณีที่เกีย่วของกับพระปรางคดังกลาวตอไป 
 
แนวคิดเก่ียวกับการอนุรักษและการสืบสานทางวัฒนธรรม   
 
 สาระสําคัญเกี่ยวกับการอนุรักษวัฒนธรรม ความเช่ือประเพณี และพิธีกรรม มีรายละเอียด
ดังน้ี 

 1. องคความรูเกี่ยวกบัการอนุรักษและการสบืสาน   
  การอนุรกัษสบืสานวัฒธรรมของชาติ ตองอาศัยความรวมมือกันของคนในชาติทุกคน

ดวยการ ศึกษา คนควา และการวิจัยวัฒนธรรมไทยและวัฒนธรรมทองถ่ิน ทั้งที่มีการรวบรวมไวแลว
และยังไมไดศึกษา เพื่อทราบความหมาย และความสําคัญของวัฒนธรรมในฐานะทีเ่ปนมรดกของไทย
อยางถองแท ซึง่ความรูดังกลาวถือเปนรากฐานของการดําเนินชีวิต เพื่อใหเห็นคุณคา ทําใหเกิดการ
ยอมรบั และนําไปใชประโยชนอยางเหมาะสม การสงเสริมใหทุกคนเห็นคุณคา รวมกันรกัษา
เอกลักษณทางวัฒนธรรมของชาติและของทองถ่ินเพื่อสรางความเขาใจและมั่นใจแกประชาชนในการ
ปรับเปลี่ยนและตอบสนองกระแสวัฒนธรรมอื่นๆ อยางเหมาะสม รณรงคใหประชาชนและภาคเอกชน 
ตระหนักในความสําคัญ ของวัฒนธรรมวาเปนเรื่องที่ทุกคนตองใหการรบัผิดชอบรวมกันในการสงเสริม
สนับสนุน ประสานงานการบริการความรู วิชาการ และทุนทรัพยสําหรับจัดกิจกรรมทางวัฒนธรรม 
สงเสริมและแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมภายในประเทศและระหวางประเทศ โดยการใชศิลปะวัฒนธรรมที่
เปนสื่อสรางความสัมพันธระหวางกัน การสรางทัศนคติ ความรู และความเขาใจวาทุกคนมีหนาที่
เสริมสราง ฟนฟู และการดูแลรกัษาสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและทางวัฒนธรรมที่เปนสมบัติของ
ชาติ และมีผลโดยตรงของความเปนอยูของทกุคน และจัดทาํระบบเครือ่ขายสารสนเทศทางดาน
วัฒนธรรมเพื่อเปนศูนยกลางเผยแพรประชาสมัพันธผลงานเพื่อใหประชาชนเขาใจ สามารถเลือกสรร 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

56 

ตัดสินใจ และปรบัเปลี่ยนใหเหมาะสมกบัการดําเนินชีวิตทั้งน้ีสื่อมวลชนควรมบีทบาทในการสงเสรมิ 
และสนับสนุนงานดานวัฒนธรรมมากย่ิงข้ึนดวยการอนุรักษ  หมายความวา การดูแล  รักษา เพื่อให
คงคุณคาไวและใหหมายรวมถึงการปองกัน การรักษา การสงวน  การปฏิสังขรณและบรูณะ การสงวน
รักษา  หมายถึง  การดูแล  รักษาไวตามสภาพของเดิมเทาทีเ่ปนอยูและปองกัน มิใหเสียหายตอไปการ
ปฏิสังขรณ  หมายถึง  การใหกลับคืนสูสภาพอยางที่เคยเปนมา การบรูณะ  หมายถึง  การซอมแซม
และปรับปรงุใหมรีูปทรงลักษณะกลมกลืนเหมือน ของเดิมมากที่สุดเทาทีจ่ะมากได  แตตองแสดง
ความแตกตางของสิง่ที่มีอยูเดิมและสิง่ทีท่ําข้ึนใหม (กรมศิลปากร.    2541 : 91) 

  การอนุรกัษ คือการใชประโยชนตามความตองการที่พอเหมาะและประหยัดเพื่อ
อนาคตตามหลกัการอนุรักษวิทยา กาญจนา พันธนุช (2550 : 1) ไดใหหลกัการไวดังน้ี  

   หลักการที่ 1 : การใชอยางย่ังยืน  การใชอยางสมเหตุสมผล  หรือใชอยางฉลาด 
เลือกใชเทคโนโลยีทีเ่หมาะสม ไมกอใหเกิดของเสียและมลพษิ 

   หลักการที่ 2 : การสงวนของหายาก  ทรัพยากรกําลังจะสูญสิ้น  ควรหลีกเลี่ยง
การนําไปใชและทํานุบํารงุ หรอืทําใหทรัพยากรน้ันมเีพิม่ข้ึน 

   หลักการที่ 3 : การทํานุบํารงุทรัพยากรที่เสื่อมโทรม  จากไมสามารถนําไปใชได  
จนฟนสภาพนํามาใชได 

   นอกจากน้ียังกลาวถึงแนวคิดถึงวิธีการอนุรักษไววา มี 8 วิธี  
   1. การใช หมายถึง การใชหลายรปูแบบ เชน การบรโิภคโดยตรง เห็น ไดยิน  

พลังงานตองใชแบบย่ังยืน 
   2. การเกบ็กัก หมายถึง การรวบรวมหรอืการเกบ็กักทรัพยากรที่มีแนวโนมจะ

ขาดแคลนในบางเวลา หรือคาดวาจะเกิดวิกฤตการณข้ึน 
   3. การรักษา/ซอมแซม หมายถึง การดําเนินการใดๆ ตอทรพัยากรที่ขาดไป   

ไมทํางานตามพฤติกรรม เสื่อมโทรม เกิดปญหา สามารถฟนคืนสภาพได จนสามารถนํากลับมาใชใหม
ได 

   4. การฟนฟู หมายถึง การดําเนินการใดๆ ตอทรัพยากรหรือสิ่งแวดลอมที่เสื่อม
โทรมใหเปนปกติ  สามารถเอือ้ประโยชนในการนําไปใชประโยชนตอไป 

   5. การพัฒนา หมายถึง การทําสิ่งที่เปนอยูใหดีข้ึน เพื่อเพิม่ประสิทธิภาพให
เกิดผลผลิตที่ดีข้ึน 

   6 การปองกัน หมายถึง การปองกันสิ่งทีเ่กิดข้ึนมิใหลุกลามมากกวาน้ีและปองกัน
สิ่งที่ยังไมเกิดไมใหเกิดข้ึน 

   7. การสงวน หมายถึง การเก็บไวโดยไมใหแตะตองหรือนําไปใชดวยวิธีการใดก็
ตาม 

   8. การแบงเขต หมายถึง ทําการแบงเขตหรือการแบงกลุมประเภทตามคุณสมบัติ
ของทรัพยากร เชน เขตรกัษาพันธุสัตวปา เมือง ควบคุมมลพิษ 
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   ความหมายของการอนุรกัษ 
   คําวา “การอนุรักษ” ไดมีผูใหความหมายไวหลายทาน ดังน้ี 

    ทวี ทองสวาง (2523 : 87) ไดใหความหมายวา “การอนุรกัษ หมายถึง 
การรกัษาสิ่งที่อยูรอบ ๆ ตัวเราทั้งทรัพยากรและสิ่งแวดลอมใหคงสภาพไว มิใหเกิดการเปลี่ยนแปลง 
การสญูเสีย และการทําลายเกิดข้ึน” 
     นาท ตัณฑวิรุณห (2528 : 62) ไดใหความหมายไววา “การอนุรักษ หมายถึง 
การใชประโยชนตามความตองการที่เหมาะพอดี และประหยัดไวเพื่ออนาคต” 

    นิวัติ เรืองพานิช (2533 : 74) ไดใหความหมายไววา “การอนุรักษ หมายถึง    
การรูจักใชทรัพยากรอยางชาญฉลาดใหเปนประโยชนแกมหาชนมากที่สุด และใชใหเปนเวลานานทีสุ่ด 
สูญเสียทรัพยากรโดยเปลาประโยชนนอยทีสุ่ด และตองกระจายการใชประโยชนจากทรพัยากรโดย
ทั่วถึงกันดวยการอนุรักษ  จึงมิไดหมายถึงการเกบ็ไวเฉยๆ แตตองนําทรพัยากรมาใชประโยชนอยาง
ถูกตองตามกาลเทศะอีกดวย 

    เกษม จันทรแกว (2540 : 98)  ไดใหความหมายของการอนุรักษวา        
การอนุรกัษหมายถึง การใชอยางสมเหตุสมผล เพือ่ใหมีใชตลอดไป โดยเปนไปตามหลักการอนุรักษ 
คือ 1) การใช หมายถึง การใชแบบย่ังยืน คือตองมีการควบคุมการใชใหเกิดประโยชนสงูสุดเกิดมลพิษ
และของเสียนอยที่สุด 2) เก็บกัก หมายถึง การที่ตองเกบ็กักทรัพยากรในบางชนิดบางประเภทไวใช
เน่ืองจากเกิดการขาดแคลนบางเวลา3) การซอมแซมหรือรักษา หมายถึง การทําใหทรัพยากรบางชนิด
บางประเภทที่เปนแผลหรือบุบสลาย  ใหสามารถมบีทบาทไดอยางปกติ 4) การปองกัน หมายถึง  
การสรางสิ่งปองกันทั้งที่ไมเคยเกิด และปองกันสิ่งที่เกิดปญหาข้ึนมาแลว 5) การฟนฟู หมายถึง  
การดําเนินการใด ๆ ตอทรัพยากรที่เสื่อมโทรมใหดีข้ึน  6) การพัฒนา หมายถึง การดําเนินการใดๆ 
ตอทรัพยากรที่ดีอยูแลวใหดีย่ิงข้ึน 

    ราชบัณฑิตยสถาน (2522 : 893) ไดใหความหมายของการอนุรักษไววา 
“หมายถึงการรักษาใหคงเดิม” 

    ทวี และทัศนีย ทองสวาง (2523 : 67) กลาววา “การอนุรักษ” หมายถึง 
การรกัษาสิ่งที่มีอยูรอบๆ ตัวเรา ทั้งทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมใหคงสภาพไวมิใหเกิดการ
เปลี่ยนแปลง สญูเสีย และการทําลายเกิดข้ึน 

    สุรพล สุดารา (2523 : 11) ไดใหความหมายการอนุรักษวา หมายถึง การใช
และการบํารงุรกัษาทรัพยากรน้ันๆ อยางมหีลักเกณฑและบงัเกิดประสิทธิภาพ รูจกัใชเมื่อควรใช    
เก็บไวเมือ่ควรเกบ็ ฟนฟูบรูณะเพื่อใหคงทนถาวร 

    เกษม สนิทวงศ ณ อยุธยา (2529 : 9) กลาววา การอนุรักษ เปนการจัดการ
ของมนุษยในการใชชีวบรเิวณ เพื่อใหผลประโยชนที่ดีที่สุด 

    เกษม จันทรแกว (2530 : 140) ไดใหความหมายการอนุรกัษสิ่งแวดลอมวา 
เปนการใชทรัพยากรทัง้หลายในโลกน้ีอยางมีเหตุผลและเปนไปตามหลักอนุรักษวิทยา เพื่อจะทําให
สิ่งแวดลอมอยูในลกัษณะดี มนุษยสามารถดํารงชีวิตไดอยางมีคุณภาพตลอดไป 
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    ศิริพรต ผลสินธุ (2531 : 196) กลาววาการอนุรักษ หมายถึง รูการใช
ทรัพยากรธรรมชาติอยางชาญฉลาดมีการสิ้นเปลืองหรือสญูเสียนอยทีสุ่ดแตไดประโยชนและใชไดนาน
ที่สุด โดยมจีุดมุงหมายทีส่งเสริมใหเกิดสวัสดิภาพทางสงัคม และคงไวซึ่งปริมาณคุณภาพของ
ทรัพยากรธรรมชาติ 

    ประภาพรรณ เส็งวงษ (2536 : 12) ไดใหความหมาย การอนุรักษสิง่แวดลอม
วาหมายถึง การใชสิง่แวดลอมอยางฉลาด เกิดประโยชนสูงสดุและปองกันไมใหเกิดมลพิษทีเ่ปน
อันตรายตอสิง่มีชีวิตทั้งมวล 

    กรมสงเสริมคุณภาพสิง่แวดลอม (2540 : 111) ไดใหความหมายการอนุรักษ
สิ่งแวดลอมวา หมายถึง การใชธรรมชาติและสิ่งแวดลอมดวยความชาญฉลาดและกอใหเกิดประโยชน
ตอมวลมนุษยใหมากทีสุ่ด และมรีะยะเวลาในการใชงานยาวนานที่สุด 

     วัฒนธรรมไทย มีความหมายใหเปนแบบอยางการดํารงชีวิตที่กลุมคนหรอื
สังคมไทยกําหนดข้ึนและยึดถือรวมกัน อันประกอบดวยวัสดุอุปกรณ เครื่องใชไมสอย ระเบียบ
กฎเกณฑ แบบแผนวิธีการ ความคิด ความเช่ือ ความหมายและคุณคาที่คนในกลุม หรือสังคมไทยน้ัน 
รวมรูรวมรบัและรวมใช เพื่อการอยูรวมกันเปนกลุมที่มลีักษณะเฉพาะแยกไดจากกลุมอื่นน้ัน ถา
กําหนดหมายกลุมหรือสังคมได ก็บรรยายลักษณะวัฒนธรรมของกลุมหรือสังคมน้ันได   

     สังคมไทยในสมัยปจจุบันยอมแสดงแบบอยางการดํารงชีวิตของคนไทยให
พิจารณาและบรรยายลักษณะไดทุกดาน ทุกเรื่อง ในทุสวนของสงัคม ไมวาจะเปนภาษาที่ใชสื่อสาร 
ปจจัย 4 ของชีวิต เครื่องมือเครื่องใชสําหรบัอาชีพการงาน  และอุปกรณการเลน การบันเทงิ 
กฎเกณฑและวิธีการในการผลิตและการบริโภค แบบแผนของการอยูรวมกันเปนครอบครัวและเครือ
ญาติ การคบหาสมาคมกับเพื่อนฝูงหรือการบรหิารปกครอง กับความคิด ความเช่ือ คานิยม และ
อุดมการณในเรื่องที่กลาวแลว และรวมทั้งศาสนา ปรัชญาและศิลปะ ซึ่งทั้งหมดน้ีคือสวนประกอบที่
เปนหลักของทุกวัฒนธรรม เปนการแสดงออกถึงวิถีชีวิตของคนในแตละสังคม ที่แสดงใหเห็นถึงคุณคา 
ความภาคภูมิใจในการอนุรักษวัฒนธรรมไมใหสญูหาย และชวยใหคนในชาติเกิดความรวมมือรวมใจใน
การดูแล รกัษาแหลงศิลปวัฒนธรรม ใหมีช่ือเสียงระดับประเทศ สงผลใหเกิดความภาคภูมิใจและ
พัฒนาสงัคมใหมีความเจริญรุงเรืองตอไป  การอนุรักษ  หมายถึง  การปกปอง  รักษาไว  ทํานุบํารุง
ถนอมไว  มิใหสูญหาย  คอยดูแลเอาใจใสมิใหถูกทําลายและบูรณะซอมแซม มนัีกวิชาการและ
หนวยงานใหความหมายของการอนุรกัษวัฒนธรรมไวดังน้ี 

     จิราพร แสงศิลป (2527 : 89-90) ไดใหความหมายไววา การอนุรกัษ 
หมายถึง การตามรักษา ตลอดจนการปองกัน บํารุงดูแลรักษาและรวมถึงการอนุรักษสิง่ทีเ่คยมีอยูกอน
หนาน้ันโดยคํานึงถึงคุณคาและความมุงหมายของการใชประโยชนดวย การอนุรักษไมไดหมายความวา
จะตองรักษาทุกสิ่งทุกอยางไวในสภาพเดิม แตเปนการควบคุมการเปลี่ยนแปลงใหเปนไปอยางถูกตอง
และมรีะเบียบ ในการอนุรักษจะตองกําหนดนโยบายและเปาหมายเสียกอนวาอะไรคือสิง่ที่ตองการ
อนุรักษและจะอนุรักษไวเพื่ออะไร 
     สุวิชญ รัศมิภูมิ (2530 : 1-5) กลาววา การอนุรักษ คือ การดูแล รักษาเพื่อให
คงคุณคาไวและใหหมายความรวมถึงการปองกัน การรกัษา การสงวน การปฏิสังขรณและการบรูณะ
ดวย 
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     วิจิต สินสิริ (2530 : 37) กลาววา การอนุรักษเปนเรื่องของความเขาใจ  
ในการบํารุงรักษาสิง่ที่มีคุณคามีความสําคัญไมใหสญูสลายไปตามอายุไขของสิง่น้ัน หรอืถูกทําลาย 
โดยรูเทาไมถึงการณ การอนุรกัษเปนการเก็บรักษาสมบัติของชาติอยางมีประสิทธิภาพ ใหคงประโยชน
นานที่สุดและสญูเสียนอยทีสุ่ด 

     อุดม สกลุพานิชย (2533 : 43) กลาววา “การอนุรกัษ หมายถึงการใชและ
การจัดการทรัพยากรทัง้ที่เปนธรรมชาติและทีม่นุษยสรางข้ึนอยางฉลาด ตลอดจนมีการวางแผนอยาง
รอบครอบสําหรับทรัพยากรเหลาน้ัน เพื่อบรรลุความตองการในอนาคตของตนเอง” 

    สุธีรา เผาโภคสถิต (2537 : 11) กลาววา “การอนุรกัษ หมายถึง การรักษา
วัฒนธรรมดังเดิมที่หาดูไดยากหรือกําลงัจะสูญหายไป และไมสามารถคลี่คลายพฒันาไดอีก เพือ่ให
เปนประโยชนตอคนรุนหลังในการทีจ่ะติดตาม ศึกษาคนควา หารองรอยตามวัฒนธรรมในอดีต” 

    ทวีวงศ ศรีบุรี (2539 : เว็บไซต) ไดใหรายละเอียดไววา กฎหมายทีเ่กี่ยวของ
กับการอนุรกัษธรรมชาติและสิง่แวดลอม ประกอบดวย  

     1. กฎหมายเกี่ยวกบัการอนุรักษธรรมชาติ (Nature  Conservation Act)  
กฎหมายและขอบังคับประเภทน้ีประกอบดวย  พ.ร.บ. คุมครองและรกัษาสัตวปา พุทธศักราช 2535,  
พ.ร.บ. อุทยานแหงชาติ พุทธศักราช 2504 และ พ.ร.บ. ปาสงวนแหงชาติ  ซึ่ง พ.ร.บ. ทัง้  3  ฉบับน้ี  
พื้นที่ครอบคลุมทั้งสวนพื้นดินและพื้นนํ้า โดยเฉพาะพ.ร.บ.อทุยานแหงชาติน้ันไดใหความหมายวา 
สวนพื้นที่  ในที่น้ีรวมถึงสวนพื้นนํ้าในเขตอุทยานแหงชาติดวยใหกรมปาไมเปนหนวยงานที่ใชกฎหมาย
ฉบับน้ี 

     2. กฎหมายวาดวยการสํารวจและใชประโยชนทรัพยากร (Natural 
Resources  Exploitation  Act)  กฎหมายประเภทน้ีมหีลายฉบับ เชน พ.ร.บ. ปาไม ป 2484      
เปนกฎหมายที่ใหอํานาจเจาหนาที่ของกรมปาไมในการคุมครองและจัดการปาไมของประเทศไทย  
พ.ร.บ.  ประมง ป 2490  เปนกฎหมายที่ควบคุมและจัดการใชประโยชนทรัพยากรประมง กรมประมง
เปนผูใชกฎหมายฉบับน้ี  พ.ร.บ.แร  ป 2510  เปนกฎหมายทีใ่หอํานาจแกเจาหนาที่ของกรมทรพัยากร
ธรณีอนุญาตการทําเหมืองรวมทัง้ควบคุมการผลิตและการจาํหนายแร  พ.ร.บ.ปโตรเลียม ป 2511  
เปนกฎหมายทีเ่กี่ยวกับการจัดการสํารวจและผลิตนํ้ามันและแกส  ซึ่งการปโตรเลียมแหงประเทศไทย
เปนผูใชกฎหมายฉบบัน้ีและ พ.ร.บ.การทองเที่ยว แหงประเทศไทยป 2522  เปนกฎหมายที่ใหอํานาจ
แกการทองเที่ยวแหงประเทศไทยในการสํารวจ  วางแผน  และพฒันาการทองเที่ยว   

     3. กฎหมายวาดวยการปองกันสิง่แวดลอม  (Environmental  
Protection  Act)  กฎหมายวาดวยการปองกันสิ่งแวดลอมไดแก พ.ร.บ. สงเสริมและรกัษาคุณภาพ
สิ่งแวดลอมแหงชาติ  ป 2535  เปนกฎหมายที่เกี่ยวกับการควบคุมคุณภาพสิ่งแวดลอมของประเทศ 
รวมทั้งการควบคุมผลกระทบทางสิง่แวดลอมจากโครงการพฒันาตางๆ พ.ร.บ. ดังกลาวมี 3 หนวยงาน 
คือ กรมสงเสรมิคุณภาพสิ่งแวดลอม กรมควบคุมมลพิษ  และสํานักงานนโยบายและแผนสิ่งแวดลอม
เปนหนวยงานรบัผิดชอบและดําเนินการตามกฎหมาย 

     4. กฎหมายวาดวยการใชประโยชนดินและนํ้า กฎหมายทีเ่กีย่วกับที่ดิน  
ในประเทศไทยน้ันมีความสลบัซับซอน แตเมื่อพิจารณาถึงตัวบทกฎหมายที่อยูในกลุมน้ีแลว 
ประกอบดวย 2 กลุมใหญๆ ไดแก กฎหมายการถือครองที่ดิน และกฎหมายการวางแผนการใช
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ประโยชนที่ดิน สําหรับกฎหมายที่วาดวยการถือครองที่ดินประกอบดวยกฎหมายวาดวยกฎหมายที่ดิน
ของประเทศไทย ป  2497 และกฎหมายอื่นๆ ที่เกี่ยวของกบัสิทธิการถือครองที่ดินซึง่อยูภายใต
กฎหมายแพงและพาณิชย กฎหมายอื่นๆ ที่สําคัญไดแก พ.ร.บ.จัดที่ดินเพื่อการครองชีพ ป 2521 และ
พ.ร.บ. ปฏิรปูที่ดินเพื่อการเกษตรกรรม ป 2518 สําหรับกฎหมายในกลุมของการวางแผนการใชที่ดิน
น้ันประกอบดวย พ.ร.บ.ผังเมือง ป 2535 พ.ร.บ.จัดประเภทการใชที่ดินเพื่อการเกษตร ป 2457 พ.ร.บ.
พัฒนาที่ดิน ป 2526  กฎหมายดังกลาวน้ีจะเปนกรอบในการวางแผน การใชที่ดินทั้งในเมืองและชนบท 
และผนวกกับกฎหมายการแบงเขตที่ดิน ซึ่งเปนกฎหมายที่ใชอยูในปจจบุันทัง้เกาและใหม เชน พ.ร.บ. 
ควบคุมการกอสรางอาคาร ป 2522 

    วิชัย ภูโยธิน และคณะ  (2554 : 54) ไดกลาวไววา การอนุรกัษวัฒนธรรมไทย
ตองอาศัยความรวมมือกันของคนไทยทกุคน มีวิธีการ ดังน้ี 

     1. ศึกษา คนควา และการวิจัยวัฒนธรรมไทยและวัฒนธรรมทองถ่ิน  
ทั้งที่มกีารรวบรวมไวแลวและยังไมไดศึกษา  เพื่อทราบความหมาย และความสําคัญของวัฒนธรรมใน
ฐานะที่เปนมรดกของไทยอยางถองแท ซึง่ความรูดังกลาวถือเปนรากฐานของการดําเนินชีวิต  
เพื่อใหเห็นคุณคา ทําใหเกิดการยอมรบั  และนําไปใชประโยชนอยางเหมาะสม ตอไป 

     2. สงเสรมิใหทกุคนเห็นคุณคา  รวมกันรกัษาเอกลักษณทางวัฒนธรรม
ของชาติและของทองถ่ินเพือ่สรางความเขาใจและมั่นใจแกประชาชนในการปรับเปลี่ยนและตอบสนอง
กระแสวัฒนธรรมอื่นๆ อยางเหมาะสม 

     3. รณรงคใหประชาชนและภาคเอกชน ตระหนักในความสําคัญ ของ
วัฒนธรรมวาเปนเรื่องที่ทุกคนตองใหการรบัผิดชอบรวมกันในการสงเสรมิสนับสนุน  ประสานงาน 
การบริการความรู  วิชาการ และทุนทรัพยสําหรบัจัดกิจกรรมทางวัฒนธรรม 

     4. สงเสรมิและแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมภายในประเทศและระหวางประเทศ 
โดยการใชศิลปะวัฒนธรรมทีเ่ปนสื่อสรางความสัมพันธระหวางกัน 

     5. สรางทัศนคติ ความรู และความเขาใจวาทุกคนมีหนาที่เสริมสราง ฟนฟู 
และการดูแลรกัษาสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและทางวัฒนธรรมทีเ่ปนสมบัติของชาติ และมผีล
โดยตรงของความเปนอยูของทุกคน 

     6. จัดทําระบบเครื่อขายสารสนเทศทางดานวัฒนธรรมเพื่อเปนศูนยกลาง
เผยแพรประชาสัมพันธผลงานเพื่อใหประชาชนเขาใจ  สามารถเลอืกสรร  ตัดสินใจ และปรับเปลี่ยน
ใหเหมาะสมกบัการดําเนินชีวิตทั้งน้ีสือ่มวลชนควรมบีทบาทในการสงเสรมิ และสนับสนุนงานดาน
วัฒนธรรมมากย่ิงข้ึนดวย 

     พระธรรมปฎก (2537 : 28 - 30) ไดใหความหมายวา สืบสาน โดยคําวาสืบ
ในความหมายหน่ึงหมายถึง สืบสาว คือยอนลงไปในความเปนมาเพื่อหาเหตุปจจัยในอดีตและการยอน
ลงไปหาที่เรียกวาสืบสาวน้ันม ี2 ดาน ดานหน่ึง คือสืบสาวในเชิงประวัติศาสตร เพื่อหาความเปนมาใน
อดีตวา วัฒนธรรมน้ีเกิดสืบเน่ืองมาจากอะไร ตนตออยูที่ไหน และสืบตอกันมาอยางไร ทุกอยางที่มอียู 
มีความเปนมาที่สบืสาวไปในอดีตได ถาชนชาติใดมีปญญา มคีวามรูเขาใจเกี่ยวกับรากฐานทีม่าใน
ประวัติศาสตรแหงวัฒนธรรมของตน ชาติน้ันก็มีทางที่จะทําใหวัฒนธรรมของตนเจริญงอกงามได     
แตในบางสงัคม คนมีความมืดมัว ไมรูจักสบืสาวหาความเปนมาแหงวัฒนธรรมของตนในอดีต 
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วัฒนธรรมของเราแมไมทัง้หมด แตสวนมากทีเ่ดียวไดสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนา พฤติกรรมและ
แบบแผนอนัเน่ืองจากพระพทุธศาสนา ไดเปนทีม่าแหลงสําคัญของวัฒนธรรมของสังคมไทยปจจบุัน
เชิงประวัติศาสตร สืบสาวอกีดานหน่ึง คือในดานเน้ือหาสาระวาเน้ือหาสาระของวัฒนธรรมไทย คือ
อะไร มาจากไหน ในดานน้ีก็เชนเดียวกัน และสืบในอีกความหมายหน่ึง คือ สืบทอด สืบสาวน้ันโยง
ยอนกลบัไปขางหลัง แตสืบทอดน้ัน สืบตอไปขางหนาจากปจจบุันสูอนาคต เมื่อเราสบืสาวไดดีแลว 
เรากเ็ห็นทางจะสบืทอดไดดีดวย สาน คือ การจัดสรรปรุงแตงวัฒนธรรมทีส่ืบมาจากเดิมใหมีรปูแบบ 
เปนตน ที่สอดคลองกับยุคสมัยในสภาพปจจุบันใหเปนประโยชนแกคนที่ดําเนินชีวิตอยู การสานทําให
สิ่งทีส่ืบมาเกิดผลเปนประโยชนและมีชีวิตชีวาเพราะฉะน้ันเราจึงตองมีการสานวัฒนธรรมดวย  
ไมใชสืบอยางเดียว  
   วิธีการอนุรักษวัฒนธรรม 

   สํานักงานนโยบายและแผนสิ่งแวดลอม (2541 : 17) ไดกลาวถึงวิธีอนุรักษ
ทรัพยากรทางวัฒนธรรมไวดังน้ี 

     เรงรัดและกระตุนใหหนวยงานของรฐัและประชาชนเอาใจใส ควบคุม ดูแล 
และอนุรกัษสิง่แวดลอมศิลปวัฒนธรรมอยางถูกตองและเหมาะสม แกไขปรบัปรุงกฎหมายให
เหมาะสมและไดผลในทางปฏิบัติอยางแทจริง ปองกันมิใหการพัฒนาเศรษฐกจิและสังคม เปนไป
ในทางที่จะกอใหเกิดความเสียหายตอสิง่แวดลอมศิลปกรรม วัฒนธรรม  

     เสริมสรางความรู ความเขาใจใหแกบุคลากรในทองถ่ิน เพื่อทําหนาที่
รับผิดชอบรวมกันในการคุมครองและรักษาสภาพแวดลอมทีดี่ใหแกแหลงศิลปวัฒนธรรม 

     สงเสริมใหมีการอบรมและสรางสามัญสํานึกใหประชาชนเกดิความรูสึกหวง
แหนและเห็นคุณคาของศิลปวัฒนธรรม และสิ่งแวดลอมทีม่สีวนเกี่ยวของกบัแหลงศิลปวัฒนธรรม 

     พัฒนาวิธีการอนุรักษมรดกทางวัฒนธรรมใหเกิดประโยชนสงูสุดดาน
เศรษฐกจิและสังคมตามแผนพฒันาการอนุรกัษสิ่งแวดลอมศิลปกรรม 

    สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (2543 : 40) ไดใหความหมาย     
การอนุรกัษ วัฒนธรรมเอาไววา เปนการดูแลรกัษาวัฒนธรรมใหคงอยูในเชิงปฏิบัติการ โดยการทํา
วัฒนธรรมใหเปนวิถีชีวิตของผูคนในทุกยุคทุกสมัย นอกจากนน้ี ยังชวยพิทักษรักษา และดํารงไวซึ่ง
วัฒนธรรมทั้งนามธรรมและรูปธรรม กอใหเกิดความรัก ความหวงแหน ความเขาใจ และความ
ภาคภูมิใจในความเปนชาติ แตอยางไรก็ตามยังมผีูคนอีกจํานวนมาก ที่คิดวาของเกาหรือวัฒนธรรมใน
อดีตลาสมัยและใชการไมไดก็ไมสอนและสบืทอดกันตอ แมหลายสิ่งหลายอยางจะใชการไมได  
ในปจจบุันแตวัฒนธรรมกเ็ปนสวนหน่ึงของชีวิตเราก็ควรตองรูแมบางคนจะบอกวาอยูไดโดยไมตองรู
อดีต แตเปนความเขาใจชีวิตแบบครึง่ๆ กลางๆ ซึ่งไมเปนประโยชนตอตัวเองและสงัคม  
    คณะอนุกรรมการและประสานงานอนุรักษมรดกไทย (2244 : 45) กลาววา  
การอนุรกัษ หมายถึง การตามรกัษา โดยการรกัษาที่รบัชวงกันมาตามลําดับ นับต้ังแตแรกในอดีตถึง
ผูรบัผิดชอบในปจจุบัน และจะสงผลใหอนุชนรุนหลังไดรบัชวงตอไป สรปุไดวา การอนุรักษวัฒนธรรม 
หมายถึง การรักษาวัฒนธรรมด้ังเดิมที่กําลงัจะสญูหายไวใหคนรุนหลงัไดศึกษาคนคาวหารองรอย
ความเจรญิในอดีต  วิธีอนุรักษวัฒนธรรมวัฒนธรรมเปนมรดกที่สําคัญย่ิงของชาติบานเมือง จึงเปน
เรื่องที่คนไทยทุกคนและองคกรตางๆ ตองรวมกันปกปกรักษาไว  
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    กรมศิลปากร (2544 : 165-166) กลาวถึงวิธีการอนุรักษวัฒนธรรมดังน้ี 
     การสงเสรมิและสนับสนุน (Promotion) คือการปรับปรุงเครื่องอํานวยความ

สะดวกทางวัฒนธรรม การดําเนินการใหมีการรวมมอืในการดําเนินการอยางกวางขวาง การสงเสริม
กิจกรรมทางวัฒนธรรมทุกประเภท การสงเสริมวัฒนธรรมอนัเปนสวนรวมของชาติ (งานประเพณีและ
เทศการฯลฯ) การอุปถัมภศิลปนและการทําใหผลงานหรือกจิกรรมทางวัฒนธรรมมีคนรูจกัแพรหลาย 

     การทํานุบํารุง (Preservation) คือการปกปองและสงวนรกัษาอนุสาวรียและ
แหลงประวัติศาสตร การจัดต้ังและการบํารุงรักษาหอสมุด หอศิลป พิพิธภัณฑและสถานทีร่วบรวม
ศิลปวัฒนธรรมตางๆ เพื่อการสงวนรกัษาแบะการบันทกึหลกัฐานทางศิลปวัฒนธรรมที่กําลงัจะสญู
หายการสงวนรกัษาผลงานและการแสดงของศิลปนที่มีช่ือเสยีง เชน นักรอง นักแสดง และนักดนตรี
เปนตน 

     การแพรกระจาย (Diffusion) คือการแบงและจัดสรรเน้ือที่ในหนังสือพิมพ
และวารสาร สําหรบัผลงานทางวัฒนธรรมอันทรงคุณคา การแบงการจัดสรรเวลาของรายการวิทยุและ
โทรทัศนสําหรับเรือ่งวัฒนธรรม การจัดพมิพหนังสอืออกเผยแพร การนําเรื่องวัฒนธรรมเขาสูหลักสูตร
และวิชาเรียนในสถานศึกษา การจัดนิทรรศการ การจัดใหมกีารแสดงออกซึ่งวัฒนธรรมในสิ่งกอสราง
ตางๆ เชน ภาพผนังและการออกแบบทีเ่ปนวัฒนธรรม 

     การเสรมิสรางความเขาใจและความซาบซึง้ (Satisfaction) คือการเพิม่
ความสามารถในการอานหนังสือของประชาชน การลดจํานวนผูไมรูหนังสอื การสงเสริมการศึกษา
ผูใหญและการศึกษาภาคบังคับใหสงูข้ึน จัดใหมีวิชาศิลปะแขนงตางๆ ในโรงเรียนการสอนวิชาศิลปะ
ทางโทรทัศน สนับสนุนการมหีองหนังสือในครัวเรือน เพิ่มจาํนวนผูยืมหนังสือโดยการจัดหองสมุด
สาขาหรอืหองสมุดเคลือ่นที่ สงเสรมิการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม การปรบัปรุงการทองเที่ยวและ
กิจการโรงแรมสําหรบัผูมรีายไดนอย 

     การเสรมิสรางความเปนประชาธิปไตยทางวัฒนธรรม (Empowerment) คือ  
การกระจายอํานาจและการตัดสินใจในเรื่องวัฒนธรรมใหภูมภิาคและทองถ่ินตามความเหมาะสม    
การจัดต้ังองคกรระดับภูมิภาคและทองถ่ิน พรอมดวยทรัพยากรสําหรบัการพัฒนาวัฒนธรรม มี
กิจกรรมสงเสริมและชวยเหลือหนวยงานอาสาสมัครระดับภูมิภาคและทองถ่ิน ชวยเหลือใหประชาชน
ไดมีสวนรูเห็นและรวมมอืในกิจกรรมวัฒนธรรม 

     การเสรมิสรางความเปนประชาธิปไตยทางวัฒนธรรม (Social Justice) คือ
การรวมรวมและจัดพมิพและเผยแพรขาวสารขอมลูเกี่ยวกบัความตองการทางกจิกรรมวัฒนธรรมของ
ประชาชน การกําจัดชองวางและความแตกตางทางเศรษฐกจิและสังคม เพื่อใหโอกาสชนกลุมนอยมี
สวนรูเห็นและรวมมอืในกิจกรรมวัฒนธรรม และการชวยเหลืองานวัฒนธรรมของชนกลุมนอย  
การจัดการศึกษาเพือ่วัฒนธรรม (Education) คือการเพิม่เน้ือหาสาระทางวัฒนธรรมในหลักสูตร 
จัดสรรอปุกรณและเครื่องอํานวยความสะดวกใหเพียงพอสําหรบัการศึกษาและการฝกอบรมทาง
ศิลปะและวัฒนธรรม สงเสรมิกิจกรรมศิลปะของเยาวชน 

     การเสรมิสรางเอกลักษณของชาติ (National Identity) คือการจัดกจิกรรม
หรือการดําเนินการใหประชาชนมีสิ่งยึดเหน่ียวทางจิตใจ มีความรูความเขาใจในสญัลกัษณที่ดีเดนของ
หมูคณะและสถาบันชาติ ศาสนา และพระมากษัตริย ใหทุกคนรูจักคุณคาของวัฒนธรรมแหงชาติ
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ประพฤติปฏิบัติอยางถูกตองตรงกันในสิ่งอันมีคุณคาและเปนลักษณะเดนของหมูคณะและ
ประเทศชาติการธํารงไวซึ่งคุณภาพและมาตรฐานของวัฒนธรรม (Quality) คือการจัดกจิกรรมหรือ
ดําเนินการใหประชาชนรักษาไวซึ่งคุณภาพ และมาตรฐานของความดีงามทางวัฒนธรรมดวย การจัด
ประกวดการแขงขันและวิธีการอื่นๆ รวมทั้งการปองกันสิ่งเลวรายไมใหเขามาบอนทําลายความดีงาม
เหลาน้ัน ทั้งน้ีเพื่อใหวัฒนธรรมน้ันดํารงอยูเจริญย่ิง ๆ ข้ึนไป 

     การเสรมิสรางความสัมพันธระหวางชาติ (Internation Relations) คือ      
การจัดกจิกรรมหรือดําเนินการแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมกับนานาประเทศสงเสรมิการศึกษา
ภาษาตางประเทศและวรรณกรรมตางชาติ รวมทั้งศึกษาภาษาไทยและวรรณกรรมของชนเผาไทยใน
ประเทศตางๆ แลกเปลี่ยนกิจกรรมและบุคลากรทางวัฒนธรรม สนับสนุนใหมีการศึกษาวัฒนธรรมของ
ชาติอื่นเพื่อเสรมิสรางความสมัพันธอันดีระหวางชาติ 
     การสรางสรรค (Creation) กลาวคือ วัฒนธรรมที่เจริญกาวหนาและเรียกวามี
การพัฒนาน้ัน จะตองมีภาวะการสรางสรรค   การคิดคน และการพัฒนาวัฒนธรรมเกาๆ ใหเกิด
ประโยชนและเหมาะสมกบัสังคมปจจบุัน และอนาคตอยางตอเน่ือง อาทิ  มีการสรางสรรคงานใหม
ทางศิลปะ การคิดคนวิจัยเรื่องราวตางๆของวัฒนธรรม มีการประดิษฐเครือ่งมอืเครือ่งใชใหมๆ   
และการพัฒนาของที่เคยใชอยูแตเดิมใหมปีระสิทธิภาพเพิ่มข้ึน 
     การปรับปรงุวัฒนธรรมไทยในชีวิตประจําวัน (Daily Life) คือการปรับปรงุวิถี
ชีวิตประจําวัน เชน อาหาร เสื้อผา สุขภาพอนามัย ที่อยูอาศัย สิ่งแวดลอม เครื่องอํานวยความสะดวก
และสาธารณูปโภค รวมทั้งการบริการอนามัย การเพิม่พูนสิง่ดีงาม สิ่งบันเทิงในชีวิตประจําวันใหแก
ประชาชน การจัดระบบงานและสิ่งแวดลอมในสํานักงาน โรงแรมและสถานที่ประกอบการตางๆ     
ใหเรียบรอยสวยงามมีความเพียงพอทั้งในดานปริมาณและคุณภาพ 

    สรปุวา วิธีอนุรักษวัฒนธรรมทําไดหลายวิธีไมมีขอกําหนดตายตัวโดยคํานึงถึง
สภาพแวดลอมทางภูมิศาสตรประวัติศาสตรในทองถ่ิน สภาพเศรษฐกจิ สังคม และการศึกษาของ
ประชาชนในทองถ่ิน สิง่สําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมคือรฐับาลควรใหการสนับสนุนทางดานปจจัย
และนโยบายเพื่อใหประชาชนแตละทองถ่ินดําเนินการอนุรกัษวัฒนธรรมตามความเหมาะสมและ  
ดํารงอยูตอไป 
   ประโยชนของการอนุรักษวัฒนธรรม 

   วัฒนธรรมเปนสิ่งที่ดีงามที่ตองบํารุงรักษาไวคูกบัสังคมไทย เพื่อความ
เจริญรุงเรืองของชาติบานเมืองซึ่งมผีูกลาวถึงประโยชนของการอนุรักษวัฒนธรรมไวดังน้ี 

    ณรงค เสง็ประชา (2537 : 10 ) ไดกลาวถึงประโยชนในการอนุรักษ
วัฒนธรรมไวดังน้ีคือ 1) เปนการสรางความเจริญใหแกสังคม เพราะเมื่อวัฒนธรรมไดพฒันาข้ึนได
วัฒนธรรมที่ดีสงัคมกจ็ะพัฒนาข้ึน  2) ชวยรักษาเอกลักษณของวัฒนธรรม หรอืเอกลักษณของชาติ
เอาไว เชน สยามเมืองย้ิม เปนตน  3)  ชวยใหวัฒนธรรมมีการสบืสานไมสูญหายและพัฒนาข้ึนโดย
ลําดับ  4)  ชวยแกปญหาอันเกิดจากวัฒนธรรม และชวยสนองความตองการของสังคม 

    สํานักนโยบายและแผนสิง่แวดลอม (2541 : 17-18) ไดกลาวถึงประโยชนของ
การอนุรกัษสิง่แวดลอมทางวัฒนธรรมดังน้ีคือ 1)  ชวยเสริมคุณคาและความสําคัญของแหลง
ศิลปกรรม ซึ่งถือวาเปนทรพัยากรทางวัฒนธรรมใหเดนชัดข้ึนชวยใหเกิดความภาคภูมิใจในอารยธรรม
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อันเกาแกของชาติ  2) ชวยใหเกิดความสามัคคีรวมมือรวมใจดูแล ปกปองและรักษาแหลงศิลปกรรม
อันเปนมรดกทางวัฒนธรรมของชาติใหคงอยูตอไป  3) ชวยเสริมสรางช่ือเสียงทางดานศิลปวัฒนธรรม
ใหแกประเทศชาติ 

    สํานักงานคณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ  (2545 : 82-83)  ไดกลาวถึง
ประโยชนของการอนุรักษวัฒนธรรม สรปุไดวา การอนุรักษวัฒนธรรม เปนกจิกรรมที่ชวยปกปองและ
รักษาแหลงมนดกของประเทศไมใหสูญหาย ทั้งน้ี ปจจัยสําคัญสวนหน่ึงของการอนุรักษ คือ การใช
กระบวนการเรียนรูวัฒนธรรมเปนปจจัยเบื้องตนของการอนุรักษ โดยเฉพาะอยางย่ิงการจัดการเรยีนรู
สําหรับเยาวชนและคนในทองถ่ินในการเรียนรูคุณคาของวัฒนธรรมทัง้ทีเ่ปนวัตถุและที่ไมใชวัตถุ  
กระบวนการเรียนรูที่เปนรากฐานของการอนุรกัษที่นําไปสูประโยชนในลําดับตอไป มีจุดเนนดังน้ี   
1) การเรียนรูวัฒนธรรมจะตองทําใหเกิดจากการซึมซับจนหย่ังรากลึกถึงจติใจของผูเรียน ซึง่
ผูเกี่ยวของควรจัดกระบวนการเรียรูดังกลาวในทุกระดับการศึกษา  และ 2) ทําใหผูเรียนเกิดความ
เขาใจถึงความหมาย และเห็นคุณคาของวัฒนธรรมทั้งจากวิธีการเขียน การบอก การสอน การ
อภิปรายรวมทั้งกระตุนใหผูเรียนไดคิดวิเคราะห ซึ่งจะชวยใหเกิดสติปญญาและการไดฝกปฏิบัติทําจริง
ในกิจกรรมน้ัน  

    สามารถ จันทรสูรย (2533 : 60) ไดกลาวถึงประโยชนของการอนุรักษ
วัฒนธรรมโดยผานการถายทอดภูมิปญญาชาวบานไววา ชาวบานไดใชสติปญญาของตนสั่งสมความรู
ประสบการณ เพื่อการดํารงชีพมา โดยตลอด และยอมถายทอดจากคนรุนหน่ึงไปยังอกีรุนหน่ึงมิได
ขาดดวยวิธีการตาง ๆ ที่แตกตางกันไปตามสภาพแวดลอมของแตละถ่ินทัง้ทางตรงและทางออม      
โดยอาศัยความเช่ือทางศาสนา ความเช่ือถือผสีางตางๆ รวมทั้งความเช่ือบรรพบรุุษเปนพื้นฐาน         
ในการถายทอดเรียนรูสืบตอกันมาจากบรรพบรุษุถึงลกูหลานในปจจบุัน ซึ่งจําแนกได คือ  

     1. วิธีการถายทอดภูมิปญญาแกเด็ก กิจกรรมการถายทอดตองงาย  
ไมซับซอน สนุกสนาน และดึงดูดใจ เชน การละเลน การเลานิทาน การลองทําตามตัวอยาง การเลน
ปริศนาคําทาย เปนตน วิธีการเหลาน้ี เปนการเสรมิสรางนิสยัและบคุลิกภาพทีส่ังคมปรารถนา  
ซึ่งสวนใหญมุงเนนจริยธรรมที่เปนสิง่ควรทําและไมควรทํา  

     2. วิธีการถายทอดภูมิปญญาแกผูใหญ ผูใหญถือวาเปนผูผาน
ประสบการณตางๆ มาพอสมควรแลวและเปนวัยทํางาน วิธีการถายทอดจึงทําไดหลายรปูแบบ เชน 
วิธีการบอกเลา หรือบอกเลาโดยวิธีสูขวัญพิธีกรรมทางศาสนา พิธีกรรมตามขนบธรรมเนียมประเพณี
ของทองถ่ินตาง ๆ เชน  พิธีการแตงงานของทกุทองถ่ิน จะมข้ัีนตอนการสอนที่ผูใหญสอนคูบาวสาวอยู
ทุกครั้ง รวมทั้งลงมือประกอบอาชีพตามอยางบรรพบุรุษก็มกีารถายทอดเช่ือมโยงประสบการณ       
มาโดยตลอด นอกจากน้ี วิธีการถายทอดภูมิปญญาจะออกมาในรูปของการบันเทงิที่มกีารสอดแทรก 
ในกระบวนการและเน้ือหา หรือคํารอง เชน คํารอง สะลอ ซอ ซึง ของภาคเหนือ 
     สรปุวา จากความหมายของคําวา “อนุรักษ” ที่นักวิชาการชาวตางประเทศ
และชาวไทยไดใหความหมายขางตน ผูวิจัยสามารถสรปุไดวา การอนุรักษ คือ การดูแล รักษาสมบัติ
ของชาติใหมีสภาพมั่นคง แข็งแรง ไมใหชํารุด พุพงัไปตามสภาพธรรมชาติ โดยพยายามรักษา
โครงสรางเดิมใหมสีภาพคงเดิมมากทีสุ่ด และการอนุรกัษที่ดีตองดําเนินไปโดยเปนอันหน่ึงอันเดียวกับ
สังคม คือมีทัง้การรักษาคุณคาเดิมของสิง่น้ันๆพรอมทั้งมกีารพัฒนาควบคูกันไปดวย การอนุรักษไมได
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เปนเพียงการเก็บรักษาของเกาเขาพิพิธภัณฑเทาน้ัน หากตองศึกษาคนควาและนําคุณคาที่ได เผยแพร
กลับไปสูสังคมอยางกวางขวางอีกครั้ง เปนการยกระดับสังคมใหหันมาสนใจใน “มรดกศิลปะและ
วัฒนธรรม” ดังน้ัน การอนุรักษที่ดีจึงมหีลกัสําคัญอยู 2 ประการ คือ 

     1. เพื่อรักษาสภาพศิลปกรรมใหพนจากการเสื่อมสลายโดยธรรมชาติ 
และกาลเวลา 

     2. เพื่อพัฒนามรดกศิลปกรรมใหกลบัมาเปนสวนหน่ึงของสงัคมปจจุบัน  
ใหได 

     การอนุรกัษมีหลักเกณฑโดยยาวา ตอง ศึกษาโครงสราง ชนิด และ
สวนประกอบของวัตถุ หาสาเหตุที่กอใหเกิดการชํารุด กําจัดสงิ่ ที่กอใหเกิดความชํารุดเสียหาย  
โดยไมทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงกับศิลปะโบราณวัตถุน้ัน ๆ อาจกําจัดโดยวิธีกล คือการขัดหรือเช็ดถู 
และวิธีเคมีโดยใชสารเคมีเขาชวย หาวิธีรักษาโบราณวัตถุน้ัน ๆ ดวยวิธีที่เหมาะสมโดยทําใหแข็งแรง
ข้ึนดวยสารเคมี ซอมในกรณีทีจ่ําเปน เพื่อทําใหศิลปะโบราณวัตถุน้ันอยูในสภาพคงทนตอไปได การ
เก็บรักษาและการจัดแสดงเปนสวนสําคัญที่จะรองรบัศิลปโบราณวัตถุที่ไดรับการสงวนรักษาไวในข้ัน
สุดทาย 
  2. แนวคิดเกี่ยวกับการสบืสานทางวัฒนธรรม 
   เมื่อเขาใจความหมายของสุนทรียภาพ อันหมายถึงภาพแหงความงามแลว ก็ตอง
พิจารณาเรื่องงานวิจิตรศิลปาการ  หรอื Fine Arts ที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว   
ไดรวบรวมบรรดาวิชาวาดวยสุนทรียภาพเขาเปนกระบวนการและองคกรเดียวกัน  เรียกวา 
“ศิลปากร” หรือองคกรที่ทําหนาที่เดียวกบัชางศิลปหรือชางสิบหมูและหลวงวิจิตรวาทการ   
อธิบดีกรมศิลปากร  ไดรวมเอาบรรดาองคกรทีเ่กี่ยวกับความงามทัง้หลายเขาดวยกัน คือ  

   2.1 การชางสิบหมู (ชางศิลป) 
   2.2 การดนตรีนาฏศิลป 
   2.3 การวรรณคดี 

   ในกระบวนการชางศิลป เดิมเรารูกันเพียงเรื่องชางสบิหมูกระบวนการเรียนการสอน 
การถายทอด ก็ไมมทีฤษฎีและแนวปฏิบัติแตอยางใด การถายทอดจากครูไปหาศิษยก็ใชวิธีการทํางาน    
เปนหลัก แลวคอยๆ แกไขปรับปรงุจนเกิดความชํานาญ  แลวจึงแยกออกไปประกอบอาชีพ  จนเมื่อ
ศาสตราจารยศิลป พรีะศรี มาเปนผูเช่ียวชาญประจํากรมศิลปากรเพือ่พฒันาศิลปะสมยัใหม  อธิบดีกรม
ศิลปากร (ศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน  ผูอํานวยการมหาวิทยาลัยศิลปากรทานแรก) ก็ไม
เขาใจในความหมายเกี่ยวกับระบบศิลปะและกระบวนการดําเนินงาน  ตองขอใหศาสตราจารยศิลป  
พีระศรี  เขียนเปนภาษาองักฤษ  และทานไดแปลและจัดพมิพในนิตยสารศิลปากรของกรมศิลปากร  
เพื่อใหขาราชการ ครบูาอาจารย และนักศึกษากับประชาชนไดอาน ทําใหเกิดตํารา “ศิลปะสงเคราะห” 
เปนครั้งแรกในประเทศ  (นิคม มูสิกะคามะ.    2552  : 50-52) 
   ในสมัยโบราณเมื่อระบบการศึกษายังไมไดจัดการตามแบบมาตรฐานยุโรป  ยังไมมี
การจําแนกวิชาชีพออกเปนการเฉพาะการสืบสานชางกอสรางเปนงานทีส่ัมพันธกบังานชางศิลปทั่วไป  
เรียกวา  นายชางศิลป  จัดลําดับฐานะออกเปน นายชางตรี  นายชางโท  และนายชางเอก  โดยนาย
ชางแตละคนจะมีความชํานาญในงานศิลปะทุกรูปแบบไมวางานเขียน  งานแกะสลัก  งานปน       
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งานหลอ  และงานกอสรางกบังานชางไม  ฯลฯ นายชางแตละคนจะทําหนาทีเ่ปนวิศวกรการกอสราง
ไปในตัวดวย  จนกระทั่งเมื่อมีการจัดหลักสูตรสถาปตยกรรมศาสตรข้ึน  งานการออกแบบอาคารจงึ
แบงเปนสาขาวิชาชีพเฉพาะ เชน   

   1. งานออกแบบกอสรางเปนหนาที่ของสถาปนิก 
   2. ความแข็งแรงของสมัภาระ ไฟฟา ประปา ฐานรากและโครงสรางเปนหนาที่

ของวิศวกร 
   3. งานตกแตงเครื่องประดับภายในและภายนอกเปนหนาทีข่องมัณฑนาก 
   5. สวนและสภาพแวดลอมเปนหนาที่ของภูมิสถาปนิก 
  สวนนายชางศิลปะกลายมาเปนชางเขียนดวงตราไปรษณียากร  ผูกลาย

เครื่องประดับ เขียนตําราวิชาการ บทบาทของนายชางศิลป ตรี โท เอก ซึง่ทํางานสืบทอดรวมกันมา
แตโบราณ ถายทอดเปนศิษยเปนครู  เปนพอเปนลูกมาน้ันถูกยกเลิก  ชางแตละสาขารับผิดชอบกัน
ตามบทบาท  และหนาที่ของแตละตําแหนง (กรมศิลปากร.    2538 : 11 - 12) 

  ชางตกแตง หรือชางสิบหมู  เปนสวนสําคัญที่สุดที่แสดงเอกลักษณของชาติชัดเจน         
งานตกแตงเหลาน้ีมีทั้งภายในและภายนอก  งานการชางศิลปไทยไดสะทอนเทคนิคและเอกลกัษณ
เฉพาะตัวสะทอนประเพณี  สังคม  ฝมือทีส่ืบทอดกันมาชานาน  แตละยุคแตละสมยัทีส่รางรปูแบบ
นิยมของรุนน้ันๆ ไวเปนการเฉพาะการสบืสานชางเปนงานทีส่ัมพันธ  งานชางแตละคนจะมีความ
ชํานาญในงานศิลปะ ทุกรูปแบบ  ทั้งงานเขียน  งานแกะสลกั  ฯลฯ ซึ่งทํางานสืบทอดรวมกันมาแต
โบราณถายทอดเปนศิษยเปนคร ู (กรมศิลปากร.    2538  :  11) 

   1. ความหมายของการสืบสานทางวัฒนธรรม 
    สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (2534 : 6-9) ใหความหมาย   

การสบืสานวาหมายถึงการที่คนรุนหน่ึงสรางสรรค สั่งสม และถายทอดความรู ความคิด ความสามารถ  
ตลอดจนผลิตผลจากความรู ความคิด ความสามารถน้ันๆ ตอไปยังคนอกีรุนหน่ึงเพื่อความตอเน่ือง
และเจรญิกาวหนาของเผาพันธุ 
     พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตโต.    2537 :  29-30) ใหความหมายการสบื
สาน หมายถึงการสืบตอองคความรู ภูมิปญญา วัฒนธรรมไปขางหนาจากปจจุบันสูอนาคต  แตการสบื
สานน้ันไมไดสืบทอดกันลอยๆ หากเปนการสืบสานดวยปญญาอยางมีวิธีการ ถาสบืทอดโดยไดมีวิธีการ
ก็เปนการปลอยใหไหลเรื่อยเปอยไป การสบืสานอยางมีวิธีการน้ีเรียกวาการสืบสาน  ซึ่งเปนการปรงุ
แตงวัฒนธรรมจากเดิมใหมีรปูแบบสอดคลองกับยุคสมัยปจจุบัน 
     กรมศิลปากร (2540 : 60) ใหแนวคิดการสบืสานภูมปิญญาวาเปนการสืบสาน
วัฒนธรรมจากบรรพชนในอดีตจนถึงยุคปจจุบัน  ชนเผาใดไมมีภูมิปญญาและเทคโนโลยี  ยอมไมมี
การเปลี่ยนแปลงพัฒนา และไดเสนอการสืบสานภูมิปญญาและเทคโนโลยีโดยกระบวนการดําเนินงาน 
3 ลักษณะ คือ 

     1. การปฏิบัติงานในชีวิตประจําวัน  เปนการถายทอดวิธีการ ปญญาและ
การปฏิบัติงานโดยอาศัยประสบการณทีส่ั่งสมสบืทอดในชีวิตประจําวันจากพอแมไปสูลูกหลาน 

     2. การศึกษาเลาเรียน เปนการจดเปนตํารา  ทองจํา  ฝกหัด  และจัดทํา
เครื่องมือใชเอง โดยมีผูสอน คือ ครู ผูรบัการถายทอด คือ นักเรียน 
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     3. การรับความรูภูมิปญญาจากสงัคมภายนอก เปนการรับรูรูปแบบวิธีการ
จากสือ่ตางๆ เชน โทรทัศน  หนังสือ  อินเทอรเน็ต 

    สํานักงานคณะกรรมการการศึกษาแหงชาติ (2541 : 15-17)  ไดใหแนวคิดไว
วา กระบวนการเรียนรูและสืบทอดภูมิปญญาสามารถเกิดข้ึนไดในหลายระดับ นับจากครอบครัว  
ชุมชน  และองคกรเครือขาย  ใหแนวคิดเกี่ยวกับการสืบสานภูมิปญญาวา การถายทอดและสืบทอด
ภูมิปญญาไทยในอดีตและในปจจบุัน  มีลักษณะหลากหลายรูปแบบ ทําใหสามารถสรปุไดวา “ศูนย
การเรียนรูภูมปิญญา”น้ันมีความหมายที่กวาง มีหลากหลายลักษณะข้ึนอยูกับการเรียนรูวาทําทีไ่หน
และอยางไร  เพราะมกีารเรียนรูตอเน่ืองต้ังแตเกิด จนตาย เรียนรูในวิถีชีวิต เรียนรูในการปฏิบัติ 
เรียนรูในการทํางาน และเรียนรูในความสัมพันธกบัคนอื่นในชุมชน ซึ่งสรุปศูนยการเรียนรูภูมปิญญา
ศูนยแรก  คือ  ครอบครัว  การถายทอดและสืบทอดภูมิปญญาแหงแรกเกิดข้ึนภายในครอบครัวจากพอ
แมสูลกู  จากพี่นองเครือญาติใกลชิดที่ถายทอดใหกันและกนั เพื่อสบืทอด ภูมิปญญาความรูหลาย
อยางจะไมมีการเผยแพรใหใครคนอื่น ถือวาเปนมรดกของวงศตระกลู เชน ความรูเรือ่งการรกัษาโรค 
ยา สมุนไพร ศิลปะการแสดง ศิลปหัตถกรรมตางๆ สวนใหญจะมเีคล็ดลับทีจ่ะถายทอดใหคนที่
ตองการใหเปนผูสืบทอดภูมิปญญาอันเปนมรดกดังกลาวเทาน้ัน อยางไรก็ดีมหีลายๆ อยางที่ไมได
แสดงออกมาอยางชัดเจนวาเปนการถายทอดหรือเปนการสบืสาน เพราะเปนการเรียนรูจากการปฏิบัติ
ในชีวิตประจําวัน  เชน  พอสอนลูกไถนา สอนลูกดูแลสัตวเลี้ยง  สอนใหทําเกวียน สอนใหตีเหล็ก สอน
ใหปนหมอ  ซึ่งก็สอนโดยวิธีการลงมือปฏิบัติรวมกันซึ่งลูกจะเปนคนชวยพอ ดูวาพอทําอยางไรแลว
เลียนแบบพอ เชนเดียวกับแมสอนลูกสาวใหหงุขาว สอนลูกใหรูจักการทําอาหาร การทําขนม การทอผา 
ทํางานบานตางๆ ซึ่งแมจะใหลูกสาวชวย ลูกสาวก็จะทําตามแม ตอนแรกๆ แมจะคอยบอกคอยแนะนํา
จนกระทั่งลูกทําเองได 

   2.  กระบวนการสืบสานวัฒนธรรมไทย 
    วิธีการสืบสานภูมิปญญา และวัฒนธรรมสาขาตางๆ น้ันเรียกวา “การเลา

เรียน” เปนการเลาเรื่องสืบทอดจากครู  โดยวิธีการด้ังเดิม คือ เลา = ครูบอกใหฟง เรียน = คือการ
ฝกหัดตามที่ครบูอก  ฉะน้ันเลาเรียน เปนการสอนแบบด้ังเดิม  มีครูกําหนดใหศิษยนําไปปฏิบัติสบื
ทอดภูมิความรูตอๆ กันไป กระบวนการศึกษารปูแบบน้ี  นักเรียนจะตองฝากตัวเปนลกูของครู  จึงให
ช่ือวาลูกศิษย  ความสัมพันธระหวางครูและศิษยจะสําคัญมาก ครูจึงไดรบัการยกยองเปนพอแมคนที่
สอง  และศิษยจงึมีฐานะไปเปนลูกโดยปริยาย  ไมมีคาสอน  หรือคาเลาเรียนแบบสังคมการศึกษา
ตะวันตก  ครูจึงไดรับการยกยองวาเปนปูชนียบุคคล หรือคนทีค่วรบูชา 

    ฉะน้ัน การศึกษามรดกทางวัฒนธรรมของคนไทยสมัยอยุธยาสืบจนถึง 
สมัยรัตนโกสินทรตอนกลาง  ซึ่งเปนกระบวนการสบืสานจากการอาน  การฟงเรื่องที่เลา   
และการสอบสวนจากเอกสารหลักฐานตาง ๆ เพื่อเปนแนวทางในการบริการและการจัดการมรดก 
ทางวัฒนธรรมของชาวไทยสมัยอยุธยาเปนราชธานีเปนกระบวนการเรียนและสบืทอดวัฒนธรรม 
และภูมิปญญาไทยสาขาตางๆ เชน 

     1. เรียนวิชาอาชีวศาสตร 
     2. เรียนวิชาวิทยาศาสตร วิศวกรรมและดาราศาสตร 
     3. เรียนวิชาภาษาศาสตร 
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     4. เรียนวิชารัฐศาสตร  หลักธรรมและการปกครอง 
     5. เรียนวิชาปองกันตนเอง  (พละศึกษา) 
     6. เรียนวิชาไทย และพยาบาล 
     7. เรียนวิชาศิลปะศาสตร และนาฏดุริยางคศาสตรซึ่งมีเอกสารตําราเรียกวา

สมุดไทยดํา ไทยขาวมากมาย แตคนไทยไมคอยสนใจอานศึกษา  
   3.  นโยบายรัฐที่เกี่ยวของกับการสืบสาน 
    กฎหมายทีเ่กี่ยวของกบัการสืบสาน 
     3.1 รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 ไดกําหนด

กรอบแหงกฎหมายทีเ่กี่ยวของกบัการสบืสานไว ดังน้ี 
      หมวด 3 สิทธิและเสรีภาพของชนชาวไทย มาตรา 46 ระบุวาบุคคลซึ่ง

รวมกันเปนชุมชนทองถ่ินด้ังเดิม ยอมมีสทิธิอนุรักษ  ฟนฟู  จารีตประเพณี  ภูมิปญญา  ศิลปะหรอื
วัฒนธรรมอันดีของทองถ่ินและชาติ และมสีวนรวมในการจดัการบํารุงรักษา  การใชประโยชนจาก
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางสมดุลและย่ังยืน  ทั้งน้ีตามทีก่ฎหมายบัญญัติ 

      หมวด 4 หนาที่ของชนชาวไทย มาตรา 69 ระบุวาบุคคลยอมมีหนาที่
ปองกันประเทศ รบัราชการทหาร  เสียภาษีอากร  ชวยเหลอืราชการ  รับการศึกษาอบรม  พิทักษ  
ปกปอง และสืบสานศิลปวัฒนธรรมของชาติ  และภูมิปญญาทองถ่ิน  และอนุรกัษทรพัยากรธรรมชาติ
และสิง่แวดลอม 

      หมวด 5 แนวนโยบายพื้นฐานแหงรฐั  มาตรา 81 ระบุวารัฐตองจัด
การศึกษาอบรม  และสนับสนุนใหเอกชนจัดการศึกษาอบรมใหเกิดความรูคูคุณธรรม  จัดใหมี
กฎหมายเกี่ยวของกับการศึกษาแหงชาติ  ปรับปรุงการศึกษาใหสอดคลองกบัการเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกจิและสังคม สรางเสริมความรูและปลกูฝงจิตสํานึก ที่ถูกตองเกี่ยวกับการเมืองการปกครองใน
ระบอบประชาธิปไตย อันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข สนับสนุนการคนควาวิจยัในศิลปะ
วิทยาการตางๆ เรงรัดพฒันาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยี  เพื่อการพฒันาประเทศ พัฒนาวิชาชีพครู  
และสงเสรมิภูมิปญญาทองถ่ิน  ศิลปะและวัฒนธรรม 

      มาตรา 289  องคกรปกครองสวนทองถ่ินยอมมีหนาที่บํารุงรกัษา
ศิลปะ  จารีต ประเพณี  ภูมิปญญาทองถ่ินหรือวัฒนธรรมอนัดีของทองถ่ิน 

     3.2 พระราชบญัญัติการศึกษาแหงชาติ พุทธศักราช 2542 ถือเปนกรอบ
ปฏิบัติในการจัดการศึกษา ของไทย ไดกําหนดเกี่ยวกับการสบืสานวัฒนธรรมทองถ่ินไวดังน้ี 

      มาตรา 7 ในกระบวนการเรียนรูตองมุงปลกูฝงจิตสํานึกที่ถูกตอง
เกี่ยวกับการเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยอันมพีระมหากษัตริยเปนประมุข  รูจักรักษา
และสงเสรมิสทิธิหนาทีเ่สรีภาพ  การเคารพกฎหมาย  ความเสมอภาค  และศักด์ิศรีความเปนมนุษย  
มีความภาคภูมิใจในความเปนไทย  รูจักรักษาผลประโยชนสวนรวมและของประเทศชาติ  รวมทั้ง
สงเสริมศาสนา ศิลปวัฒนธรมของชาติ  การกีฬา ภูมิปญญาทองถ่ิน ภูมิปญญาไทย และความรูอันเปน
สากล  ตลอดจนการอนุรกัษทรพัยากรธรรมชาติ และสิ่งแวดลอม มีความสามารถพเิศษในการ
ประกอบอาชีพ  รูจกัพึ่งตนเอง มีความคิดรเิริม่สรางสรรค ใฝรู  และเรียนรูดวยตนเองอยางตอเน่ือง 
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      มาตรา 23 การจัดการศึกษา ทั้งการศึกษาในระบบ การศึกษานอก
ระบบ และการศึกษาตามอัธยาศัย ตองเนนความสําคัญทั้งความรู  คุณธรรม  กระบวนการเรียนรู 
และบรูณาการ ตามความเหมาะสมของแตละระดับการศึกษาในเรื่องตอไปน้ี ขอ 3 ความรูเกีย่วกับ
ศาสนา  ศิลปวัฒนธรรม การกีฬา ภูมิปญญาไทย และการประยุกตใชภูมิปญญา 

      มาตรา 39 ใหสถานศึกษารวมกบับุคคล  ครอบครัว  ชุมชน  องคการ
ชุมชน  องคกรปกครองสวนทองถ่ิน  เอกชน  องคกรเอกชน  องคกรวิชาชีพ  สถาบันศาสนา  สถาน
ประกอบการ และสถาบันสังคมอื่น สงเสริมความเขมแข็งชุมชน  โดยจัดกระบวนการเรียนรูภายใน
ชุมชนเพื่อใหชุมชนมีการจัดการศึกษา  อบรม  มีการแสวงหาความรู  ขอมูลขาวสาร  และรูจัก
เลือกสรรภูมปิญญาและวิทยาการตาง ๆ เพือ่พัฒนาชุมชนใหสอดคลองกับสภาพปญหาและความ
ตองการ  รวมทัง้หาวิธีการสนับสนุนใหมีการแลกเปลี่ยนประสบการณการพัฒนาระหวางชุมชน 

   4. การดําเนินงานของหนวยงานภาครัฐ 
    การดําเนินงานเกี่ยวกบัการอนุรักษ  สืบทอด  ถายทอดมรดกทางวัฒนธรรม

หรือภูมปิญญาของทองถ่ินน้ัน  ในสวนของภาครัฐมีทัง้สวนกลาง  และสวนภูมิภาค  โดยสวนกลางมี
หนาที่ในการกําหนดนโยบายและวางแผน  สวนภูมิภาคเปนหนวยงานปฏิบัติในระดับพื้นที่ซึ่งรบั
นโยบายจากสวนกลางไปปฏิบัติ  สําหรบัหนวยงานหลักทีม่หีนาที่ในการดําเนินงานดานวัฒนธรรมของ
ชาติ  มีบทบาทในการกําหนดนโยบายแผนงานการอนุรักษ สงเสริม  สนับสนุน  เผยแพรงานดาน
วัฒนธรรมของชาติทุกแขนง  ไดแก กระทรวงวัฒนธรรม ภายใตกระทรวงวัฒนธรรมมหีนวยงาน
ราชการระดับกรม  ที่อยูในสวนกลางมีหนาที่ขับเคลื่อนงานแยกตามภารกิจ  ไดแก  สํานักงาน
รัฐมนตรี  สํานักงานปลัดกระทรวง กรมศิลปากร กรมการศาสนา สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรม
แหงชาติ  สํานักงานศิลปวัฒนธรรมรวมสมัย  และศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร  (องคกรมหาชน) สําหรับ
หนวยงานในระดับพื้นที่ของกระทรวงวัฒนธรรมที่มหีนาทีเ่กีย่วกับการอนุรักษ สงเสรมิ สืบทอด  
เผยแพรงานดานศิลปวัฒนธรรม ไดแก สํานักงานศิลปากรเขต เปนหนวยงานข้ึนตรงกับกรมศิลปากร  
มีหนาที่ในการดูแลรักษา  อนุรักษ  บูรณะแหลงโบราณสถาน  โบราณวัตถุ พิพิธภัณฑสถานที่อยูใน
เขตน้ันๆ นอกจากน้ี ยังมีสํานักงานวัฒนธรรมจังหวัด ข้ึนตรงตอสํานักงานปลัดกระทรวงวัฒนธรรม    
มีบทบาทหลักในการนํานโยบายจากกระทรวงวัฒนธรรมไปสูการปฏิบัติในระดับพื้นที่ จากการศึกษา
บทบาทหนาที่ของหนวยงานภาครัฐที่เกี่ยวของกับการสงเสรมิการสบืสานชางฝมือ  ทําใหทราบวา
หนวยงานตางๆ ไดมีนโยบายที่สงเสรมิภูมิปญญาดานตาง ๆ ของทองถ่ินทีเ่กี่ยวของกบับทบาทหนาที่
หนวยงานของตน  สามารถสรปุได  ดังตาราง  1 
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ตาราง  1  นโยบายของหนวยงานภาครัฐทีเ่กี่ยวของกบัการสงเสริมการสบืสานชางฝมือ 
 

องคกร/หนวยงาน โครงการ/กิจกรรมท่ีเก่ียวของ รายละเอียด 
สํานักงานเลขาธิการ
สภาการศึกษา
กระทรวงศึกษาธิการ 

การรวบรวมฐานขอมลูภูมิปญญา
ไทยในภูมิภาคตางๆ ทั้งในรูปของผู
ทรงภูมปิญญาองคกร ชุมชน 
เครือขายการเรียนรู 

เพื่อใชในการบรหิารจัดการของ สกศ. 
ในการทํางานดานภูมปิญญาเขาสูระบบ
การศึกษา ทั้งการศึกษาในระบบ  นอก
ระบบ และตามอัธยาศัย รวมทัง้เพือ่ใช
เผยแพรขอมลูแกผูสนใจและหนวยงาน
ตางๆ 

 
    5.  นโยบายรัฐเกี่ยวกบัการอนุรกัษโบราณสถาน โบราณวัตถุ  

     การอนุรกัษสิง่ที่เปนเอกลกัษณไทย เปนการปกปองรักษา ดูแลเอาใจใสสิ่งที่
สังคมไทยมีอยูแลวใหเปนลักษณะเดนของตนเองที่ทําใหเชิดหนาชูตาที่ไมเหมือนใครและไมมีใคร
เหมอืนที่แสดงถึงความเปนชาติไทยไดชัดเจน  ตลอดถึงการทนุบํารงุซอมแซมสิ่งที่เปนเอกลักษณน้ัน
ใหเปนแหลงเรียนรูสําหรับเยาวชน ผูสนใจทั้งคนไทยและชาวตางประเทศ   

     รัฐบาลกับการสงเสริมศิลปวัฒนธรรม 
      สํานักงานคณะกรรมการการพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ 

(2544 : 5) ไดกลาวถึงยุทธศาสตรการพฒันาดานการอนุรักษ ฟนฟู และรักษาสภาพแวดลอมชุมชน 
ศิลปวัฒนธรรมและแหลงทองเที่ยวไววา “ตองใหเกือ้หนุนการพัฒนาคุณภาพชีวิตและเศรษฐกิจชุมชน 
โดยรักษาศิลปกรรมโบราณคดี เพื่อสงเสริมการทองเที่ยวอยางย่ังยืน” 

      รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พทุธศักราช 2554 (2540 : 12-96) 
ไดกําหนดมาตราทีเ่กี่ยวของกบัการอนุรกัษวัฒนธรรมไวดังน้ี 

       มาตรา 46 บุคคลซึ่งรวมตัวกันเปนชุมชนทองถ่ินด้ังเดิมยอมมีสิทธิ
อนุรักษหรือฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิปญญาทองถ่ิน ศิลปะ หรือวัฒนธรรมอันดีงามของทองถ่ินและ
ของชาติ และมีสวนรวมในการจัดการ การบํารุงรกัษา และการใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติ
และสิง่แวดลอมอยางสมดุลและย่ังยืน 

       มาตรา 69 บุคคลมีหนาทีป่องกันประเทศ รับราชการทหาร  
เสียภาษีอากรชวยเหลอืราชการ รับการศึกษาอบรม พิทกัษ ปกปองและสบืสานศิลปวัฒนธรรมของ
ชาติและภูมิปญญาทองถ่ินและอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและสิง่แวดลอม 

       มาตรา 81 รัฐตองจกัการศึกษาอบรมและสนับสนุนใหเอกชนจัด
การศึกษาอบรมใหเกิดความรูคูคุณธรรม จัดใหมีกฎหมายเกีย่วกับการศึกษาแหงชาติ ปรับปรงุ
การศึกษาใหสอดคลองกับความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสงัคม สรางเสริมความรูและปลูกฝง
จิตสํานึกที่ถูกตองเกี่ยวกับการเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยเปน
ประมุขสนับสนุนการศึกษาคนควาวิจัยในศิลปวิทยาการตางๆ เรงรัดพฒันาวิทยาศาสตรและ
เทคโนโลยีเพือ่การพฒันาประเทศ พัฒนาวิชาชีพครู และเสรมิภูมิปญญาทองถ่ิน ศิลปะและวัฒนธรรม
ของชาติ 
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       มาตรา 289 องคกรปกครองสวนทองถ่ิน ยอมมีหนาที่บํารุงรกัษา
ศิลปะ จารีตประเพณีภูมิปญญาทองถ่ิน หรือวัฒนธรรมอันดีของทองถ่ินองคกรปกครองสวนทองถ่ิน 
ยอมมีสทิธิจะจัดการศึกษาอบรมและการฝกอาชีพตามความเหมาะสมและความตองการภายใน
ทองถ่ินน้ัน และเขาไปมีสวนรวมในการจัดการศึกษาอบรมของรัฐแตตองไมขัดตอมาตรา 43 และ
มาตรา 84 

      การจัดการศึกษาอบรมภายในทองถ่ินตามวรรคสององคกรปกครอง
สวนทองถ่ินตองคํานึงถึงการบํารุงรักษาศิลปะจารีตประเพณี ภูมิปญญาทองถ่ิน และวัฒนธรรมอันดี
ของทองถ่ินดวย 

    6. บทบาทของรัฐและสวนราชการที่มีตอการอนุรกัษศิลปวัฒนธรรม 
     จากความตระหนักของผูบรหิารประเทศในการพบปญหาวาสังคมไทยในยุค
ปจจุบันคนไทยเริ่มละเลยวัฒนธรรมของตนเองเปนปจจัยสําคัญนําไปสูการดําเนินงานเพื่อการอนุรักษ
วัฒนธรรมไทย ประกอบกบัในป พุทธศักราช 2532 องคการสหประชาชาติ โดยขอเสนอขององคการ
ศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรม หรือยูเนสโก (UNESCO) ไดประกาศ “ทศวรรษแหงวัฒนธรรมกับ
การพัฒนา” โดยที่คาดหวังวาในการพัฒนาประเทศน้ันถาหากทุกประเทศใชแตวิทยาศาสตรและ
เทคโนโลยีแลว สภาพทางสังคมจะสูญเสียความเปนเอกลักษณของชาติ ดังน้ันจึงจําเปนทีทุ่กประเทศ
จะตองนําวัฒนธรรมในบานเมืองเขามาเปนฐานในการพัฒนาประเทศของตน ทั้งน้ีเพื่อการดําเนินการ
ในการรักษาสังคมของแตละประเทศ จงึจําเปนที่ตองรวมมือกันในการรกัษาวัฒนธรรมจากพื้นฐานทาง
ความคิดดังกลาว สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ (สวช.) จึงไดเสนอรฐับาลในการอนุรักษ
วัฒนธรรมในรูปของการปฏิบัติทีเ่ปนรูปธรรมพรอมทังกระตุนเตือนใหคนไทยทกุคนมีจิตสํานึกตอการ
อนุรักษวัฒนธรรมไทย ดังน้ันในป 2537 รัฐบาลไดกําหนดเปนปรณรงควัฒนธรรมไทยหรอืปแหงการ
ตอสูเพือ่ใหเกิดความตอกยํ้าพร่ําเตือน โดยกําหนดกิจกรรมหลักและแผนการรณรงคอยางเปนระบบไว
หลากหลายและคอนขางครอบคลุม เพือ่ใหการศึกษารปูแบบวิธีการตลอดจนทัศนวิจารณที่เกี่ยวของ
กับการอนุรกัษวัฒนธรรมไทยไดมีการศึกษาอยางกวางขวาง จึงเสนอขอเทจ็จริง (Fact) และผลสรุป 
เพื่อการเช่ือมโยงการศึกษาวัฒนธรรมไทยในอนาคต ตามลําดับดังตอไปน้ี 
     แนวความคิดพื้นฐานในการกําหนดปรณรงควัฒนธรรมไทย จากแนวความคิด
พื้นฐานเดิมของรัฐบาลไทยนับต้ังแต พุทธศักราช 2485 เปนตนมาร ซึ่งรัฐบาลไดออกพระราชบัญญัติ
วัฒนธรรม โดยสรางคานิยมไทยโดยรฐั ทั้งดานพิธีการ ประเพณี วัฒนธรรมทางภาษา การแตงกาย
ตามแบบตะวันตกเพื่อใหประเทศสยามกอนการเปลี่ยนช่ือเปนประเทศไทยเปนดินแดนที่มีวัฒนธรรม
ตางๆกันในชุมชนและทองถ่ินมภีาษาและการละเลนตางๆเฉพาะในทองถ่ินของตนเอง แตยุคอดีต
ดังกลาวทีผ่านมารัฐบาลพยายามหลอมรวมภาษา ศาสนา และวัฒนธรรมใหเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน
โดยการพูดภาษากลาง การนับถือศาสนาพุทธ บรรดาชนเช้ือชาติอื่นๆที่พึ่งพระบรมโพธิสมภารใน
แผนดินไทยไดถูกกําหนดใหมีการปฏิบติัตนเปนคนไทยดังเชน คนจีนใหเปลี่ยนนามสกลุเปนคนไทย 
คนลาวกลายเปนชาวอีสาน ชาวพายัพ ชาวสวย ชาวเขมร ชาวไทยภูเขา ชาวไทยมุสลิม ดังที่ปรากฏ
จนถึงยุคปจจบุัน 
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     นโยบายในการรณรงควัฒนธรรมไทยของรัฐบาลซึง่ไดประกาศใชต้ังแตวันที่ 1 
ตุลาคม 2536 ถึงวันที่ 30 กันยายน 2537 เปนปรณรงควัฒนธรรมไทยและดําเนินการตอเน่ืองถึงป 
2540 โดยมอบใหสํานักงานคณะกรรมกการวัฒนธรรมแหงชาติหรือ สวช. ประกาศใหป 2537 เปนป
รณรงควัฒนธรรมไทยภายใตคําขวัญ “เรารักวัฒนธรรมไทย” หลักการและเหตุผลในการดําเนินงาน
ทางวัฒนธรรมมิไดใชการบังคับการปฏิบัติแกบุคคลในสังคมดังที่ปรากฏในอดีตที่ผานมา แตในยุคน้ี
รัฐบาลกําหนดนโยบายในการสนับสนุนการรณรงควัฒนธรรมไทยโดยการกระตุนเตือน ตอกยํ้าพร่ํา
เตือนใหคนไทยทกุคนเกิดจิตสํานึกในตัวเองวาคนไทยเปนชนชาติที่มีวัฒนธรรมเปนของตนเองมากอน 
นอกจากน้ีความเปลี่ยนแปลงจากอิทธิพลของสังคมระดับโลก สภาพเศรษฐกจิ ความลมเหลวในระบบ
สังคมไทยยุคใหม การสูญเสียโครงสรางและรูปแบบของวัฒนธรรมด้ังเดิมของทองถ่ิน ความ
เปลี่ยนแปลงทางดานจิตใจของคนไทยยุคปจจุบันใหความสําคัญ การละเลยในการปฏิบัติตนใน
ศีลธรรมอันดี ปญหาหลากหลายทัง้หมดจงึเปนที่มาของความคิดพื้นฐานจากผูบริหารระดับรฐับาล  
ซึ่งในที่น้ีพจิารณาไดจากความคิดในการรณรงค วัฒนธรรมไทย ของ นายปราโมทย สุขุม ขณะน้ัน
ดํารงตําแหนงรัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงศึกษาธิการ ใหความเห็นวา “ปญหาวัฒนธรรมของเรา
กําลังอยูในข้ันวิกฤตทีเ่ห็นไดชัด คือ การลมสลายของสถาบนัครอบครัวหรือสังคมบางทองถ่ินทีก่ลบัยก
ยองการสงลูกสาวมาขายตัว โดยถือวาเปนการกตัญูรูคุณพอแมรวมทัง้ขนบธรรมเนียมหลายๆอยางที่
เริ่มเบี่ยงเบน เชน การเลนสงกรานตกันโดยใชนํ้าสกปรกบาง นํ้าปสสาวะบาง ใสถุงขวางใสกัน       
สิ่งเหลาน้ีกําลงัเพี้ยนหนัก แมกระทัง่นักวิชาการไทยหลายคนชอบพูดไทยปนฝรัง่จนเวียนหัว สิ่งเหลาน้ี
ทําใหผูใหญในรัฐบาลหลายทานเห็นวา ป 2537 น้ี ควรรณรงคอยางจริงจังและตอเน่ือง เพือ่ดึง
วัฒนธรรมและจริยธรรมในสังคมไทยเรากลบัคืนมา” 

   7. ยุทธศาสตรอนุรกัษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
    สํานักงานวัฒนธรรมแหงชาติ (2547 : 4 - 5) ไดกําหนดยุทธศาสตรการ

ดําเนินงานวัฒนธรรมของกระทรวงวัฒนธรรม 4 ยุทธศาสตร คือ 
     ยุทธศาสตรที ่1 รักษาสบืทอดวัฒนธรรมของชาติและความหลากหลาย

ของวัฒนธรรมทองถ่ินใหคงอยูอยางมั่นคง 
      1. ศึกษาวิจัย อนุรักษ มรดกทรัพยสินทางศาสนา ศิลปะ  

และวัฒนธรรมใหเปนระบบโดยใชเทคโนโลยีที่ทันสมัย 
      2. สงเสรมิ ฟนฟ ูสืบทอด ขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรม

ไทย 
      3. ฟนฟู สืบทอด ภูมิปญญาไทย 
      4. ธํารงรักษาวัฒนธรรมระดับชาติทีเ่กี่ยวเน่ืองกับสถาบันชาติ ศาสนา

พระมหากษัตริย 
     ยุทธศาสตรที ่2 สรางคานิยม จิตสํานึก และภูมิปญญาคนไทย 
     1. สรางและพฒันาแหลงเรียนรูเพื่อใหโอกาสแกประชาชนอยางทั่วถึง 

ทั้งในระดับทองถ่ิน ระดับชาติ และระดับนานาชาติ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

73 

     2. สงเสรมิใหเกิดโอกาสแหงการเรียนรู สรางสรรคและพัฒนาสูความ
เปนเลิศทางศิลปะและวัฒนธรรมดวยการจัดการศึกษาเฉพาะทาง ทั้งในระบบ นอกระบบ และตลอด
ชีวิต 

     3. สงเสรมิการนําหลกัธรรมทางศาสนามาใชในการดําเนินชิวิตอยาง
สอดคลองกบัแนวทางเศรษฐกิจพอเพียง 

     4. การสรางคานิยม จิตสํานึกในสงัคมไทยในกลุมคนทุกกลุม ทุกระดับ
ใหเห็นคุณคาในศิลปะและวัฒนธรรม 

      ยุทธศาสตรที ่3 นําทุนวัฒนธรรมของประเทศมาสรางคุณคาทางสงัคม
และเพิม่มลูคาทางเศรษฐกจิ 

     1. การศึกษาวิจัยและประยุกต สรางสรรคภูมปิญญาทองถ่ินใหเกิด
คุณคา 

     2. สงเสรมิและสนับสนุนใหไทยเปนศูนยกลางการทองเที่ยวเชิง
วัฒนธรรม 

     3. สงเสรมิกิจกรรมทางศาสนา ศิลปะ และวัฒนธรรมเพื่อสรางความ
สมานฉันท ใหเกิดข้ึนกับคนในชาติ 

     4. ใชมิติทางศาสนา ศิลปะ และวัฒนธรรมเปนสื่อในการเสรมิสราง
ความรวมมือระหวางประเทศ 

      ยุทธศาสตรที ่4 การบรหิารจัดการองคความรูดานศาสนา  
ศิลปะและวัฒนธรรม 

     1. สงเสรมิใหคนในชุมชนมีสวนรวมและดําเนินงานดานศาสนา  
ศิลปะและวัฒนธรรมดวยตนเอง 

     2. ใชระบบเทคโนโลยีสารสนเทศมาพฒันาระบบฐานขอมลู  
เพื่อการบริหารจัดการการบริการ การเผยแพร และประชาสมัพันธ 

     3. บูรณาการความรวมมือและสรางเครือขายในการดําเนินงาน      
ดานศาสนาศิลปะและวัฒนธรรม 

     4. แกกฎหมาย ระเบียบ และกําหนดคุณภาพมาตรฐาน ตลอดจนการ
วิจัยการติดตาม ผลการดําเนินงาน 

     กรมศิลปากร (2544  : 23-24)  ไดนโยบายสงเสริม และสนับสนุนใหองคกร
ทองถ่ินและชนชาวไทยทุกคนปฏิบัติหนาที่ในการดําเนินงานวัฒนธรรมในลักษณะตางๆ อันจะทําให
วัฒนธรรมน้ันดํารงอยู แสดงถึงความเปนชาติตอไป 

     สรปุวา นโยบายในการอนุรักษวัฒนธรรมของไทย มุงสงเสรมิใหมีการ
บํารุงรักษาวัฒนธรรมไทยทุกดาน ควบคูกับการพัฒนาและเผยแพรใหประชาชนมีสวนรวมในการ
ปฏิบัติโดยเฉพาะอยางย่ิงวัฒนธรรมพื้นบานที่เปนเอกลักษณของทองถ่ิน ภาครัฐสนับสนุนและสงเสริม
ใหองคกรทองถ่ินมีสวนรวมในการอนุรักษวัฒนธรรม ดวยการสรางความตระหนัก การจัดการศึกษา
อบรมดานวัฒนธรรม เพื่อการพฒันาอยางย่ังยืน ซึ่งการอนุรกัษวัฒนธรรมน้ีไมถือวาเปนความ
รับผิดชอบเฉพาะภาครัฐหรือเอกชนเทาน้ัน ควรเปนความรวมมือกันของประชาชนในชาติและรัฐบาล
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ชุดปจจบุันใหความสําคัญตอการอนุรักษวัฒนธรรมเพื่อใหเปนไปตามบทบัญญัติในรัฐธรรมนูญแหง
ราชอาณาจักรไทย จึงไดมีการจัดต้ังกระทรวงวัฒนธรรมข้ึนในป พุทธศักราช 2546 เพื่อใหมีการ
ดําเนินงานดานวัฒนธรรมอยางเขมแข็งและจริงจัง  

   8. พระราชบญัญัติ โบราณสถาน โบราณวัตถุ ฉบับที่ 2 (พุทธศักราช 2535) 
    มาตรา 3 ใหยกเลิกบทนิยามคําวา “โบราณสถาน” ในมาตรา 4 แหง

พระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพธิภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504 
และใหใชความตอไปน้ีแทน “โบราณสถาน” หมายความวา อสังหารมิทรพัยซึ่งโดยอายุหรือโดย
ลักษณะแหงการกอสราง หรือโดยหลกัฐานเกี่ยวกบัประวัติของอสงัหาริมทรัพยน้ัน เปนประโยชน
ในทางศิลปประวัติศาสตร หรือโบราณคดี ทั้งน้ีใหรวมถึงสถานที่ที่เปนแหลงโบราณคดี แหลง
ประวัติศาสตรและอุทยานประวัติ ศาสตรดวย 

    มาตรา 4 ใหยกเลิกบทนิยามคําวา “ศิลปวัตถุ” ในมาตรา 4 แหง
พระราชบัญญัติโบราณ สถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพพิิธภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504 
และใหใชความตอไปน้ีแทน “ศิลปวัตถุ” หมายความวา สิ่งที่ทําดวยฝมืออยางประณีตและมีคุณคาสูง
ในทางศิลปะ 

    มาตรา 5 ใหเพิ่มบทนิยามคําวา “สิ่งเทียมโบราณวัตถุ” “สิ่งเทียมศิลปวัตถุ” 
และ “ทําเทียม” ระหวางบทนิยามคําวา “ศิลปวัตถุ” และคําวา “พนักงานเจาหนาที”่ ในมาตรา 4 
แหงพระราชบญัญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 
2504  ดังตอไปน้ี  “สิ่งเทียมโบราณวัตถุ” หมายความวา สิง่ที่ทําเทียมโบราณวัตถุหรือสวนของ
โบราณวัตถุที่ไดข้ึนทะเบียนไวตามพระราชบัญญัติน้ี หรอืที่อยูในความครอบครองของกรมศิลปากร  
“สิ่งเทียมศิลปวัตถุ” หมายความวา สิ่งที่ทําเทียมศิลปวัตถุหรือสวนของศิลปวัตถุที่ไดข้ึนทะเบียนไว
ตามพระราชบัญญัติน้ีหรือที่อยูในความครอบครองของกรมศิลปากร “ทําเทียม” หมายความวา 
เลียนแบบ จําลอง หรือทําเอาอยางดวยวิธีการใด ๆ ใหเหมอืนหรือคลายของจรงิ ทั้งน้ี ไมวาจะมีขนาด 
รูปลักษณะ และวัสดุอยางเดิมหรือไม 

    มาตรา 6 ใหรัฐมนตรีวาการกระทรวงศึกษาธิการ รกัษาการตาม
พระราชบัญญัติน้ี และใหมอีํานาจแตงต้ังพนักงานเจาหนาทีก่ับออกกฎกระทรวงกําหนดคาธรรมเนียม
ไมเกินอัตราในบัญชีทายพระราชบัญญัติน้ี ยกเวนคาธรรมเนียมและกําหนดกจิการอื่นเพื่อปฏิบัติการ
ตามพระราชบัญญัติน้ี กฎกระทรวงน้ัน เมือ่ไดประกาศในราชกิจจานุเบกษาแลวใหใชบงัคับได  

    มาตรา 8 ใหยกเลิกความในมาตรา 10 แหงพระราชบญัญัติโบราณสถาน 
โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504 และใหใชขอความตอไปน้ี
แทนคือ มาตรา 10 หามมิใหผูใดซอมแซม แกไข เปลี่ยนแปลง รื้อถอน ตอเติม ทําลาย เคลื่อนยาย 
โบราณสถานหรอืสวนตางๆ ของโบราณสถาน หรือขุดคนสิ่งใด ๆ หรือปลูกสรางอาคารภายในบรเิวณ 
โบราณสถาน เวนแตจะกระทําตามคําสัง่ของอธิบดีหรือไดรบัอนุญาตเปนหนังสอืจากอธิบดีและถา
หนังสืออนุญาตน้ันกําหนดเงื่อนไขไวประการใดก็ตองปฏิบัติตามเงื่อนไขน้ันดวย  

    มาตรา 9 ทวิ โบราณสถานตามมาตรา 9 ที่ไดจัดใหมีการเรียกเก็บคาเขาชม
หรือคาบริการอื่นเปนปกติธุระ หรือจัดเกบ็ผลประโยชนใดๆ อันเกิดจากโบราณสถานน้ัน ใหเจาของ
หรือผูครอบครองโดยชอบดวยกฎหมายเปนผูเสียคาใชจายในการซอมแซมทั้งหมด หรือบางสวนตามที่

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

75 

อธิบดีกําหนด การกําหนดคาใชจายในการซอมแซมโบราณสถานตามวรรคหน่ึง ใหอธิบดีแตงต้ัง
กรรมการข้ึนคณะหน่ึงมจีํานวนไมนอยกวาสามคน โดยใหเจาของหรอืผูครอบครองรวมเปน 
กรรมการดวย 

    นโยบายทางดานศิลปวัฒนธรรมและศิลปวัตถุตามแผนพฒันาเศรษฐกจิและ
สังคมแหงชาติ ฉบับที่ 10 (พุทธศักราช 2550 - 2554) เปนการเปลี่ยนแปลงในเชิงนโยบายเปนปจจัย
สําคัญทีส่งผลตอการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม ที่สงผลไดอยางรวดเร็ว  เน่ืองจากความพรอมของกลไก
ภาครัฐ ที่สามารถดําเนินการตอบสนองตอนโยบายในรปูของการจัดทําแผนพัฒนาฯ ที่นําพาสาระของ
การเปลี่ยนแปลงไปสูการปฏิบัติ ภายใตการผลักดันขององคกรภาครัฐ แมวาตลอดเวลาของการ
เปลี่ยนแปลงไดมีขอวิพากษในเรื่องของประสิทธิภาพและประสิทธิผลของการดําเนินงาน แตปฏิเสธ
ไมไดวานับต้ังแตประเทศไทยไดมี การจัดทําแผนพัฒนาประเทศไดกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมในทกุระบบ    

    วีระพงษ  เฉลิมจิระวัฒน (2539 : 7-8) ไดใหแนวคิดไววา การเปลี่ยนแปลง
ทางสงัคมในชวงแผนพฒันาฯ ฉบับที่ 10 แผนพัฒนาฉบับที่ 10 เนนการพัฒนาให “สังคมมีความสุข
อยางย่ังยืน” ภายใตยุทธศาสตรสูความพอเพียง ประกอบดวยยุทธศาสตร 5 ดาน คือ คน ชุมชน 
โครงสรางเศรษฐกจิ การจัดการทรพัยากร  และการสรางธรรมาภิบาล ดังน้ี 

     1. การพัฒนาคุณภาพคนและสังคมไทยสูสงัคมแหงภูมิปญญาและการ
เรียนรู  เปนยุทธศาสตรที่เนนการพฒันาคน ทั้งในมิติของจรยิธรรมและมิติของความรูมุงสู “สังคมที่มี
ความสุขย่ังยืน” โดยนําแนวทางปรัชญาเศรษฐกิจพอเพยีงมาปฏิบัติ ทั้งการเรงการปฏิรปูการศึกษา 
ขยายรูปแบบการเรียนการสอนทีมุ่งการ “เรียนใหรู” การพฒันาหลักสูตรเศรษฐกจิพอเพียง ควบคูกับ
การพัฒนาดานจิตใจเพื่อใหรูเทาทันการเปลี่ยนแปลงสูสังคมฐานความรู และเพิม่ขีดความสามารถ 
ของประเทศ 

     2. การสรางความเขมแข็งของชุมชนและสังคมเปนรากฐานที่มั่นคงของ
ประเทศในฐานการใชงบประมาณ การใชทรัพยากรเพื่อการแกไขปญหาของชุมชน กระบวนการจัดทํา
แผนชุมชน ในการสรางความสมดุลระหวางหน้ีสินและรายไดของชุมชน การดูแลทรัพยากรธรรมชาติ    
ในหมูบาน และการบรหิารจัดการ  

     3. การปรบัโครงสรางทางเศรษฐกจิใหสมดุลและย่ังยืน จากปญหาในดาน
เศรษฐกจิกับโครงสรางการผลิต และการบริการยังไมสมดุล จึงตองมีการปรับโครงสรางดานเศรษฐกจิ 
เนนการผลิตที่เปนเชิงมูลคาเพิ่ม  เริ่มกระจายความเสี่ยงการผลิตจากการผลิตในเชิงอุตสาหกรรม
อยางเดียวลงสูภาคบริการ และเนนจุดแข็งในดานการเกษตรเขาสูอุตสาหกรรมการเกษตร สรางความ
มั่นคงของอาหารในระดับชุมชนเนนการออมเพือ่เปนฐานในการลงทุนในอนาคต  เนนยุทธศาสตรเรือ่ง
พลังงานที่จะสามารถพึ่งพาตนเองไดในระยะยาว 

     4. การพัฒนาบนพื้นฐานความหลากหลายทางชีวภาพและการสรางความ
มั่นคงของฐานทรัพยากรและสิง่แวดลอม  ไดวางแนวทางการพัฒนาภายใตยุทธศาสตร 4 แนวทาง คือ 

      4.1  การรกัษาฐานทรพัยากรและความสมดุลของระบบนิเวศน      
เพื่อความย่ังยืนของฐานการผลิตการดํารงชีวิตและพึง่ตนเองของสังคมชุมชน   
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      4.2  การสรางสภาพแวดลอมที่ดีเพือ่ยกระดับคุณภาพชีวิตและ      
การพัฒนาที่ย่ังยืน   

      4.3 การพัฒนาคุณคาความหลากหลายทางชีวภาพและภูมปิญญา
ทองถ่ิน            

      4.4  การบริหารจัดการองคความรูเพื่อสรางพื้นฐานของการพัฒนา  
โดยอาศัยพื้นฐานภูมิปญญาทองถ่ินรวมกบัเทคโนโลยีที่นําไปสูการยกระดับความสมารถ การจัดการ
ทรัพยากรและสิง่แวดลอมใหเกิดความสมดุลและย่ังยืน 

      4.5 การเสริมสรางธรรมาภิบาลในการบรหิารจัดการประเทศสูความ
ย่ังยืน การปรับระบบบริหารจัดการภาครัฐใหสอดคลองกับหลักธรรมาภิบาลมากข้ึน ปรับโครงสราง
กลไก และกระจายการจัดสรรทรพัยากรภาครฐัไปสูภูมิภาค ทองถ่ิน และชุมชน กระจายอํานาจให
องคกรปกครองสวนทองถ่ินสามารถรับผิดชอบจัดบรกิารสาธารณะตอบสนองความตองการของ
ประชาชนในพื้นที่ และสรางความเจริญเศรษฐกจิ สงัคม แกทองถ่ิน ชุมชนไดอยางแทจริง สงเสรมิ
ความเขมแข็งของภาคประชาชนให  เขารวมในการบริหารจดัการประเทศ  ไมวาจะเปนการรวมมือ
ระหวางภาคราชการ บาน วัด โรงเรียนและสื่อในการปลูกฝงจิตสํานึกในเรื่องธรรมาภิบาล  สงเสริม
ภาคธุรกิจเอกชนใหเกิดความเขมแข็งสจุริต  และมีธรรมาภิบาลเพิ่มข้ึน 

    การเปลี่ยนแปลงของแผนพัฒนาฉบับที่ 10 ที่แตกตางจากแผนพัฒนาฉบับอื่น
อยางเห็นไดชัดคือความสุขไมไดอยูที่ “เงิน” แมวาจะใชปญหาเศรษฐกิจเปนปญหาช้ีนํา แตหลักการ
ของปรัชญาเศรษฐกจิพอเพียงเปนหลักของการทําแผนไปสูความสมดุล และสรางภูมิคุมกันจาก
ผลกระทบของโลกาภิวัตน โดยใชกระบวนการเรียนรู การสรางโอกาสในการเขาสูความรู และการ
สงเสริมจริยธรรม ความสามัคคี ความซื่อสัตยสจุริตและความเพียร เปนกลไกหลักในการขับเคลื่อน 
หลักการของแผนพฒันาฯ ฉบับที่ 10 คือ  

     1. การพยายามวางใหเปนแนวยุทธศาสตรมากกวาแผนงาน วางเปาหมาย 
ในเชิงคุณภาพมากกวาปรมิาณ  ใชหลักของการพัฒนาเขาสูสังคมทีม่ีความสุขที่ย่ังยืน โดยไมพยายาม
ไปกําหนดเปาหมายของการพัฒนา เพราะหากต้ังเปาหมาย นํ้าหนักจะมุงไปสูเปาหมายทีเ่ปนตัวเลข
หมดที่แผนฯ 8 และแผนฯ 9 ไมบรรลเุปาหมายทางสังคม  เพราะความสําคัญถูกเนนไปทีเ่ปาหมาย    
ที่ชัดเจนกวา 

     2. ไมใหนํ้าหนักวารัฐบาลจะตองมีบทบาทอะไรแตผูเดียว หรือใหนํ้าหนัก
ไปอยูที่ภาครัฐอยางเดียว  แตเนนภาคีของการพัฒนาซึ่งไมไดเกี่ยววาแผนฯ 10  เปนชวงสุญญากาศ
ทางการเมือง แตจะเขียนบทบาทของทุกภาค ทั้งรัฐ เอกชน องคกร รัฐวิสาหกิจ ในการรวมกันพฒันา
ประเทศ 

     3. เนนเรื่องการสรางโอกาสในการสรางความรู และการสรางปญญา    
เปนหลัก  เนนเรื่องโอกาสการเขาสูบรกิารข้ันพื้นฐานของภาครัฐมากข้ึน ทั้งดานการศึกษา           
ดานสาธารณสุข  ดานความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน และสรางแนวทางเพื่อใหเกิดการวิเคราะห
และแนวทางพฒันาเริ่มต้ังแตคน ครอบครัว ชุมชน รัฐ ประเทศ และชูธงการวางแผนระดับชุมชนที่
เช่ือมโยงกับแผนชาติมากข้ึน 
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  กระบวนการแรกที่ทําใหการทําแผนฯ 10 ไดพิจารณาบริบทของการเปลี่ยนแปลงของ
โลกาภิวัตน  การเปลี่ยนแปลงทางสภาพแวดลอม ภัยธรรมชาติ นวัตกรรมของเทคโนโลยี การเขาสู
สังคมผูสงูอายุและการเปลี่ยนแปลงทางรสนิยม และวัฒนธรรมที่กระทบกบัคนทุกคนในประเทศ  
 
บริบทพ้ืนท่ีวิจัย  
 
 1. จังหวัดลพบรุ ี 

 1.1  ประวัติจังหวัดเมืองลพบุรี เปนเมืองโบราณที่มีประวัติความเปนมา ต้ังแตสมัยกอน
ประวัติศาสตร คือ มีการขุดพบโครงกระดูกมนุษยยุคหินใหม อายุ 4,000 - 2,000 ป ที่บานโคกเจริญ 
และขุดพบโครงกระดูกมนุษยยุคสําริด อายุ 2,800 - 2,500 ป ที่ศูนยการทหารปนใหญ ชุมชน
เหลาน้ันไดเจริญกาวหนาเขาสูยุคโลหะ มีอารยธรรม มีวัฒนธรรมการกินอยู การแตงกาย และมี
ประเพณีการฝงศพของตนเอง ในสมัยประวัติศาสตร พระยากาฬวรรณดิศราช โอรสพระยากากะพัตร 
แหงเมืองนครชัยศรี ไดเปนผูสรางเมืองลพบุรี เมื่อป พุทธศักราช 1191 และต้ังช่ือเมืองวา “ละโว” 
หรือภาษาบาลีวา “ลวะปรุะ” ซึ่งตรงกับสมัยทวาราวดี ละโวยุคน้ันมีฐานะเปนศูนยกลางทางดาน
ศิลปวัฒนธรรมแถบลุมแมนํ้าเจาพระยา  

  นอกจากน้ี ตามพงศาวดารเหนือไดกลาวไววา เมื่อป พุทธศักราช 1788 “พอขุน
รามคําแหง” ราชโอรสแหงเมืองสุโขทัย ไดเสด็จมาศึกษาเลาเรียนทีเ่ขาสมอคอน เมืองลพบรุี และ
หลงัจากน้ัน ในป พุทธศักราช 1797 “พอขุนงําเมือง” ราชโอรสแหงเมืองพะเยา ไดเสด็จมาศึกษาที่
เขาสมอคอนเชนเดียวกนั เมืองลพบรุีในยุคน้ัน จึงเปนเมืองศูนยกลางของศิลปวิทยาการที่มี
ความสําคัญย่ิง จนกระทัง่ หลังจากยุคสมัยของพระราเมศวร เมืองลพบรุีกเ็สื่อมความสําคัญลง จนถึง 
รัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราช ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสรางพระราชวังทีเ่มืองลพบุรี
ไวเปนที่ประทบั เมื่อป พุทธศักราช 2209 และเสด็จประทบัที่เมืองลพบรุีเปนเวลานาน 8 - 9 เดือนใน 
1 ป เมืองลพบรุีในสมัยของพระองคถือไดวาเปนยุคสมัยที่มคีวามเจรญิถึงขีดสุด ลพบรุีจงึเปนเสมือน
ราชธานีแหงที่ 2 รองจากกรุงศรอียุธยา 

  ในสมัยรัตนโกสินทร พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั ทรงพระกรุณา 
โปรดเกลาฯ ใหบูรณะเมืองลพบรุีข้ึนอีกครัง้ ในป พุทธศักราช 2406 โปรดใหสรางหมูพระที่น่ังพมิาน
มงกุฏข้ึนเปนที่ประทบัภายในพระราชวังของสมเด็จพระนารายณมหาราช หลงัการเปลี่ยนแปลง 
การปกครองเปนระบอบประชาธิปไตย ราวป พุทธศักราช 2480 จอมพล ป. พบิูลสงคราม  
เปนนายกรัฐมนตรี ทานไดทํานุบํารงุเมืองลพบุรี โดยพยายามที่จะแยกเมอืงลพบรุีออกจากเมืองเกา 
ใหดูสงางามกวาเดิม และไดสรางสิ่งกอสรางศิลปะแบบอารตเดโค ข้ึนมากมาย ซึ่งยังปรากฏใหเห็นจน
ทุกวันน้ี 

  จากการที่ลพบรุีเปนเมอืงสําคัญในอดีตดังทีก่ลาว ทําใหลพบรุีมีโบราณสถาน 
โบราณวัตถุ ล้ําคาที่เกี่ยวกบัเหตุการณหรอืยุคสมัยตางๆ เปนอันมาก ใหอนุชนรุนหลงัไดศึกษา 
ตลอดจนมีตํานานที่เปนเรื่องเลาขานสืบตอกันมาอีกหลายเรือ่ง นอกจากน้ันยังไดรบัการพฒันาจนเปน
เมืองที่เจรญิกาวหนาทัง้ในดานเศรษฐกิจ เกษตรกรรม อุตสาหกรรม การศึกษา และการทหาร ลพบุรี
ในปจจบุัน จึงเปนเมืองหน่ึงหรือจังหวัดหน่ึงในภาคกลางของประเทศ ที่มีความสําคัญควรคาแก
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การศึกษาและทัศนา ทั้งในดานของภูมิศาสตร ประวัติศาสตร โบราณสถาน โบราณวัตถุ 
สถาปตยกรรม ศิลปวัฒนธรรม ประเพณี แหลงทองเที่ยว ตลอดจนภูมปิญญาทองถ่ิน ทีม่ีการถายทอด
สืบตอกันมา 

  คําขวัญประจําจังหวัดลพบุรทีี่วา “วังนารายณคูบาน ศาลพระกาฬคูเมือง ปรางค
สามยอดลือเลื่อง เมืองแหงดินสอพอง เข่ือนปาสักชลสทิธ์ิเกริกกอง แผนดินทองสมเด็จพระนารายณ” 
ไดสะทอนใหเห็นสิ่งสําคัญคูบานคูเมืองของจงัหวัดลพบรุี ซึ่งสอดคลองกบัตราประจําจงัหวัดลพบรุี  
ที่เปนรูป “พระนารายณประทับบนพระปรางคสามยอด” อันมีความหมายใหระลึกถึง สมเด็จพระ
นารายณมหาราช ผูสรางเมืองลพบุรีข้ึนใหมในป พุทธศักราช 2209 สวนพระปรางคสามยอด  
ที่ปรากฏในตราประจําจังหวัด เปนโบราณสถานที่ถือเปนสญัลักษณของเมืองลพบรุ ี

  ลพบรุีในปจจบุัน เปนเมืองที่มีความสําคัญทางประวัติศาสตร มีโบราณสถาน 
โบราณวัตถุมากมาย เปนจงัหวัดทีม่ีความสําคัญทัง้ทางเศรษฐกิจ เกษตรกรรม อุตสาหกรรม และ
การทหาร ถึงกบักลาวกันวาเปนเมืองทหาร มีหนวยทหารที่เปนกําลงัหลักของประเทศ มีกําลงัทหาร
นับแสนคน นอกจากน้ี ลพบรุียังถูกเรียกวาเปนเมืองลงิ รวมทั้งผูคนในจังหวัดลพบรุีก็ถูกขนานนามวา
คนเมืองลิง ทัง้น้ี เพราะวามีลิงจํานวนมากอยูกลางใจเมืองของลพบุรี บรเิวณศาลพระกาฬ ซึ่งเปน
สถานที่อันศักด์ิสิทธ์ิ นักวิชาการแหงกรุงรัตนโกสินทรเห็นวา ลพบุรมีีความหลากหลายทางอารยธรรม
ที่ปรากฏเดนชัดบนลุมแมนํ้าลพบรุี และลุมแมนํ้าปาสัก ซึง่ชวยแตงแตมสีสันใหลพบุรเีปนธานีแหง
อารยธรรม ซึ่งเปนมรดกทางวัฒนธรรม จนตราบเทาทกุวันน้ี 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  2  แผนที่แสดงอาณาเขตติดตอ จงัหวัดลพบรุ ี
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  อาณาเขต ลพบรุีต้ังอยูตอนกลางของประเทศไทย หางจากกรุงเทพฯ ไปทางทิศ
เหนือ โดยทางรถยนตสายพหลโยธิน ประมาณ 153 กิโลเมตร และโดยทางรถไฟสายเหนือ ระยะทาง
ประมาณ 133 กิโลเมตร มเีน้ือที่ 6,586,.67 ตารางกิโลเมตร ประกอบดวยพื้นที่ราบลุมประมาณ    
30 % และพื้นทีร่าบสลบัเนินเขาประมาณรอย 70 มีอาณาเขตติดตอกับจังหวัดใกลเคียง ดังน้ี 

   ทิศเหนือ ติดตอกบัจงัหวัดเพชรบรูณและนครสวรรค 
   ทิศใต ติดตอกับจังหวัดสระบรุีและพระนครศรีอยุธยา 
   ทิศตะวันออก ติดตอกับจังหวัดนครราชสมีาและชัยภูม ิ
   ทิศตะวันตก ติดตอกับจังหวัดสงิหบุรี อางทอง และนครสวรรค 
  ระยะทางจากจังหวัดไปยังอําเภอตางๆ 

   1. อําเภอเมืองลพบุรี ระยะทาง -- กิโลเมตร 
   2. อําเภอทาวุง ระยะทาง 15 กิโลเมตร 
   3. อําเภอบานหมี่ ระยะทาง 32 กิโลเมตร 
   4. อําเภอโคกสําโรง ระยะทาง 35 กิโลเมตร 
   5. อําเภอพัฒนานิคม ระยะทาง 51 กิโลเมตร 
   6. อําเภอหนองมวง ระยะทาง 54 กิโลเมตร 
   7. อําเภอสระโบสถ ระยะทาง 65 กิโลเมตร 
   8. อําเภอทาหลวง ระยะทาง 77 กิโลเมตร 
   9. อําเภอโคกเจริญ ระยะทาง 88 กิโลเมตร 
   10. อําเภอชัยบาดาล ระยะทาง 97 กิโลเมตร 
   11. อําเภอลําสนธิ ระยะทาง 120 กิโลเมตร 

    1.2 พระปรางคสามยอด จังหวัดลพบุร ี
  พระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุี เปนโบราณสถานและแหลงทองเที่ยวทาง

ประวัติศาสตรและโบราณคดีที่สําคัญแหงหน่ึงของจังหวัดลพบุรี แลประเทศไทย ลกัษณะเปนปราสาท
เขมรในศิลปะบายน (พุทธศักราช 1720 - 1773) โครงสรางเปนศิลาแลงประดับปูนปน สรางข้ึนในรัช
สมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 (ครองราชย พุทธศักราช 1724 - ประมาณ 1757) เพื่อเปนพทุธสถานใน
ลัทธิวัชรยาน ฝายมหายาน ประจําเมอืงละโวหรือลพบรุี ซึ่งในขณะน้ันเปนเมืองลูกหลวงของ
อาณาจักรกัมพูชา แตเดิมภายในปราสาทประธานประดิษฐานพระพุทธรูปนาคปรกทรงเครื่อง 
ปราสาททิศใตประดิษฐานรปูพระโลเกศวร (พระโพธิสัตวอวโลกเิตศวร) สี่กร และปราสาททิศเหนือ
ประดิษฐานรูปพระนางปรัชญาปารมิตาสองกร 

   ณัฐพล อาจหาญ และวัชชพันธ บุญณลัย  (2551 : 54) ไดใหรายละเอยีดไววา 
พระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุี ต้ังอยูที่ตําบลทาหิน อําเภอเมืองลพบุรี จงัหวัดลพบรุี ที่ต้ัง 
องคพระปรางคอยูบนเนินดินดานตะวันตกของทางรถไฟ ใกลกับศาลพระกาฬ เปนปราสาทศิลาแลง
แบบเขมรเรียงตอกัน 3 องค เช่ือมตอกันดวยมุขกระสัน ภายในบริเวณนอกจากปราสาททัง้ 3 องคน้ี
แลว ทางดานทิศตะวันออกของปราสาทประธานมกีารตอเติมวิหารกออิฐถือปูนเช่ือมตอกบัปราสาท
ประธานเพือ่ประดิษฐานพระพุทธรปูในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช (ครองราชย พุทธศักราช 
2199 -2231) ประวัติกรมศิลปากรไดประกาศข้ึนทะเบียนเปนโบราณสถานในราชกจิจานุเบกษา    
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เลม 53 หนา 904 ลงวันที่ 2 สิงหาคม พทุธศักราช 2479 และไดกําหนดเขตที่ดินใหมพีื้นที่
โบราณสถานประมาณ 3 ไร 2งาน 54 ตารางวา ตามความในมาตรา 7 แหงพระราชบญัญัติ
โบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504  
ในราชกิจจานุเบกษา เลม 119 ตอนพิเศษ 119 ง ลงวันที่ 4 ธันวาคม 2545 
 2.  นนทบรุี   
  พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบุรี 

  จังหวัดนนทบุรี เปนจังหวัดหน่ึงในภาคกลางของประเทศไทย จัดต้ังข้ึนโดย 
พระราชบัญญัติจัดต้ังจังหวัดสมุทรปราการ จังหวัดนนทบรุี จังหวัดสมุทรสาคร และจังหวัดนครนายก 
พุทธศักราช 2489 ซึ่งมีผลใชบงัคับต้ังแตวันที่ 9 พฤษภาคม 2489 ปจจุบัน จงัหวัดนนทบุรจีัดเปน
พื้นที่ในเขตปริมณฑลของกรุงเทพมหานคร มีขนาดเน้ือที่ใหญเปนอันดับที่ 75 ของประเทศ รวม
กรุงเทพมหานคร แตมปีระชากรหนาแนนทีสุ่ดเปนอันดับที่ 2 รองจากกรงุเทพมหานคร และอําเภอ
บางใหญ เปนอําเภอหน่ึงของจังหวัดนนทบุรี มปีระชากรคอนขางมาก แตเดิมต้ังอยูบรเิวณที ่
คลองสามสายมาบรรจบกันไดแก ปลายคลองออมนนท สุดคลองบางกอกนอย และตนคลองบางใหญ 
แตปจจบุันตัวอําเภอไดยายมาอยูในหมูบานบางใหญซิต้ี ซึง่ไดรับความเจรญิอยางรวดเร็วจากการ
กอสรางถนนกาญจนาภิเษกและถนนรัตนาธิเบศร มีบริการที่ทันสมัย เชน โรงพยาบาล 
หางสรรพสินคา ตลาดกลางของจงัหวัด หนวยงานราชการ หมูบานจัดสรรที่เกิดใหม ดังน้ัน พื้นที่
การเกษตรอาจไมพบเห็นในเขตเมืองแลว โดยสวนหน่ึงของเขตเมืองบางใหญอยูในพื้นที่ของอําเภอ
บางบัวทอง อําเภอบางใหญต้ังอยูทางทิศตะวันตกคอนไปทางใตของจงัหวัด หางจากตัวจังหวัด
นนทบุรี 8.11 กิโลเมตรมีอาณาเขตติดตอดังน้ี 

   ทิศเหนือ ติดตอกบัอําเภอไทรนอยและอําเภอบางบัวทอง มคีลองบางแพรก แนว
เสนขนานคลองบางแพรก แนวดานหลังโรงเรียนอนุบาลรัตนาธิเบศร ลํารางบางนอย ซอยอธิเบศร 1 
ลํารางบางนอย แนวรั้วหมูบานกฤษดานคร 10 แนวเขตหมูบานเกลารัตนา แนวเขตหมูบานรมรื่นวิลล 
แนวดานหลังหมูบานเกลารัตนา คลองบางเด่ือ (วัดบางเด่ือ) และคลองออมเปนเสนแบงเขต 

   ทิศตะวันออก ติดตอกับอําเภอเมอืงนนทบุรี มีคลองวัดประชารังสรรค  
ถนนโรงเรียนเตรียมอุดมศึกษาพัฒนาการฯ-วัดสวนแกว ซอยบางกราง 25 (หนาคาย)  
ถนนหลังวัดยุคันธราวาส และคลองวัดยุคันธราวาสเปนเสนแบงเขต 

   ทิศใต ติดตอกับอําเภอบางกรวย มีคลองบางกอกนอย คลองบางนา (บางคอ) 
คลองโสน (หัวคู) ถนนบางมวง-บางคูลัด คลองจีนบาย และคลองขุดใหมเปนเสนแบงเขต 

   ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอพทุธมณฑล (จังหวัดนครปฐม) มีคลองนราภิรมย
เปนเสน 
แบงเขต 
  พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง  

  วัดปรางคหลวง สันนิษฐานวาสรางข้ึนเมื่อป พทุธศักราช 1890 สมเด็จพระรามธิบดี
ที่ 1 (พระเจาอูทอง) ไดอพยพผูคนหนีโรคระบาด (โรคหา) เขามาพักอาศัยต้ังแตกอนสราง 
กรุงศรีอยุธยาข้ึนเปนราชธานี เดิมช่ือวาวัดหลวง ตอมาในสมัยกรงุรัตนโกสินทร สมเด็จพระมหา 
สมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เสด็จมาเย่ียมวัด ทรงเห็นมีปรางคองคใหญอยูกลางวัด  
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จึงประทานช่ือวัดวา “วัดปรางคหลวง” พระปรางคหลวงมีความสําคัญทางประวัติศาสตรศิลปะและ
วัฒนธรรม เพราะเปนแหลงเรียนรูทางประวัติศาสตรศิลปะและวัฒนธรรม คือ พระปรางค เปนจุด
สนใจ และถือวา เปนสถานที่ทองเที่ยวทางศาสนาที่สําคัญของชานเมืองนนทบรุี ชาวตางชาติที่
เดินทางทองเที่ยวทางนํ้า จะแวะเย่ียมชมวัด โดยที่วัดในแถบน้ีเกือบทกุวัดอยูติดคลองยกเวนวัดดอน
สะแก วัดปรางคหลวงในฤดูฝน จะประสบปญหานํ้าทวม องคพระปรางคเปนโบราณสถานสําคัญของ
วัดปรางคหลวงสันนิษฐานวาสรางข้ึนพรอมกับวัด เปนศิลปกรรมสมัยกรงุศรีอยุธยาตอนตน องค
ปรางคกออิฐสอดิน ยอดเจ็ดช้ัน ยอมมุไมย่ีสบิ ประดับลวดลายปูนปน แนวฐานหนากระดาน เรือน
ธาตุมีซุมจระนําทัง้ 4 ทิศ ประดิษฐาน พระพทุธรูปยืนปูนปนลงรักปดทอง ผนังเรือนธาตุทึบไมมีประตู  
กุฏิกรรมฐาน สันนิษฐานวา สรางข้ึนพรอมกับวัดและปรางคหลวง แตเดิมใชเปนที่พกัอาศัย และน่ัง
กรรมฐานของพระภิกษุสงฆปจจบุันไดรับการบูรณะซอมแซมเปนที่เรียบรอยแลว 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  3  สภาพปจจบุันองคพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 

  ปจจุบันทางราชกาลไดจัดสรรงบประมาณเพือ่บรูณปฏิสงัขรณและสราง เข่ือนเพื่อ
ปองกันนํ้าทวม ทราบวาเปนงบทีสู่งพอสมควร แตจากการไดสนทนากบักลุมชาวบาน และพระสงฆ  
ซึ่งอยูในพื้นที่ ตางมีมุมมองและแนวคิดที่สวนทางกันอยางมาก เพราะการสรางเข่ือนอาจไมใชเปนการ
แกปญหาตรงจุดก็ได เพราะเข่ือนอาจสรางปญหานํ้าทวมขัง และนํ้าเสียอยางรายแรงก็ได เพราะเมือ่
นํ้าระบายไมไดก็ตองถูกกักเก็บและทวมขัง แตทางราชการไดใหงบประมาณ ผานองคการบริหารสวน
ตําบล เพื่อสรางเข่ือน แตไมไดศึกษาในเชิงลกึถึงสภาพปญหาที่จะเกิดตามมาในอนาคต พระปรางค
หลวง เปนแหลงเรียนรูทางวัฒนธรรมในตัวเองที่สําคัญ เพราะสิ่งกอสรางตางๆ ภายในวัดแสดงใหเห็น
ถึงรองรอยทางประวัติศาสตรศิลปะและวัฒนธรรม วัดเปนแหลงเรียนรูทางวัฒนธรรมในตัวเอง เชน 
อุโบสถ ศาลาการเปรียญ และองคพระปรางค 
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 3.  เขตบางกอกใหญ 
 เขตบางกอกใหญ มีพื้นที่ 6.18 ตารางกิโลเมตร  จํานวนประชากรที่สํารวจเมื่อป 

พุทธศักราช 2550 ทั้งสิ้น 79,637 คน ดวยความหนาแนน 12,886 คนตอตารางกิโลเมตร แตเดิม  
เขตบางกอกใหญ เรียกวาอําเภอบางกอกใหญ เริ่มต้ังเปนอําเภอต้ังแตพุทธศักราช 2437 ในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ทรงโปรดใหมีการจัดระเบียบบรหิารราชการ
แผนดิน เปนราชการสวนกลางและสวนภูมิภาค โดยราชการสวนกลางประกอบดวย 12 กระทรวง  
และราชการสวนภูมิภาคประกอบดวย 18 มณฑล มีสมุหเทศาภิบาลเปนผูควบคุมบังคับบัญชา ยกเวน
มณฑลกรุงเทพ อยูภายในการควบคุมบังคับบัญชาของเสนาบดีกระทรวงนครบาล มณฑลกรงุเทพ
ประกอบดวยจงัหวัดพระนคร จงัหวัดธนบรุี จังหวัดนนทบรุี จังหวัดปทุมธานี จังหวัดพระประแดง 
(นครเข่ือนขันธ) จังหวัดสมุทรปราการ 
  ตอมายายที่ทําการอําเภอบางกอกใหญ มาที่วัดหงสรัตนาราม ริมคลองบางกอกใหญ 
เปลี่ยนช่ือใหมวา “อําเภอหงษาราม” ทองที่อําเภอหงษารามมี อาณาเขต ดังน้ี 
ทิศเหนือ ตอ อําเภออมัรินทร แตสี่แยกบางเสาธงไปตามลําคลองมอญ ฝงเหนือออกลํานํ้าเจาพระยา
ตัดขามฝากไปถึงตรงขามปากคลองมอญ 

  ทิศตะวันออก ตอ อําเภอพระราชวัง แตตรงขามปากคลองมอญไปตามลํานํ้า
เจาพระยาฝงทิศตะวันออก ถึงตรงขามปากคลองบางกอกใหญ 

  ทิศใต ตอ อําเภอบุปผาราม อําเภอราชคฤห แตตรงขามปากคลองบางกอกใหญไป
ตามลําคลองบางกอกใหญ ฝงเหนือถึงสามแยกปากคลองดาน 

  ทิศตะวันตก ตอ อําเภอภาษีเจริญ แตสามแยกปากคลองดาน ไปตามลําคลองวัด
หนังหรือคลองออมชักพระ ฝงตะวันออกถึงสี่แยกบางเสาธง 

  ภายหลังอําเภอหงษาราม เปลี่ยนช่ือเปน ”อําเภอบางกอกใหญ” ตามช่ือคลองบางกอก
ใหญ พุทธศักราช 2481 มีพระบรมราชโองการโปรดเกลาฯ ยุบอําเภอบางกอกใหญเปนกิ่งอําเภอ
บางกอกใหญ ข้ึนอยูในความปกครองของอําเภอบางย่ีเรือ จงัหวัดธนบุรี  เมื่อวันที่ 23 กรกฎาคม 
2501 มีพระราชกฤษฎีกายกฐานะกิง่อําเภอบางกอกใหญ เปนอําเภอบางกอกใหญ  พุทธศักราช 
2514 ไดจัดระเบียบบรหิารราชการแผนดินใหม โดยมีประกาศคณะปฏิวัติฉบับที่ 24 ลงวันที่ 21 
ธันวาคม พุทธศักราช 2514 ใหรวมจังหวัดพระนคร และจงัหวัดธนบุรี เปนจังหวัดเดียวกัน เรียกวา 
“นครหลวงกรุงเทพธนบรุ”ี อําเภอบางกอกใหญ ยังคงเปนอาํเภอข้ึนกับนครหลวงกรงุเทพธนบุรี 
พุทธศักราช 2515  มีประกาศคณะปฏิวัติ ฉบับที ่335 ลงวันที่ 31 ธันวาคม พุทธศักราช 2515 ให
เปลี่ยนนครหลวงกรุงเทพธนบรุีเปน “กรุงเทพมหานคร” และใหแบงพื้นที่กรุงเทพมหานครออกเปน
เขตและแขวง อําเภอบางกอกใหญ จงึเปลี่ยนแปลงเปน “เขตบางกอกใหญ” ตามพระราชบญัญัติ
ระเบียบบรหิารราชการกรุงเทพมหานคร พทุธศักราช 2528 ตามลําดับ 

  ประวัติวัดอรุณราชวราราม  (2501 : 21) ไดระบุไววา “จากเอกสารประวัติศาสตรการ
สรางชาติไทยหลงัจากกรงุศรีอยุธยาไดลมสลายลง สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช หรือที่เรียกอีกพระ
นามหน่ึงวา พระเจากรงุธนบุรี พระองคไดเสด็จลองตามแมนํ้ามาจนถึงวัดมะกอก เปนเวลารุงเชาพอดี 
ทรงมองเห็นภูมทิําเลตรงวัดมะกอกน้ีสมควรที่จะจัดต้ังเปนเมืองใหมได จึงไดสรางเมืองใหมข้ึนที่วัดน้ี  
แลวเปลี่ยนช่ือมาเปนวัดแจง  ทําใหวัดน้ีอยูในเขตพระราชฐาน ไมมีพระสงฆจําพรรษา  และเคยเปน
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สถานที่ประดิษฐานพระมหามณีรัตนปฏิมากรแกวมรกต ซึง่สมเด็จเจาพระยามหากษัตริยศึก  (รัชกาล
ที่ 1)  ไดอัญเชิญมาจากนครเวียงจันทนเมื่อ พุทธศักราช 2322 และไดประดิษฐานอยูตลอดรัชสมัย
กรุงธนบรุี  เปนที่นาเสียดายวามณฑปซึง่เคยเปนสถานที่ประดิษฐานองคพระแกวมรกตที่วัด 
อรุณราชวรารามน้ัน ไมเหลือรองรอยใหเห็นในปจจุบันน้ีเลย” 
  ประวัติความเปนมาของพระปรางคที่ปรากฏในประเทศไทย 

  พระปรางค มีความสําคัญในดานทีเ่ปนศาสนสถานที่มลีักษณะพิเศษเฉพาะตัว   
ทําหนาทีห่ลายอยาง  เชน พระบรมสารรีิกธาตุซึ่งประดิษฐานเปนพระประธาน  อยูภายในธาตุเจดีย
เหลาน้ัน  สามารถ ทําหนาที่เปนศูนยรวมศรทัธาของมหาชน “ลักษณะสถาปตยกรรมเปนความหมาย
ทางสญัลกัษณของศาสนสถานกลางเมอืงโดยปรางคหรอืเจดียเปนพุทธสถานประธานเมือง  ในระดับ
ความสําคัญทางสัญลักษณ  ที่เปรียบเทียบไดกบัเมืองหลวง” (เสมอชัย  พูลสุวรรณ.    ม.ป.ป. : 65) 
“คตินิยมมักจะใชพระปรางคเปนหลักของวัดเสมอ ดวยพระเจดีย  หรือมณฑป ภายในประดิษฐาน
พระพุทธรูปหรือพระบรมธาตุของพระพุทธเจา และพระปรางคก็เปนเจดียแบบหน่ึง โดยถือกันวา  
พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียทีบ่รรจุพระบรมสารีรกิธาตุของพระพุทธเจาเชนกัน” ( เสนอ  นิลเดช. 
2545 : 5)    

   สงวน บุญรอด  (2526 : 39) ไดใหแนวคิดไววา “พระปรางคไทย มีการดัดแปลง
แตงเติมมาจากประสาทหินของขอมในสมัยลพบรุีต้ังแตสุโขทัย และนิยมสรางกันมากในสมัยอยุธยา
ตอนตน  และสมัยรัตนโกสินทรตอนตน มีพัฒนาการทางแผนผังรูปทรง และการตกแตงออกมา โดย
ยึดรูปทรงใหสงูข้ึนตามลําดับ” 

   เสมอชัย พูลสุวรรณ  (2539 : 39) ไดกลาวไวสรุปไดวา “รูปทรงฝกขาวโพดใน
สมัยอยุธยา  มาเปนแบบรูปทรงจอมแหในสมัยรัตนโกสินทร  การที่พระปรางคไดรับความนิยมในยุค
น้ันก็เพราะมีคตินิยมวา  พระปรางคเปรียบไดกับพุทธสถานกลางเมือง  ในฐานะเปนตัวแทนศูนยกลาง
แหงจกัรวาล  จงึอาจเกี่ยวของกบัคติการสรางเมืองใหเปนรปูจําลองของจักรวาลตามคติขอมที่มีกอน
หนา ดังน้ัน การสรางพระปรางคในยุคหลงัตอมา เปนเหมือนการสบืสานคติความเช่ือกันตอมา ในสมัย
รัตนโกสินทรตอนตน อาจกลาวไดวายุคแหงการสรางบานเมอืงใหมโดยเริ่มในสมัยปฐมบรมกษัตริย
แหงราชวงศจกัรี ประการแรกทรงโปรดเกลาฯ ใหมกีารสรางบานสรางเมืองใหมใหใหญโต สงางาม
เทียบเทากรุงศรีอยุธยา ใหเหมือนครัง้บานเมืองดี นับต้ังแตการสรางพระบรมมหาราชวัง และวัดวา
อารามตางๆ  สถานที่บางแหงก็ยังขนานนามใหเหมือนกบัสถานที่เคยมีในกรงุศรีอยุธยา”   

   ณรงคเดช เลิศมงคล (2548 : 2) ไดใหรายละเอียดไวสรปุไดวา 
“พระบรมมหาราชวัง วัด  และพระปรางค  ในชวงรัตนโกสนิทรตอนตน  ไดรับอิทธิพลจากสมัย
อยุธยา และไดนิยมการสรางพระปรางค ดังครั้งสมัยอยุธยา ซึ่งกลาวโดยทั่วไปแลว  สัณฐานของพระ
ปรางคไดรบัอิทธิพลมาจากสถาปตยกรรมสิขร  เปนสถาปตยกรรมที่ตอเน่ืองมาจากศิลปะอินเดีย
โบราณ  ศิลปะหลงัสมัยคุปตะ มีอายุระหวางพุทธศตวรรษที ่12จนถึงราวพุทธศตวรรษที่15 แตไทย
ไมไดลอกเลียนแบบมาโดยตรง  จึงเปนแบบลักษณะพิเศษของไทย  และคําวา พระปรางค ก็เรียกใช
กันมาต้ังแตสมัยสุโขทัย   
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   สงวน บุญรอด  (2521 : 122-123 ) สมัยสุโขทัยน้ันมีพระปรางคอยูไมกี่องค     
จึงทําใหเกิดปญหาในการวิเคราะหกันในหมูนักโบราณคดี นักประวัติศาสตร  นักสังคมสงเคราะห  
และนักมานุษยวิทยา โดยแบงออกเปน  2  ฝาย ดังน้ี 

    ฝายแรก ความเห็นสวนใหญเช่ือวา ปรางคตางๆ เปนปรางคที่ขอมสรางไว  
แตเมื่อครัง้ยังมอีํานาจในลุมนํ้าเจาพระยา  และเลยข้ึนไปถึงลํานํ้ายม  ตอมาเมื่อไทยมีอํานาจข้ึน ได
ดัดแปลงเพิ่มเติมข้ึนมาภายหลัง จงึปรากฏรปูแบบศิลปะของฝมอืชางไทย คือ รูปทรงสูงชะลูด 

    ฝายหลัง  เปนความเห็นสวนนอยไดโตแยงวา ขอมไมเคยมีอาํนาจปกครอง
เหนือดินแดนในลุมนํ้าเจาพระยา  ปรางคตางๆ ลวนเปนฝมอืชางไทยกอสรางข้ึน  ตามแบบอยางขอม
เปนความสมัพันธทางวัฒนธรรมทางเครือญาติมากกวาจะเปนผลทางอํานาจทางการเมือง จาก
ความเห็นของทั้ง 2 ฝาย  ยังไมสามารถสรุปไดวา  ฝายใดเปนความเห็นที่ถูกตอง  จึงเปนเรื่องที่ตองมี
การศึกษาวิเคราะหกันตอไป 

   จิรพันธ สมประสงค  (ม.ป.ป. : 219) ไดเสนอแนวคิดไววา “พระปรางคแตเดิม
เปนทีร่ับทราบกันวา  เปนสิง่ทีส่ําหรับประดิษฐานรูปศักด์ิสทิธ์ิในศาสนาพราหมณ  เมื่อชาวอินเดียได
เขามาในสุวรรณภูม ิก็ไดนําเอาแบบอยางปรางคของอินเดีย มาดัดแปลงแกไข และสรางในแผนดินน้ี  
เรียกกันวา “กัมพูชา” ปรางคแบบขอมที่อยูในไทยมีหลายอยาง ปรางคเหลาน้ีลวนสรางต้ังแตครั้งไทย
ยังไมไดครองแผน พระปรางคที่เกาแกเห็นจะไดแกพระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุี พระปรางคน้ีแต
เดิมเปนของศาสนาพราหมณ  ตอมาเมื่อชาวพืน้เมืองไดรับนับถือพระพุทธศาสนา ก็เลยใชพระปรางค
องคน้ีเปนสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาตอมา” 

    ณรงคเดช  เลิศมงคล  (ม.ป.ป. : 8) ไดกลาวไววา “จากการศึกษาดาน
ประวัติศาสตร ไดมีขอมูลวา เมื่อขอมไดเสื่อมอํานาจลง  สุโขทัยไดครองอํานาจมากข้ึน เริม่ต้ัง
อาณาจักรโดยสรางพระปรางคข้ึนมา และมีการแกไขดัดแปลงรูปแบบจากขอม ทําใหมีลักษณะ
สวยงามตามความรูสึกและความคิดของไทย เชน ปรางคที่วัดพระศรรีัตนมหาธาตุ อําเภอสวรรคโลก 
ลักษณะของปรางคในยุคน้ี ยกฐานข้ึนสงูกวาของขอม และทาํยอดใหสูงข้ึน มีคูหา 4 ทิศเหมือนกัน 
และเพิม่บันไดดานหน่ึง  มีไวเพื่อข้ึนไปทําการสักการบูชาพระบรมธาตุ แนวคิดน้ีทําใหมองเห็นถึง
ความชาญฉลาดของคนไทยแตโบราณวาไดมีแนวคิดประยุกตนําของที่มมีาแตเดิมมาใชใหมให
สอดคลองกบัวิถีชีวิตจริงของสังคมแตละยุคสมัย ตอมาในสมยัอยุธยา  การสรางพระปรางคยังคงไดรบั
ความนิยมอยู  โดยมีการสรางพระปรางคข้ึนเปนสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา  การสรางพระปรางค
ในยุคตนๆ  ของกรุงศรีอยุธยายังไดรับอทิธิพลสวนใหญจากวัฒนธรรมเขมร  ทีส่ืบเน่ืองมาจากตนแบบ
ของปราสาทและปรางคที่ถือวาเปนตนแบบใหแกปรางครุนแรกๆ ของกรุงศรีอยุธยา”   

    ศิริวรรณ เวชวิทย  (ม.ป.ป. : 38)  ไดใหแนวคิดไวสรุปไดวา “นับต้ังแตที่ศิลปะ
ไทยเรียนรูเรื่องของการจําลองปราสาทในศิลปะขอม  มาสูการสรางเจดียทรงปรางคครั้งสมัยอยุธยา 
ระบบสญัลกัษณของการจําลองปราสาทซึง่แตเดิมมีความหมายถึงที่ประทบัของเทพในศาสนา
พราหมณไดเปลี่ยนมาเปนทีป่ระทับของพระพุทธเจาก็เกิดข้ึนในคราวน้ันดวยคติดังกลาวทําใหรปูแบบ
ของการประดับตกแตงมีความแตกตางกัน  โดยมีลักษณะทีส่อดคลองกบัความเช่ือเหลาน้ัน เดิมที
ปราสาทขอมจะเปนการสรางอาคารที่พราหมณสามารถเขาไปทําพิธีกรรมได  เทวรปูจะประดิษฐานไว
ภายในปราสาทน้ัน แตสําหรบัเจดีย ทรงปรางค ซึ่งเปนการจําลองรปูแบบของปราสาทมาอีกช้ันหน่ึง 
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ไมสามารถเขาไปทําพิธีกรรมได จงึประดิษฐานพระพุทธรปูไวภายนอกเรือนธาตุน้ัน  ในศิลปะอยุธยา
ตอนตน มีการสรางเจดียทรงปรางคข้ึนเปนประธานของวัด และมีการประดิษฐานพระพุทธรปูยืนปาง
ตาง ๆ ไวที่จรนํา (สวนที่ย่ืนออกมาจากเรือนธาตุของเจดีย) เพื่อเปนการบงบอกวาน่ีคือทีป่ระทับของ
พระพุทธองค เชนพระปรางควัดราชบูรณะ จงัหวัดพระนครศรี อยุธยา ปรากฏพระพทุธรูปปาง
ประทานอภัย และที่พระปรางควัดพระรามบรเิวณบึงพระรามจังหวัดพระนครศรีอยุธยาเชนกันเดิมที
บริเวณจรนําของพระปรางควัดพระรามน้ันเคยเปนทีป่ระดิษฐานพระพทุธรูปองคใหญ (ปจจุบันถูก
โจรกรรมไปแลว) น่ันเปนการแสดงออกในเรือ่งของคติความเช่ือของศาสนาพทุธ คติการกอสรางเจดีย 
สถูป ปรางค  และ ถะ ในการกอสรางปูชนียวัตถุ ในทางพระพุทธศาสนา มีวัตถุประสงคในการสรางที่
แตกตางกัน เชน เจดีย คําวา “เจดีย” เปนคําที่มาจากภาษาบาลีวา เจติย ภาษาสันสกฤตใชวา ไจตฺย 
แปลวา กองดิน ที่พูนข้ึนเดิม ทําข้ึนเพื่อกลบเศษเถาถานที่เผาศพ และปลกูตนไมไวเปนทีส่ังเกต 
เรียกวา รุกขเจดีย ตอมาไดสรางสิ่งที่เปนเครือ่งหมายแทนกองดินที่พูนไว เรียกวา สถูปเจดีย ในช้ัน
แรกๆ สถูปเจดียทําเปนรปูคลายโอควํ่า มีบัลลังกอยูขางบน เน่ืองจากรกุขเจดีย และสถูปเจดียเปน
สถานที่ทีผู่คนใหความเคารพ คําวา เจดีย จึงกลายความหมายไปหมายถึง ทีเ่คารพ ดังในคําวา 
เจดียสถาน ที่หมายถึง สถานที่เคารพ ในทางศาสนาใชคําวา เจดีย ในความหมายวา สิ่งที่ควรเคารพ
บูชาอันเน่ืองดวยพระพุทธเจา สิง่น้ันๆรวมทั้งที่เปนวัตถุสิ่งของ และมิใชสิง่ของ จัดเปนเจดีย 4 อยาง 
คือ ธาตุเจดีย บริโภคเจดีย ธรรมเจดีย และอุเทสิกเจดีย ธาตุเจดีย คือ สิ่งกอสรางทีบ่รรจพุระธาตุ   
มักทําเปนรปูลอมฟางมียอดแหลม บริโภคเจดีย คือ ที่บรรจขุองใชของพระพุทธเจา รวมทั้ง 
สังเวชนียสถานทั้งสี่แหง ธรรมเจดีย คือ พระไตรปฎก และทีบ่รรจุพระธรรมคําสอนของพระพทุธเจา 
อุเทสิกเจดีย เปนคําเรียกเจดียที่บรรจุพระพุทธรปู และรอยพระพุทธบาทซึง่เปนที่เคารพบูชาดวย” 

   กาญจนา นาคสกลุ  (2548  :  2548 : 49 -51) ไดกลาวไววา ปจจบุัน คําวา 
เจดีย หรือ พระเจดีย มกัใชเรียกสิ่งกอสรางที่มรีูปคลายลอมฟาง มียอดแหลม บรรจุสิง่ที่เคารพนับถือ
ไวภายใน เชน วัดที่มีช่ือวาวัดมหาธาตุ จะมีพระเจดียใหญทีบ่รรจุพระมหาธาตุของพระพุทธเจา     
เจดียทเีรียงรายอยูขางกําแพงน้ันบรรจอุัฐิของผูที่ไดเคยอปุถัมภวัดน้ีมาแตอดีต พระเจดียที่บรรจุ     
พระมหาธาตุของพระพุทธเจา เรียกวา พระมหาธาตุเจดีย คําวา เจดีย จึงกลายเปนคําเรียกรูปแบบ
สถาปตยกรรม ที่ชางไทยพัฒนาจากเจดียเดิมของอินเดีย ซึ่งมีรูปคลายโอควํ่า มาเปนรูปลอมฟางยอด
แหลมตามความนิยมของคนไทย เจดียมีฐาน ซึ่งทําเปนช้ันๆ หลายช้ัน ช้ันลางสุดเรียกวา ฐานเขียง 
และมีฐานซอนกันข้ึนไปหลายช้ัน ตอจากฐานเปนสวนที่มรีูปคลายตัวระฆัง เรียกวา องคระฆัง ตอข้ึน
ไปเปนคอ ระฆัง ถัดจากคอระฆัง เปนรูปสี่เหลี่ยม เรียกวา บัลลงัก ถัดบัลลังกข้ึนไปเปนเสาเต้ียๆ 
เรียกวา ระยา จัดเปนระยาของฉัตรที่อยูขางบน ตอไปเปนช้ันกลมหลายช้ันทีเ่ลก็ลงเรื่อยๆ เรียงซอน
กัน เรียกวาปลองไฉน ถัดข้ึนไปเปนรูปคลายปลีกลวย เรียกวา ปลีกลวย ปลีกลวยม ี2 ปลี ค่ันดวย 
ลูกแกว ปลายสุดเปนตุมกลมๆ  เรียกวา หยาดนํ้าคาง โครงสรางของเจดียทีป่ระกอบดวยสวนตาง ๆ 
ตามแบบดังกลาวน้ีเปนแบบเจดียที่ชางไทยแตโบราณพฒันาข้ึน และสรางกันเรื่อยมา ปจจบุัน
สิ่งกอสรางทีบ่รรจสุิ่งของทีเ่กี่ยวเน่ืองกับพระพุทธเจา หากมไิดสรางเปนรูปคลายลอมฟางทีม่ียอด
แหลม และประกอบดวยโครงสรางดังกลาวขางตนน้ี ไมเรียกวา เจดีย แมสถานที่ตางๆ ทีเ่กี่ยวกับ
พระพุทธเจาก็ไมเรียกวา เจดีย เชน สถานที่ทีป่ระสูติ ที่ตรสัรู ที่แสดงปฐมเทศนา และทีป่รินิพพาน
ของพระพุทธเจา เรียกวา สงัเวชนียสถาน ที่เกบ็พระธรรมมกัเรียกวา หอพระไตรปฎก หรือ หอไตร 
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คําวา  ปรางค หรือ พระปรางค  เปนคําเรียกสิ่งกอสรางที่มรีูปสูงคลายฝกขาวโพดที่วางต้ังดานปลาย
แหลมข้ึน ยอดมีเหล็กแหลม ซึง่ทําเปนรูปคลายหอก มกีิ่งเปนรูปดาบแตกออกไปเปน ๔ ทิศ ซึ่งเรียก
กันวา นพศูล แงงขิง หรือฝกเพกา  สิ่งกอสรางที่มีทรงแหลมอยางสถูปเจดีย หากยอดทําเปนรูปคลาย
ฝกขาวโพด ก็รวมเรียกวา ปรางค เชน พระปรางควัดอรุณราชวราราม หรือที่ในภาษาปากทั่วไป
เรียกวา พระปรางควัดแจง สวนลางกอเปนรูปลอมฟางแหลมเรียวข้ึนไป แลวตอยอดเปนรูปปรางค 
ปรางคจึงใชเรียกสิ่ง กอสรางที่มีฐานเปนรูปทรงแหลมแบบสถูปเจดียไดดวย ปรางคในความหมายน้ี
นําไปใชเรียกยอดของปราสาทที่ทํารูปแหลมข้ึนไปคลายสถูปเจดียดวย เชน พระที่น่ังดุสิตมหา
ปราสาท เปนพระที่น่ังทีม่ียอดปรางค ปรางคทีป่ระดับอยูบนหลงัคาปราสาท ทําใหเกิดคําวา “ปรางค
ปรา” ซึ่งหมายถึง ปราสาททีม่ียอดปรางคในคําประพันธ ปจจบุัน ปรางค กับ เจดีย ใชเปนคําเรียก
สิ่งกอสรางที่ตางกันดวยรูป แตทัง้ ปรางค และ เจดีย ลวนเปนสิ่งกอสรางทางพระพทุธ ศาสนาที่ใช
เปนทีบ่รรจพุระธาตุของพระพทุธเจาหรอืของพระอรหันตเชนเดียวกัน “ถะ” คําวา ถะ เปนคําเรียก
สถูปเจดียแบบจีน ลกัษณะคลายอาคารแปดเหลี่ยม หมายถึง 8 ทิศ ทําซอนกันข้ึนไปหลายช้ัน ช้ัน
บนสุดมลีักษณะคลายหลังคาแหลม ตรงฐานลางอาจทําซุมไวพระทั้งแปดทิศ ในเมืองไทยมักใชถะ
ประดับตามโบสถวิหาร เชน ถะที่โบสถวัดสุทัศน ถะที่วัดอรณุราชวราราม  

   กรมศิลปากร  (2501 : 37) ไดใหรายละเอียดไววา คตินิยมในการสรางเจดีย 
สถูป ปรางค และ ถะ น้ัน ปรากฏมีมาอยางยาวนาน เชนครั้งสมัยอยุธยาเปนราชธานีของไทย 
ยกตัวอยางในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 2 พระราชโอรสของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึง่มี
พระราชชนนีเปนเช้ือสายกษัตริยสุโขทัย ประสูติและทรงพระเจริญ ณ เมืองพิษณุโลก ไดเสวยราชย
เมื่อพทุธศักราช 2034 เสด็จลงมาครองกรุงศรอียุธยา ก็ทรงสรางพุทธเจดียตามแบบสมัยสุโขทัย เชน  
พระมหาสถูป ที่บรรจุพระบรมอัฐิธาตุของสมเด็จพระราชบิดาและสมเด็จพระเชษฐาธิราช ที่ในวัดพระ
ศรีสรรเพชญ ก็สรางเปนพระสถูปอยางลังกา ต้ังแตรัชกาลสมเด็จพระรามาธิบดีที ่2 สบืมา ดูเหมือน
จะนิยมสรางพุทธเจดียตามแบบลงักาวงศเชนเคยประพฤติมาแตครั้งกรงุสโุขทัย จะเห็นไดวา
วัฒนธรรมที่เปนคติความเช่ือในการกอสราง ปูชนียวัตถุเปนสิ่งทีบ่รรพชนไดมองเห็นถึงคุณคาอยางไร 
  พระปรางคยุคแรกในประเทศไทย 

  พระปรางค คือรปูทรงของสิ่งกอสรางทางศาสนาที่มีทงแบบปราสาท และคําวา 
“ปราสาท มาจากรากศัพทในภาษาสันสกฤต หมายถึง “อาคารที่มสีวนกลางเปนหองเรียกวา หอง
ครรภคฤหะ หรือเรือนธาตุ และมหีลงัคาเปนช้ันซอนกันหลายช้ันเรียกวาเรือนช้ัน หลงัคาแตละช้ันน้ัน
เปนการยอสวนของปราสาท โดยนํามาซอนกันในรูปของสญัลักษณแทน ความหมายของเรือน
ฐานันดรสงู อันเปนที่สถิตของเหลาเทพเทวดา ดังน้ันปราสาทจึงหมายถึงอาคารทีเ่ปนศาสนสถาน  
เพื่อ ประดิษฐานรปูเคารพ และการทําพิธีกรรมทางศาสนา  ไมใชพระราชมณเฑียรอันเปนที่ประทบั
ของพระมหากษัตริย ดวยเหตุน้ีจงึมีความแตกตางในเรื่องของวัสดุ กลาวคือ ปราสาททีเ่ปนศาสน
สถานน้ัน สรางดวยวัสดุที่มั่นคงแข็งแรงประเภทอิฐหรือหิน สวนพระ ราชมณเฑียรที่ประทบัของ
พระมหากษัตริย สรางดวยไมทัง้สิ้น  

  ศักด์ิชัย สายสิงห  (2555 : 1-3) ไดใหรายละเอียดไวสรุปไดวา “ปราสาทขอม
หมายถึง อาคารทรงปราสาททีส่รางข้ึนในวัฒนธรรมขอมหรอื เขมรโบราณเพื่อใชเปนศาสนสถานใน
การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ทัง้ในศาสนา ฮินดู และพระพุทธศาสนานิกายมหายาน สวนคําวา 
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ปราสาทขอมในประเทศไทย”  น้ัน หมายถึง อาคารทรงปราสาทในวัฒนธรรมขอมที่พบในดินแดนไทย
ในปจจบุัน ซึ่งดินแดนเหลาน้ีครั้งหน่ึงเคยเปนสวนหน่ึงของอาณาจักรขอม รวมทั้งบางสวนไดมกีารรับ
อิทธิพลทางศาสนาและงานศิลปกรรมขอมมาสรางโดยคนในทองถ่ิน แตเดิมมกัเรียกงานศิลปะของ
วัฒนธรรมขอมในประเทศไทยวา ศิลปะลพบรุ ีเน่ืองจากเช่ือวาเมืองลพบรุี เคยเปนเมอืงศูนยกลางของ
ขอมในประเทศไทยในระหวางพทุธศตวรรษที่ 16 - 18 และมีลักษณะของงานศิลปกรรมบางอยางที่
แตกตางจากศิลปะขอม แตในปจจบุันนิยมเรียกวา ศิลปะขอมที่พบในประเทศไทยเพราะเปนคํารวมที่
ครอบคลมุพื้นที่และระยะเวลามากกวา กลาวคือ พื้นที่ของประเทศไทยที่รบัวัฒนธรรมขอมอยูใน
ระหวางพทุธศตวรรษที่ 12-18” 

  กรมศิลปากร  (2548 : 89) ไดใหรายละเอียดไววา “อาคารทรงปราสาทที่ใชเปน 
ศาสนสถานในวัฒนธรรมขอมน้ันมีที่มาจากอินเดีย กลาวคือ ชาวอินเดียไดสรางปราสาทข้ึน เพื่อ
ประดิษฐานรูปเคารพทางศาสนา เรียกวา เทวาลัย โดยสรางเปนอาคารที่มหีลงัคาซอนช้ันข้ึนไป 
หลายช้ัน แตละช้ันมีการประดับอาคารจําลอง สามารถแยกออกเปน ๒ สายวัฒนธรรม ไดแก อินเดีย
ภาคเหนือ เรียกวา “ทรงศิขร” (สิ-ขะ-ระ) คือ ปราสาทที่มหีลังคารปูโคงสูง สวนในอินเดียภาคใต
เรียกวา “ทรงวิมาน” คือปราสาททีม่ีหลังคาซอนเปนช้ันๆ แตละช้ันมักประดับอาคารจําลองจาก
รูปแบบของปราสาทขอม ในระยะแรกเช่ือกันวาไดรับอิทธิพลของทรงศิขรจากอินเดียภาคเหนือ สวน
ทรงวิมานน้ันสงอทิธิพลมายังศิลปะชวา ตอมาภายหลังชางขอมไดนําเอารปูแบบทั้ง ๒ สายวัฒนธรรม
มาผสมผสานกันจนกลายเปนรปูแบบเฉพาะของตัวเองข้ึน” 
   พระปรางคยุคกลางในประเทศไทย   

  ชาวพุทธโดยทั่วไปมีคติความเช่ือวา พระปรางคเปนพระสถูปรูปแบบหน่ึงในทางพุทธ
เถรวาท ที่เกิดจากการนําเอารูปปรางคหรือศิขรของปราสาทขอมแตสมัยลพบรุี อันเปนศาสนสถาน
ฝายฮินดูและพุทธมหายาน มาสรางใหเกิดรปูแบบใหมข้ึนราวพุทธศตวรรษที่ 18 ลงมา พระปรางค
ตางจากพระสถูปแบบอื่นโดยเฉพาะสถูปทรงกลมในลักษณะที่วา สถูปทรงกลมมีวิวัฒนาการมาจาก
พูนดินหรือเนินดินทีฝ่งศพและอัฐิธาตุ แตพระปรางคมาจากศิขรหรือยอดเขาสงูซึง่เช่ือกันวาเปนทีส่ถิต
ของเทพเจา โดยที่หนาที่ความสําคัญของปรางคก็เชนเดียวกนักับสถูปทรงกลมน่ันเอง คือเปนทีบ่รรจุ
พระบรมธาตุ   ตางจากปราสาทอันเปนที่ประดิษฐานรูปเคารพ เชน  ศิวลึงค เทวรูป หรือพระพุทธรูป 
แตโดยระบบสญัลกัษณ ทั้งพระสถูปที่บรรจุพระบรมธาตุและปราสาททีป่ระดิษฐานรูปเคารพตางก็
เปรียบเสมอืนเขาพระสเุมรุมาศ อันเปนศูนยกลางจักรวาลของฮินดู-พุทธ เชนกัน 

   ศิริวรรณ เวชวิทย  (ม.ป.ป. : 36)  ไดใหรายละเอียดไวสรุปไดวา พระปรางค
นับเปนอัตลักษณทางศิลปสถาปตยกรรมของกรงุศรีอยุธยาโดยตรง เพราะมสีรางมากกวาเมืองอื่นๆ 
โดยเฉพาะในสมัยอยุธยาตอนตน ที่เห็นไดจากปรางควัดมหาธาตุ วัดพระราม วัดราชบูรณะ ความนิยม
การสรางพระปรางคเริม่ลดนอยลงบางในสมัยอยุธยาตอนกลาง ที่มีพระสถูปทรงกลมมากกวา  
แตพอถึงสมัยอยุธยาตอนปลาย คือรัชกาลสมเด็จพระเจาปราสาททองลงมา ความนิยมในการสราง
พระปรางคกก็ลบัมาอีก แมวาจะมรีูปแบบแตกตางไปจากสมัยแรกๆ ก็ตาม มักนิยมสรางคละไปกับ
บรรดาเจดียทรงกลมที่ยอไมสบิสองหรือย่ีสิบ มีทั้งสรางเปนปรางคประธานและปรางคราย แตที่โดด
เดนเห็นจะเปนพระปรางคประธานและเมรรุายที่วัดไชยวัฒนาราม ที่สมเด็จพระเจาปราสาททองสราง
ข้ึนในบริเวณที่เปนนิวาสสถานเดิมและที่ถวายพระเพลิงพระศพของพระชนนี กอนข้ึนครองราชย   
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พระปรางคน้ีสูงสงาโดดเดนอยูรมิแมนํ้าเจาพระยาฟากใตของเกาะเมือง เปนปรางคที่เห็นชัดใน
ภาพเขียนเกาะเมืองอยุธยาที่ฝรั่งเขียนข้ึนแตสมัยสมเด็จพระนารายณลงมา ความโดดเดนอยางสําคัญ
ของปรางควัดไชยวัฒนารามที่แตกตางไปจากปรางควัดอื่นๆ ก็คือ มีการจัดผังพทุธาวาสเปนมณฑล
จักรวาลที่ไดสัดสวนตามเรขาคณิตเหมือนกับผังปราสาทขอม เชนปราสาทนครวัดของกัมพูชา เพราะ
เปนสิ่งทีเ่กิดจากการนําเอาศิลปะสถาปตยกรรมขอมมาปรงุแตงข้ึนใหมในรัชกาลน้ี 

   ศักด์ิชัย สายสิงห  (2555 : 4) ไดใหรายละเอียดไววา “โดยทั่วไปศาสนสถานใน
ศิลปะขอม จะสรางข้ึนเน่ืองในศาสนาฮินดูเปนสวนใหญ  มเีพียงบางแหงหรอืบางสมัยเทาน้ัน ทีส่ราง 
ข้ึนเน่ืองในพระพุทธศาสนานิกายมหายาน เชน ปราสาท ทีส่รางข้ึนในศิลปะแบบบายน ทั้งหมดเพราะ
ในขณะน้ันมีการเปลี่ยนมา นับถือพระพุทธศาสนานิกายมหายานแลว วิธีสังเกตวาศาสนสถานแหง
น้ันๆ สรางข้ึนเน่ืองในศาสนาและลัทธิใด ดูไดจากรปูเคารพที่ประดิษฐานภายในปราสาทประธานเปน
สําคัญ ถาไมปรากฏรูปเคารพใหดูไดจากภาพเลาเรื่องบนทบัหลงั โดยเฉพาะทบัหลัง ประดับดานหนา
ของหองครรภคฤหะจะเปนตัวบอกไดดีที่สุด ในสวนของปราสาททีส่รางข้ึนในศาสนาฮินดูแยกออกเปน 
๒ ลัทธิ ไดแก “ไศวนิกาย” คือ การบูชาพระอิศวร หรอืพระศิวะเปนใหญ เชน ปราสาทพนมรุง และ 
“ไวษณพนิกาย” คือ การบูชาพระนารายณ หรือพระวิษณุเปนใหญ เชน ปราสาทนครวัด สวน
ปราสาทหินพิมายและกลุมปราสาทรุนหลงั ในศิลปะแบบบายนที่พบทางภาคกลางของประเทศไทย
ทั้งหมดน้ัน สรางข้ึนเน่ืองในพระพุทธศาสนานิกายมหายาน เชน พระปรางคสามยอด จังหวัดลพบุร”ี 
  พระปรางคยุคที่  3  (ยุคปจจบุัน)  
   พระปรางควัดอรุณกับการกอสรางตามคติความเช่ือ จากเอกสารสําคัญทีบ่ันทึกถึง
ประวัติความเปนมาของวัดอรุณราชวราราม  มหีลักฐานเทาที่ปรากฏเพียงวา  เปนวัดทีส่รางข้ึนใน
สมัยกรุงศรีอยุธยา มีมากอนรัชกาลสมเด็จพระนารายณมหาราช  (พุทธศักราช2199-2231)   
เพราะมีแผนที่ซึ่งชาวฝรั่งเศสทําข้ึนไวเปนหลักฐาน  ในวัดน้ีเองยังมพีระอุโบสถและพระวิหารเกาอยู 
ณ บริเวณหนาพระปรางค  ซึ่งสันนิษฐานวาเปนฝมือชางสมยัอยุธยา  เมื่อครัง้สมเด็จพระเจาตากสิน
มหาราชไดทรงสรางพระราชวังและขยายเขตพระราชฐาน  และไดมีพื้นที่ไปถึงวัดแจง  ทําให
กลายเปนวัดภายในพระราชวังน้ัน  คงจะทรงถือแบบอยางพระราชวังในกรุงศรอียุธยา  ที่มีวัดพระศรี
สรรเพชญอยูในพระราชวัง  การปฏิสงัขรณวัดเทาที่ปรากฏตามหลกัฐานในพระราชพงศาวดาร  ก็คือ
ปฏิสังขรณพระอโุบสถและพระวิหารของเกาทีม่ีอยูหนาพระปรางค  กับโปรดใหสรางกําแพง
พระราชวังโอบลอมวัดดังกลาวมา  และในระยะตอมาก็คงจะไดทรงบูรณปฏิสังขรณถาวรวัตถุอื่น ๆ  
อีก  เพื่อใหสมกบัเปนวัดภายในพระราชวัง แตจะทรงบูรณปฏิสังขรณอะไรบางไมไดมกีารบันทึกเปน
จดหมายเหตุหรอืรายงานใดๆ ไว 
   มีจดหมายเหตุกลาววา  พระปรางคเดิมมีกอน  พระปรางคใหญน้ีสวม พระปรางค
เดิมไว  ซึ่งมีขนาดยอมกวาองคใหมน้ีมาก ซึง่พระปรางคเดิมจะสรางข้ึนมาเมื่อไร  ไมปรากฏมหีลกัฐาน
กลาวไว  สวนการริเริ่มกอสรางพระปรางคองคใหมสวมองคเกาน้ัน  เปนเพราะพระราชศรัทธาของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  รัชกาลที่ 2  แหงกรุงรัตนโกสินทร  ทรงจะเสรมิสรางพระ
ปรางคหนาวัดอรุณ  โดยทรงพระราชดําริเห็นวา  พระปรางคเดิมสงู  8  วาน้ัน  ยังยอมอยู  กรุง
รัตนโกสินทรไดต้ังข้ึนเปนราชธานี  ยังหามีพระมหาธาตุไม  ควรจะเสรมิสรางใหใหญเปนพระมหาธาตุ
สําหรับพระนคร  จงึโปรดใหกําหนดทีล่งมอืขุดราก  แตการไดคางอยูเพียงน้ันจนสิ้นรัชกาลที่ 2 ใน 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

89 

พุทธศักราช 2397 ครั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว  เสด็จเถลิงถวัลยราชสมบัติสืบ
ตอมา  พระองคไดโปรดใหปฏิสังขรณวัดอรุณฯ  ข้ึนใหมทั้งวัด  และทรงพระราชดําริถึงพระปรางคที่
สมเด็จพระบรมชนกนาถทรงมพีระราชประสงคจะสรางเสรมิใหสงูข้ึน  จึงไดทรงคิดแบบอยางแลว
โปรดใหลงมือกอสราง ไดเสด็จพระราชดําเนินมากอพระฤกษ เมื่อวันศุกร  เดือน 9 แรม 12 คํ่า  
พุทธศักราช 2385  งานสรางเสรมิพระปรางคไดดําเนินเรื่อยมาจนสําเรจ็เปนพระมหาเจดียสงู  1 เสน 
13 วา 1 ศอก 1 คืบ กับ 1 น้ิว ฐานกลมวัดโดยรอบได 5 เสน 17 วา เมื่อกําหนดโดยลักษณะทั้งหมด  
ที่เปนองคประกอบของพระปรางควัดอรุณฯ จะไดดังน้ี 

   พระปรางคใหญ อยูภายในวงลอมของวิหารคดและเกงจีน 3 ดาน เวนดานหนา      
มีประตูเขา 9 ประตู บริเวณลานจากวิหารคดและเกงจีนถึงฐานพระปรางคช้ันลางปูดวยกระเบื้องหิน 
มีบันไดข้ึนสูทกัษิณช้ันที่ 1 ระหวางปรางคทิศและมณฑปทิศ ดานละ 2 บันได รวม 4 ดาน เปน 8 
บันได เหนือพื้นทักษิณช้ันน้ีเปนฐานทกัษิณช้ัน 2 รอบฐานมรีูปตนไมประดับดวยกระเบื้องเคลือบสีตาง 
ๆ เหนือข้ึนไปเปนเชิงบาตร ประดับดวยกระเบือ้งเคลือบสลีายดอกไมใบไม มีบันไดข้ึนสูทักษิณช้ันที่ 2 
ตรงหนามณฑปทิศ มณฑปละ 2 บันได คือทางซายและทางขวาของแตละมณฑปรวม 8 บันได เหนือ
พื้นทักษิณช้ันที่ 2 เปนฐานของทกัษิณช้ันที่ 3 มีชองรปูกินนรและกินรสีลบักันโดยรอบ เชิงบาตรมีรปู
มารแบก และมบีันไดตรงจากหนามณฑปทิศแตละมณฑปข้ึนสูทักษิณช้ันที่ 3 อีกดานละบันได รวม 4 
บันได ที่เชิงบันไดมเีสาหงสหินบันไดละ 2 ตน เหนือพื้นทักษิณช้ันที่ 3 เปนฐานทกัษิณช้ันที่ 4 มีชอง
รูปกินนรและกินรสีลับกันโดยรอบ เวนแตตรงยอมุม 4 ดาน เปนรปูแจกันปกดอกไม เพราะเปนชอง
แคบ ๆ ที่เชิงบาตรมีรปูกระบี่แบก มีบันไดข้ึนไปยังทักษิณช้ันที่ 4 อีก 4 บันไดตรงกบับันไดช้ันที่ 3 
ดังกลาวแลว และมีเสาหงสหินอยูเชิงบันไดอีกดานละ 2 ตน เชนเดียวกัน เหนือพื้นทกัษิณช้ันที่ 4  
เปนชองรูปกินนรและกินรีสลับกนัโดยรอบ และตรงยอมุมเปนรูปแจกันปกดอกไม เชิงบาตรมรีูป
พรหมแบบ เหนือช้ันไปเปนซุมคูหา 4 ดาน มีรูปพระอินทรทรงชางเอราวัณอยูในคูหาทัง้ 4 คูหา เหนือ
ซุมคูหารูปพรอินทรเปนยอดปรางคขนาดยอม และมีรปูพระนารายณทรงครุฑแบกพระปรางคใหญอยู
โดยรอบ  ตอนสุดพระปรางคใหญข้ึนไปเปนนภศูลและมงกฎุปดทอง องคพระปรางคกออิฐถือปูน 
ประดับดวยช้ินกระเบื้องเคลอืบสีตางๆ อยางงดงามประณีตบรรจง เปนลายดอกไม ใบไม และลายอื่น 
ๆ กระเบื้องเคลอืบสีที่ใชประดับเหลาน้ี บางแผนเปนรปูลายที่ทําสําเรจ็มาแลว บางช้ินเปนช้ินเล็กช้ิน
นอยนํามาประกอบกันเขาเปนลาย และบางลายใชกระเบื้องเคลือบธรรมดา บางลายเปนกระเบือ้ง
เคลือบสลับเปลือกหอยและบางลายใชจานชามของโบราณทีม่ีลวดลายงามๆ เปนของเกาหายาก เชน 
ชามเบญจรงค เลก็บางใหญบางมาประดับสอดสลับไวอยางเรียบรอยนาดูนาชมย่ิง  
   ปรางคทิศ เปนปรางคองคเลก็ ๆ อยูบนมมุทักษิณช้ันลางของพระปรางคใหญ  
ตรงทิศตะวันอกเฉียงเหนือ ตะวันออกเฉียงใต ตะวันตกเฉียงเหนือ และตะวันตกเฉียงใต ทิศละองค 
ปรางคทิศเหลาน้ีรปูทรงเหมอืนกัน คือ มีชองรูปกินนรกินรีและเชิงบาตร เหนือชองมีรปูมารกับกระบี่
และสลับกัน เหนือข้ึนไปเปนซุมคูหารูปพระพายทรงมา เหนือข้ึนไปเปนยอดปรางคมีรปูครุฑจับนาค
และเทพนมอยูเหนือซุมคูหา ปรางคทิศกอดวยอิฐถือปูนประดับกระเบือ้งเคลือบสีแบบเดียวกบั    
พระปรางคองคใหญ และเหนือยอดปรางคเปนนภศูลปดทอง  
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   มณฑปทิศ มอียู 4 ทิศ คือ ทิศเหนือ ทิศใต ทิศตะวันออก และทิศตะวันตก ต้ังอยูบน
ฐานทักษิณช้ันที่ 2 ในระยะระหวางปรางคทิศ ภายในมณฑปประดิษฐานพระพุทธรปูปางตาง ๆ แตจะ
เปนปางใดบางน้ัน ไมพลหลักฐาน เมื่อปฏิสังขรณในรัชกาลที่ 5 ตามรายงานของพระยาราชสงคราม
ช้ีแจงวา มีแตฐานพระพุทธรูป องคพระพทุธรูปไมมี ตอนฐานของมณฑป แตละมณฑปมีชองรูปกินรี
และกินนร และเหนือชองมีรปูกุมภัณฑแบก 2 มณฑป คือ ทิศเหนือกบัทิศใต รูปคนธรรพแบก 2 
มณฑป คือทิศตะวันออกและทิศตะวันตก มณฑปกอดวยอิฐถือปูนประดับกระเบื้องเคลือบสีเปน
ลวดลายตาง ๆ เชนเดียวกบัองคพระปรางคใหญ และปรางคทิศ  

   ลักษณะของพระปรางคที่ปฏิสงัขรณในรัชกาลที่ 5 หรือตามที่ปรากฏอยูในปจจุบัน 
เปนดังน้ีคือ  
   พระปรางคใหญ อยูภายในรั้วลอมทั้ง 4 ดาน ดานตะวันออกเหนือ และตะวันตก 
ตอนลางเปนกําแพงกออฐิถือปูนเต้ีย ๆ ทาดวยนํ้าปูนสีขาว ตอบบนเปนรั้วลูกกรงเหล็กทาสีแดง มีรูป
ครุฑจบันาคติดอยูตอนบนทกุชอง แตละชองกั้นดวยเสากออฐิถือปูนเหมือนกําแพงตอนลางทางดาน
ตะวันตกหลงัพระปรางคน้ัน มีเกงจีนแบบของเกาเหลืออยูอกี 1 เกง หนาบันและใตเชิงชายประดับ
ดวยกระเบื้องเคลือบสีและภาพสทีาและเขียนเปนรปูดอกไม ตนไม และรูปสัตวตาง ๆ แบบจีน ผนัง
ของเกงดานใน ทาดวยนํ้าปูนสีขาว ซึ่งแตเดิมน้ันเปนภาพสีเกี่ยวกับนรก ในรัชกาลที่ 5 โปรดใหลบ
ออกเสีย เพราะทรงพจิารณาเห็นวาไมงาม สวนรั้วดานใตที่ติดกับกําแพงพระราชวังเดิมน้ัน เปนรั้วกอ
ดวยอิฐถือปูนทึบตลอดทัง้ดาน  
   ลานพระปรางคต้ังแตรั้วถึงฐานพระปรางคปูดวยกระเบือ้งหนิ มีทอระบายนํ้าจากพื้น
ลายลงไปสูแมนํ้าเจาพระยา แตละมุมดานในของรั้วมีแทนกอไวมีลายเปนขาโตะต้ังติดกัน เขาใจวาจะ
เปนทีส่ําหรับต้ังเครื่องบูชา หรือวางของ รอบ ๆ ฐานพระปรางค มีตุกตาหินแบบจีนเปนรูปสัตวตาง ๆ 
เชน วัว ควาย ลิง สิงโต เปนตน กับรูปทหารจีน ต้ังไวเปนระยะ ๆ บริเวณลานที่ตรงกับมณฑปมี    
ราวเทียน และที่สําหรบัปกธูปบูชาทั้ง 4 มณฑป  
   องคพระปรางคใหญไมไดเปลี่ยนแปลงอะไรมาก โปรดใหเปลี่ยนเพียงรปูกินนรกินรี
และแจกันปกดอกไมตามชองตาง ๆ เปนซเีมนตครึง่ซกีติดกบัผนังคูหาดานใน แทนของเกาซึ่งสลกัดวย
หินเปนตัว ๆ ต้ังไว เพราะถาจะทําใหมใหเหมือนของเกาจะตองใชเงินมาก ดวยของเกาเหลอือยูเพียง
เล็กนอยเทาน้ัน ไดโปรดใหรื้อประตูเขาพระปรางคออกหมดทั้ง 9 ประตู แลวสรางข้ึนใหมเพียง 5 
ประตู เปนประตูซุมแบบวัดราชประดิษฐ ในซุมเหนือบานประตูทําเปนรูปพระราชลัญจกรประจํา
พระองคทั้ง 5 รัชกาล ติดอยูตรงดานนอกดานใน คือ ที่รั้วดานตะวันออกหนาพระปรางคมี 3 ประตู 
ประตูทีอ่ยูเหนือโบสถนอยเปนรูปครุฑจบันาค ประจํารัชกาลที่ 2 ประตูกลางระหวางโบสถและวิหาร
นอยเปนรูปพระเกี้ยว ประจํารัชกาลที่ 5 และประตูขางใตวิหารเปนพระมงกุฎ ประจํารัชกาลที่ 4 สวน
ทางดานตะวันตกหลังพระปรางคมี 2 ประตู ประตูเหนือเกงจีนเปนรูปอุณาโลมอยูในกลีบบัว ประจํา
รัชกาลที่ 1 ประตูใตเกงจีนเปนรูปอุณาโลมอยูในปราสาท ประจํารัชกาลที่ 3  
   ปรางคทิศ ไมไดเปลี่ยนแปลง  มณฑปทิศ ไมไดเปลี่ยนแปลงเชนเดียวกัน เปนแต
โปรดใหอัญเชิญพระพุทธรปูปางตาง ๆ ที่เหลืออยูในวิหารคดรอบพระปรางค ของเกาทีร่ื้อไปน้ัน นํา
ข้ึนไปประดิษฐานไวในมณฑปทิศ คือ มณฑปทิศเหนือประดิษฐานพระพุทธรูปปางประสูติ ทําเปนรูป
พระนางสิรมิหามายาพุทธมารดาประทับยืนเหน่ียวกิง่ไมรงั เบื้องพระพกัตรมรีูปพระมหาสัตวหรอื
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พระพุทธเจาแรกประสูติ ประทับยืนอยูเหนือดอกบัวยกพระพาหาขางขวาข้ึนเหนือพระเศียร ชูน้ิวพระ
หัตถข้ึน 1 น้ิว ประกาศวาจะทรงเปนมหาบุรุษผูเลิศในโลก มีรูปเทวดา ๒ องค ประคองพระแทนที่
ประทับยืนพระพทุธรูปที่ประดิษฐานอยูในมณฑปน้ี เปนของทําข้ึนใหมทัง้หมด เพราะเดิมไมมี ทิศ
ตะวันออกประดิษฐานพระพุทธรปูปางตรสัรู มีพระพทุธรูปปางนาคปรกอยูกลาง และพระพทุธรูปรู
ปางมารวิชัยอยูสองขาง ประทับอยูใตรมโพธ์ิและรมไทร ทิศใตประดิษฐานพระพุทธ รปูทางเทศนา
พระธรรมจักร มีพระปญจวัคคีย 5 องคน่ังพนมมือฟงอยูเฉพาะพระพกัตร สําหรบัพระปญจวัคคียทั้ง 
๕ น้ี เปนของทําข้ึนใหม เพราะของเกาแตกทําลายหมด และทิศตะวันตกประดิษฐานพระพุทธรปูปาง
เสด็จดับขันธปรินิพพาน มีพระพุทธรปูปางไสยาสนอยูเหนือแทนพระบรรทมใตตนรังทัง้คู และมี
พระภิกษุสงฆพุทธสาวกอยูเบือ้งพระปฤษฎางค ซึ่งองคประกอบแหงพระปรางควัดอรุณ ยังปรากฏให
เห็นทกุวัน  แตก็มีบางสิง่บางอยางเพิ่มเติมเขามา  โดยสงัเกตเห็นไดวาไมใชของมีมาแตเดิมเลย 
   แนวคิดเกี่ยวกับการสรางพระปรางควัดอรุณน้ัน  แตเดิมมีแนวคิดเปนมาอยางไรก ็  
ไมมีหลักฐานปรากฏแนชัด  แตแนวคิดในการสรางพระปรางคองคใหญสวมองคเดิมน้ัน  มีประวัติที่มี
หลักฐานบันทกึไวดังน้ี 
   รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว ในพุทธศักราช2388 มีบัญชีเกณฑ  
เปลือกมะพูด เปลือกประดู  ไมโมง มาทํานํ้าเช้ือพระปรางคใหญวัดอรุณราชวราราม  กําหนดใหสงใน
เดือน 5 ขางข้ึน และทานพญานครไชยศรี กรมการ ไดบอกเขามาวาเปลือกมะพูดหามีไม ใหขุนสุภา
คุมเอาเปลอืกประดูเขามาสง 200 มัด สงบานทานปลายเชือก ครั้นใน พุทธศักราช 2389  
พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ สั่งวาใหชางหลอๆ ยอดนภศูลใหญ
วัดอรุณราชวราราม  จะเสด็จพระราชดําเนินทรงเททองแต ณ วันแรม 7 คํ่า เดือน 3 เพลาเชา      
การหลอยอดนภศูลไดสําเร็จบรบิูรณใน พุทธศักราช 2390 โดยทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ สัง่วา 
กําหนดจะไดปดทองยอดนภศูลพระปรางคใหญวัดอรุณราชธารามยอดหน่ึง ที่โรงหลอในพระราชวัง   
ณ วันข้ึน  12 คํ่า เดือน 12 เพลาเชา และในวันอาทิตย ข้ึน 5 คํ่า เดือน 1 พุทธศักราช 2530 ไดมี
รับสั่งใหยกยอดพระปรางคใหญ ณ วัดอรุณราชธาราม ณ วันข้ึน 13 คํ่า เดือน 1 เพลาเชา ดวยเหตุที่
เกรงวาการสรางพระปรางคจะเสรจ็ไมทันวันที่กําหนดไว จึงไดมหีมายรบัสัง่ในวันพฤหสับดี ข้ึน 6 คํ่า 
เดือน 3 พุทธศักราช 2390 เรื่องเกณฑขุนหมื่นไปชวยประดับพระปรางค พรอมทั้งมีหมายรับสั่ง    
เมื่อวันข้ึน 4 คํ่า เดือน 9 พุทธศักราช 2392  ใหชางหลอตะปูทองใหญตรึงพระปรางคใหญวัดอรุณ  
โดยใหหลอทกุวันอยาไดหยุด  เพราะมคีวามจําเปนตองใชเปนจํานวนมาก และมหีมายรับสั่งเพิ่มอกีวา  
ใหชางหลอๆ กระดึงลูกฟกใสพระปรางคใหญวัดอรุณราชธารามเปนอันมากน้ันใหพระคลงัราชการ
จายฟนแสมรอนใหญใหกับรองงาน 4 ตํารวจ 500 ดุน รองงาน 4 ตรวจจะไดขนเขามาสง ณ โรงหลอ  
จะไดสุมพิมพ เผาพิมพ ใหแต ณ ขางข้ึน 1 คํ่า เดือน 3 เพลาเชาอยาใหขาดไดตามรับสั่ง  
จากหลักฐานที่เปนทั้งจดหมายเหตุและหมายรับสั่งทีก่ลาวมา เปนเพียงหลักฐานบางสวนทีเ่ปน      
การยืนยันวาการสรางพระปรางคน้ันมีแนวคิดของสถาบันช้ันสงูของไทยเปนผูวางแนวทางไวทุกอยาง 

 หลงัจากที่พระปรางคไดมีความสมบูรณเรียบรอยแลว  ในสมัยรัชกาลที่ 3  ก็มิไดมี
การตอเติมเสรมิสรางอะไรอีก จนมาถึงสมัยรัชกาลที่ 5 ไดเกดิเหตุไฟไหมวัดอรุณราชวราราม วันที่  
31  ธันวาคม พุทธศักราช 2438  ไดเกิดไฟไหมพระอุโบสถ พระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา
เจาอยูหัวไดทรงเสด็จมาเปนประธานในการดับไฟไหมดวยพระองคเอง และไดมกีารซอมแซมพระ
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อุโบสถจนแลวเสร็จ พรอมกบัมีงานฉลองวัดอรุณราชวรารามในวันที ่26 - 27 กรกฎาคม พุทธศักราช 
2441 ในการฉลองวัดอรุณราชวรารามครัง้น้ัน ไดมีผูรวมบรจิาคทรัพยเปนเงิน 24,000 บาท นับวา
เปนจํานวนมากในสมัยน้ัน จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสรางโรงเรียนตรงกุฏิเกาดานเหนือ  
ซึ่งชํารุดไมมพีระสงฆอยู  เปนตึกใหญ  แลวพระราชทานนามวา  “โรงเรียนทวีธาภิเศก”   

 เมื่อกอสรางโรงเรียนทวีธาภิเศกเสร็จแลว  ไดโปรดใหพระยาราชสงคราม  
(กร  หงสกลุ)  เปนนายงานอํานวยการปฏิสังขรณพระปรางคองคใหญ  และบริเวณทั่วไปตามของเดิม 
แกไขเพิ่มเติมบางอยางตามที่ควรจะแกโดยมีพระราชปรารภวา ลวงกาลนานมาแลว พระปรางคชํารุด
เศราหมอง  ควรแกเวลาที่จะปฏิสงัขรณใหดีดังเกา  มีสําเนาพระราชกระแสดังตอไปน้ี “การซอมแซม
พระปรางควัดอรุณและบริเวณ ตองต้ังใจวาจะรักษาของเกา ที่ยังคงใชไดไวใหหมด ถึงจะสีมัวหมอง
เปนของเกากบัใหมตอกัน เชน รูปภาพเขียน  ลายเพดาน เปนตน อยาไดพยายามที่จะไปแตงของเกา
ใหสุกสดเทาของใหม  ถาหากวากลัวอยางคําทีเ่รยีกวาดาง ใหพยายามทีจ่ะประสมสีใหมออนลง อยา
ใหสีแหลมเหมือนที่ใชอยูเด๋ียวน้ี พอใหกลืนกันไปกบัสเีกา ลวดลายฤารูปพรรณอันใดก็ตาม ใหรักษา
คงไวตามรูปเกา ถาจะเปลี่ยนแปลงแหงใดสิ่งใดใหดีข้ึน ตองใหกราบทลูกอนฯ เรื่องทอนํ้ารอบลาน
พระปรางคเปนสําคัญ  ขางไทยเราไมสูสันทัดเรื่องทอนํ้า ถาควรจะหาฤาผูที่เขาเขาใจใหหาฤา” โดยได
ทรงมีพระราชหัตถเลขาถึงพระยาราชสงครามเมือ่วันที ่4 มิถุนายน รัตนโกสินทรศก 127 เกี่ยวกับการ
ที่จะปฏิสังขรณ และทรงใหพระยาราชสงครามกะประมาณคาใชจายในการซอมแซมปฏิสังขรณทัง้
องคพระปรางคใหญ  ทังพระวิหาร และระเบียงคดในหมูพระปรางคดวย โดยทรงพระราชดําริจะให
ทันจัดงานฉลอง ทีจ่ะทรงมีพระชนมายุเทากบัพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ในวันที่ 15 
กุมภาพันธ รัตนโกสินทรศก 128 ซึ่งพระยาราชสงครามก็ไดรับสนองพระราชดําริดําเนินงานอยางเต็ม
ความสามารถ เมื่อมีการปฏิสงัขรณพระปรางคและสิง่ตางๆ  ในวัดอรุณราชวรารามบริบรูณเรียบรอย
แลว ไดโปรดใหมกีารฉลองรวม 3 งาน พรอมกัน  คือ งานฉลองพระไชยนวรัฐ งานบําเพ็ญพระราช
กุศลพระชนมายุสมมงคล คือ มีพระชนมายุเสมอพระบาทสมเด็จ พระพุทธเลิศหลานภาลัย และงาน
ฉลองพระปรางค 
 สรปุวา พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย ตางมีองคพระปรางคที่งดงามดวยศิลปะที่ประดับ
องคพระปรางค มีรูปแบบทางสถาปตยกรรมที่ดูเดนเปนตระหงาน มีความเปนเอกลักษณทีเ่ปนของ
ตัวเอง และทีส่ําคัญสื่อสญัลกัษณที่เกิดจากเครื่องประดับรอบองคพระปรางคก็ดี รปูแบบทาง
สถาปตยกรรมขององคพระปรางคก็ดี เปนสื่อสัญลักษณสําหรับพทุธศาสนิกชนที่สามารถเปดรบัพุทธ
ธรรมทางพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดีย่ิง  เปนเสมือนสื่อเช่ือมโยงความเขาใจและความเขาถึงใน
หลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาไดอีกทางหน่ึง  ซึ่งถามีการสื่อประชาสมัพันธใหเขมแข็งและเปน
ที่รับรูกันอยางกวางขวางแลว เช่ือไดวา  พระปรางควัดอรุณราชวรารามสามารถเปนสื่อสัญลักษณ
เช่ือมโยงใหผูไดพบเห็นสามารถนอมใจเขามาสูหลักพทุธธรรมไดอยางแนนอน  เพราะแนวคิดในการ
สรางพระปรางคน้ันเปนแนวคิดที่มุงถึงความสําคัญในดานการเปนสื่อใหผูพบเห็นไดเกิดทัสสนานุตริยะ
กลาวคือการไดมองเห็นสิง่ทีเ่ปนมงคล  ดวยรูปแบบของพระปรางคน้ันเปนรูปแบบทีเ่กิดจากแนวคิด
ทางศาสนาทัง้พราหมณและพุทธทีผ่สมผสานกันจนลงตัวแลว  โดยมุงเนนใหพระปรางคเปนสือ่
เช่ือมโยงใหผูพบเห็นไดเขาถึงหลกัคําสอนทางศาสนาอยางแทจรงิ 
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ทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 
 
 1. ทฤษฏีหลัก 
  1.1 ทฤษฏีโครงสรางหนาที่นิยม  
   ทฤษฏีโครงสรางหนาที่ มองสังคมโดยรวมวาเปนระบบหน่ึงซึ่งประกอบไปดวยสวน
หรือระบบตางๆ ที่ยึดเหน่ียวและมีความสัมพันธกัน  การเปลี่ยนแปลงอาจเกิดหรอืเริ่มตนไดในทุกสวน
และสงผลสะทอนไปยังสวนอื่น  ซึ่งตองถูกกระทบกระเทือนไปดวย  นักการนิยมเห็นวา  สังคมจะตอง
มีโครงสรางทําหนาที่ ๆ ของสงัคม  ทุกสงัคมตองมีระเบียบมีกฎเกณฑใหสมาชิกปฏิบัติตาม  สังคมจะ
สรางสถาบันเพื่อใหสถาบันทําหนาที่ที่สําคัญ  ในการชวยเหลือปญหาของสมาชิกในสังคม และเปนที่
ยอมรบักันในสงัคม ซึ่งสังคมจะทําหนาที่ของตนไดอยางสมบูรณ และสังคมจะปรับตัวใหเขากับสภาวะ
แวดลอมตามธรรมชาติหรือที่มนุษยสรางข้ึน สังคมเหมือนกบัสิ่งมีชีวิตอยางหน่ึง (Biological 
Organism) ซึ่งเปนตัวแบบ (Model) เปนเพียงอปุมา (Analogy) เพื่อประโยชนในการวิเคราะหสังคม 
หรือวิเคราะหสังคม โดยมีฐานคติ (Assumptions) เกี่ยวกับสังคมคือเปนระบบๆ หน่ึง ระบบน้ัน 
ประกอบดวยสวนตาง ๆ ทีส่ัมพันธซึ่งกันและกัน มรีะบบขอบเขตแนนอน พรอมทั้งมีกระบวนการ
รักษาบรูณาการและอาณาเขตน้ันไวเสมอ  พารสัน ห็นวา ระบบสังคมน้ัน หากจะรักษาระบบใหอยูได 
ตองทําหนาที่ในการแกปญหาทีส่ําคัญเพื่อรกัษาดุลภาพ (Equilibrium) มี 4 ประการ  
    1.1.1 ปญหาของการบรรลุวัตถุประสงคของระบบ กลาวคือ ระบบสงัคมจะบรรลุ
วัตถุประสงคของการเปนระบบไดจะตองไมขัดกบัมลูเหตุจงูใจ ความประสงคและความสามารถของ
สมาชิกอยางรุนแรง นอกจากน้ัน ระบบยอยในสังคมจะตองปฏิบัติหนาที่ของตนอยางสม่ําเสมอ หาไม
ระบบใหญจะไมสามารถอยูได เปาหมายของระบบใหญน้ัน จะถูกถายทอดและควบคุมใหสมาชิกได
ยอมรบัและปฏิบัติตาม วัตถุประสงคนอกจากการคงอยูของระบบแลว อาจจะมีวัตถุประสงคอื่น ที่
อาจจะเกิดข้ึนไดในระบบยอยที่ทําหนาที่กําหนด 
    1.1.2 ปญหาของการปรบั เพราะระบบสังคมทั้งใหญและยอย โดยที่มี
ความสัมพันธซึ่งกันและกันตองพึง่พาอาศัยกัน ตลอดจนมอีทิธิพลซึง่กันและกัน นอกจากน้ัน
สิ่งแวดลอมก็อาจจะเปลี่ยนแปลงซึ่งจําเปนที่ระบบจะตองปรบั จึงเกิดปญหาของการปรบัเขาหาซึ่งกัน
และกันอยูตลอดเวลา ทั้งยังปรบัใหสอดคลองกบัสภาวะแวดลอมอกีดวย 
    1.1.3 ปญหาของการผสาน ซึง่หมายถึง ความสามารถของระบบในอันที่จะสราง
ความเขาใจกันไดระหวางระบบยอย ๆ ที่แตกตางกันใหอยูภายในระบบใหญ รวมตลอดจนถึงการทีจ่ะ
ใหสมาชิกแตละคนไดผนวกผสานเขาไปในระบบอยางมีประสิทธิภาพ 
    1.1.4 ปญหาการของแกไขความตึงเครียด โดยที่ระบบทุกระบบยอมจะมีการ
ขัดแยง การขัดกันทั้งในแงของสมาชิกแตละบุคคล ตลอดจะระบบยอยทกุระบบอันเปนสาเหตุใหเกิด
การขัดแยงจนกระทั่งระบบสงัคมใหญไมอาจจะคงอยูได ฉะน้ันระบบสงัคมจงึจะตองแกไขปญหาน้ีให
ได หาไมก็จะคงสภาพระบบไมได  (สัญญา สัญญาวิวัฒน.    2545 : 25-30) 

  นิยพรรณ วรรณศิร ิ (2540 : 114-116)  ไดใหรายละเอียดไววา แนวคิดทางดาน
โครงสรางในใจมนุษยเปนที่มาของการศึกษาทางดานมานุษยวิทยาสัญลักษณ (Symbolism) ซึ่งเปน
เรื่องของการตีความพฤติกรรมของมนุษย หรอือีกนัยหน่ึงเปนการอธิบายความคิดของมนุษยซึ่ง

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

94 

แสดงออกในทางภาษา และการกระทําของมนุษย นักมานุษยวิทยาสัญลักษณ ดังเชน Edward Sapir, 
Edmund Leach, Victor Turner, Clifford Geertz และ Levi - Strauss มีทัศนะตรงกันวา  

   1. ความคิดของมนุษยเปนขบวนการทํางานโดยธรรมชาติ และเปนอสิระจาก 
การทํางานของรางกาย ตัวอยางเชน ความฝนเปนการทํางานของระบบความคิดและจิตใจ เกิดเมื่อ
ตอนรางกายหลบัใหล และบงการความฝนไมได 

   2. ขบวนการทางระบบความคิดมีเหตุและผลในตัวเองโดยปราศจากการบงการ      
ของรางกายตัวอยาง เชน ระบบกฎไวยากรณในภาษาทุก ๆ ภาษาของมนุษยจะมีพื้นฐานเหมือนกัน
หมด กลาวคือหนวยทีม่ีอํานาจ และสามารถกระทําการใด ๆ ตอผูอื่นไดจะมีตําแหนงเปนประธานของ
ประโยคและอยูหนาประโยค หนวยออนแอกวาและถูกกระทําการตองเปนกรรม และถูกวางไวสวน
หลงัของประโยค เปนตน  

   3. ระบบความคิด (Cognitive System) จะเปนตัวบงการการกระทําของคน    
ซึ่งจะถูกแสดงออกไดสองทางคือ ทางภาษา (Verbal Action) และทางการกระทํา (Body Action) 
จะรูวาใครคิดอยางไรก็ดูไดจากคําพูด (รวมทั้งการเขียน) และการกระทําของเขา 

   4. ผูที่ตองการสื่อความคิดของตนใหผูอื่นรบัรูและเขาใจ ตองจงใจใสความหมาย 
(encode) เขาไปในคําพูดหรอืการกระทําของตนและมุงหวังสื่อตอคนที่ตนจงใจใหรบัรู 

   5. ผูที่จะเขาใจความคิดของผูอื่นไดตองสามารถตีความ หรอืถอดความหมายของ
คําพูดหรือการกระทําของผูน้ันได (Decode) 

   6. ผูสื่อความคิด และผูรับความคิดจะเขาใจซึ่งกันและกันไดตองเปนผูรูกฎ
วัฒนธรรมเดียวกันหรืออยูในสิ่งแวดลอมแบบเดียวกันเชน การกวักมือ ถาทําในวัฒนธรรมไทยจะ
ตีความไดวาการเรียกใหผูอื่นเขามาหาเรา แตถากระทําในวัฒนธรรมอเมริกัน อาจจะหมายความถึง
การทักทายกัน เปนตน ดังน้ันการจะเขาใจกันไดก็ตองรูกฎเกณฑทางวัฒนธรรมของสงัคมเดียวกัน 

   7. ระบบตีความพฤติกรรมดังกลาวแลวเรียกวา ระบบสญัลกัษณ (Symbolism) 
ซึ่งหมายถึงการตีความหมายหลายช้ัน ตัวแทนความหมาย และตัวที่ถูกแทนความหมายอาจไมมีอะไร
เกี่ยวของกันมากนัก เปนการแทนความหมายโดยอสิระ หรอื “อําเภอใจ” (Arbitrary) โดยการตกลง
กันเองเปนกฎเกณฑ  ในระหวางผูคนในสงัคมเดียวกัน คนนอกสังคมไมมีวันจะเขาใจความหมาย    
น้ันๆ ตัวอยางเชน “แมโขง” แปลวา “เหลา” ในสังคมไทยและคนไทยกร็ูจักความหมายน้ีกันทัว่ไป  
ทั้งๆ ที่ แมโขงถาแปลตรงๆ ก็คือช่ือของแมนํ้า ผูที่ไมใชคนไทยจะเขาใจเพียงวาแมโขง เปนช่ือของ
แมนํ้า ผูไมใชคนไทยจะเขาเพียงวาแมโขงเปนช่ือของแมนํ้าเทาน้ัน 

   8. ระบบสัญลักษณมาจากขบวนการทํางานของระบบความคิด (Cognitive 
System) ในใจของมนุษยซึง่เปนระบบเชิงนามธรรมที่ลกึซึง้ 

   9. พฤติกรรมทุกๆ ดานของมนุษยเปนระบบสัญลักษณ เพราะพฤติกรรมของ
มนุษย มาจากระบบความคิดน่ันเอง 
 2.  ทฤษฏีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
  การแพรกระจายทางวัฒนธรรมเปนปจจัยที่ผลักดันใหวิถีชีวิตของมนุษยเปลี่ยนแปลงไป
จากเดิม  การที่มนุษยใชชีวิตความเปนอยูรวมกันเปนครอบครัวและสงัคม  มีการติดตอสื่อสาร
แลกเปลี่ยนคาขาย  ทําใหเกิดการซึมซบัรบัเอาวัฒนธรรมที่ตน ไปสัมผสั  กอเกิดการแพรกระจายแลว
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เกิดการถายทอดจากสังคมหน่ึงไปยังอกีสงัคมหน่ึง  โดยมีนักคิดที่อธิบายถึงการแพรกระจากทาง
วัฒนธรรม ดังน้ี   
   จี.เอลเลียท  สมิท (G. Elliot Smith) วิลเลี่ยม เจ. เพอรี่ (William Jerry) และริ
เวอรส (W.H.R.Rivers) ชาวอังกฤษ (อางอิงมาจาก ยศ สันตสมบัติ.    2540 : 25) มีความเห็นวา
อียิปตถือเปนจุดกําเนิดอารยธรรมช้ันสูงสุด ที่ทําใหเกิดการแพรกระจายไปยังชนชาติตาง ๆ ในโลก
ดวยการติดตอคาขายกันทําใหความรู ศิลปะวิทยาการ แพรกระจายไปภูมิภาคตาง ๆ สําหรับ   
ฟริตซ แกรบ (Fritz Grab) และวิลเฮลม ชมิทธ (Wilhelm Schmidt) ชาวเยอรมันและชาวออสเตรีย 
มีความเห็นวา จุดศูนยกลางของวัฒนธรรมมิไดมีเพียงจุดเดียวแตมีหลายจุดแตละจุดแพรกระจาย
วัฒนธรรม โดยทัง้สองกลุมมีความเห็นวามนุษยสวนใหญในสังคมตาง ๆ มกัไมคอยมีความคิด
สรางสรรค ไมรูจักคิดคนสิง่ใหมของตนเองแตคอยลอกเลียนแบบผูอื่นเสมอ หรือทีเ่รียกวาการหยิบยืม
ทางวัฒนธรรม  
   Clark Wissler  และ  Alfred  Kroeber  (นิยพรรณ วรรณศิร.ิ    2540  :   
99-101  ;  อางอิงมาจาก  Clark Wissler  and  Alfred  Kroeber.    1999  :  45)  ไดมองวา
วัฒนธรรมจะแพรกระจาย  จากศูนย  กลางหรอืจุดกําเนิดไปยังเขตภูมิศาสตรเดียวกัน  และยุคสมัยที่
ใกลเคียงกันเทากับเกิดการยอมรับในสังคมน้ัน  การแพรกระจายทางวัฒนธรรมสามารถไปไดทุกที่ที่ไม
มีอุปสรรคทางภูมิศาสตรและในที่มนุษยสามารถเดินทางไปถึง  โดยที่คนสามารถสรางวัฒนธรรมไดทุก
ที่เพื่อสนองตอบจําเปนข้ันพื้นฐานของตน  วัฒนธรรมจะแพรกระจากไปในทุกพื้นที่ที่ไมมีอปุสรรคทาง
ภูมิศาสตรขวางกั้นและไมจําเปนตองแพรกระจายในรปูแบบวงกลม   
   นอกจากน้ี นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิร ิ (2540  :  93) ไดกลาวถึงหลักการของ
แพรกระจายทางวัฒนธรรมอันเกิดจากปจจัยตาง ๆ ดังน้ี 
    1. ปจจัยทางภูมิศาสตร ตองไมมอีุปสรรคทางภูมิศาสตรขวางกั้น  เพราะสภาพ
ภูมิศาสตรเปนตัวกําหนดเสนการเดินทางของมนุษยที่นําวัฒนธรรมติดตัวไปเผยแพรยังพื้นที่ตาง ๆ 
    2. ปจจัยทางเศรษฐกิจ  เกิดจากปญหาความยากจน  ความไมพอเพียงตอการยัง
ชีพทําใหมนุษยตองแสวงหาโอกาสทางเศรษฐกจิที่ดีกวา  เพือ่อยูรอด 
    3. ปจจัยทางสังคม  มีการแปลกเปลี่ยนวิธีการ  พฤติกรรม และความรูใหม    
จากการไปศึกษายังตางถ่ิน  หรอืการรูจกัแตงงานกบัคนตางวัฒนธรรมและการอพยพยายถ่ินทีอ่ยู 
4.ปจจัยทางการคมนาคม  เปนปจจัยทีเ่อื้อตอการแพรกระจายทางวัฒนธรรมเพราะ  การมีถนนหรอื
ระบบขนสงที่ดี  ทําใหมีการติดตอสือ่สาร  คาขายแลกเปลี่ยนชวยใหการแพรกระจายทางวัฒนธรรม
เปนไปไดรวดเร็ว 

 ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรมไมไดเกิดจากความคิดของผูใดโดยตรง เน่ืองจาก
เกิดข้ึนจากหลายสํานักคิดอยางไรก็ตามสํานักคิดตางๆ กม็ีผูนําของสํานักดังน้ี 

 สํานักอังกฤษ (British School)  นักทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรมทีส่ําคัญ 
ไดแก Elliot Smith, William J.Perry และ W.H.R.Rivers  โดย Smith เช่ือวาวัฒนธรรม
แพรกระจายจากจุดกําเนิดซึง่เปนศูนยกลางของวัฒนธรรมแลวแพรกระจายเปนรูปวงกลมไปทั่วโลก 
โดยจุดศูนยกลางอยูที่อียิปต  สวน Rivers  เช่ือวาวัฒนธรรมถูกสรางข้ึนเพียงหนเดียวเทาน้ันแลว
แพรกระจายไปทั่วโลก  โดยอาศัยการอพยพยายถ่ินของมนุษย 
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สํานักเยอรมัน (German School)  นําโดยบาทหลวง Wilhelm Schmidt และ  Fritz 
Graebner  ซึ่งเช่ือวา ปกติแลวมนุษยไมชอบสรางวัฒนธรรมข้ึนเองแตชอบหยิบยืมวัฒนธรรมจาก   
เพื่อนบาน  อยางไรก็ตามสํานักองักฤษและสํานักเยอรมันมแีนวความคิดเหมือนกันคือ เช่ือวา
วัฒนธรรมโลกมีศูนยกลางที่อียิปต  แพรกระจายจากอียิปตเปนรูปวงกลม  และการแพรกระจายเกิด
จากการอพยพ ยายถ่ินของมนุษย 

สํานักอเมรกิัน (American School) นําโดย Clark Wissler  และ Alfred Kroeber    
ซึ่งเช่ือวา วัฒนธรรมจะแพรกระจายจากจุดศูนยกลาง (จุดกาํเนิด) ไปตามพื้นทีเ่ทาที่วัฒนธรรมน้ันจะ
แพรกระจายไปไดในเขตภูมิศาสตรเดียวกันและยุคสมัยใกลเคียงกัน  สํานักอเมริกันเช่ือวา  คนสราง
วัฒนธรรมไดทกุที่เพื่อตอบสนองความจําเปนพื้นฐานของตน  ผูนําทางทฤษฎีการแพรกระจายทาง
วัฒนธรรมของสํานักอเมริกันที่สําคัญอีกคนหน่ึงคือ  Franz Boas  นักมานุษยวิทยาชาวเยอรมัน     
ซึ่งเปนอาจารยในมหาวิทยาลัยโคลัมเบีย ประเทศสหรัฐอเมริกา (มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย.  
2550  :  เว็บไซต)  และ อมรา  พงศาพิชญ  (2549 : 11)  ซึ่งเช่ือวาการที่สงัคมหลาย ๆ สงัคมมี
วัฒนธรรมเหมือนกันเปนเพราะการแพรกระจายของวัฒนธรรม (Cultural Diffusion)  จากสังคมหน่ึง
ไปยังสงัคมหน่ึง การยอมรบัวัฒนธรรมทําใหสงัคมมีวัฒนธรรมเหมือนกันโดยไมจําเปนวาเพราะมจีุด
กําเนิดรวมกัน 

  Boas  (1966 : 55) ไดใหรายละเอียดเกี่ยวกบั “ทฤษฏีการแพรกระจายวัฒนธรรม”
(Historical Particularism and Cultural diffusionis) ไววา แนวคิดเรื่องความหลากหลายทาง
วัฒนธรรมสอดคลองกบัแนวคิดทางมานุษยวิทยาสํานักประวัติศาสตรเฉพาะและการแพรกระจาย
วัฒนธรรมภายใตการนําของศาสตราจารย ฟรานซ โบแอส  (Franz Boas) ที่มหาวิทยาลัยโคลัมเบีย
และลกูศิษยอีกประมาณ 20 คน ลูกศิษยของ Boas อาจแยกออกเปน 2 กลุม คือ กลุมทีส่นใจเรื่อง
วัฒนธรรม มุงหาความหมายและคําอธิบายเกี่ยวกบัวัฒนธรรมและกลุมที่เช่ือวาปรากฏการณทาง
วัฒนธรรมเกี่ยวพันอยางใกลชิดกบัระบบการคิดของมนุษย (Human mind) และสภาพจิตใจของ
มนุษย (Human  psyche) สมาชิกของกลุมแรกทีส่ําคัญคือ 

   1. Kroeber และ Lowie ซึ่งตอมาสอนอยูที่ University of 
California,Berkeley 

   2. Cole และ Sapir ที่มหาวิทยาลัยซิคาโก 
   3. Herskovits ที่มหาวิทยาลัย Northwestern 

  สําหรับแนวคิดของกลุมน้ีอาจจะใชคําวา “ประวัติศาสตรทองถ่ิน” แทนคําวา 
“ประวัติศาสตรเฉพาะ” เพราะจะสือ่ความหมายไดงายกวามานุษยวิทยาเรียกวา วัฒนธรรมและ
บุคลิกภาพ ( Culture and Personality) และมีนักวิชาการที่สําคัญ เชน Margaret Mead, Ruth 
Benedict กลุมน้ีสนใจเรื่องความสัมพันธระหวางบุคลิกลจติใจ ตลอดจนความนึกคิดและอิทธิพลของ
วัฒนธรรมมาก “ประวัติศาสตรทองถ่ิน และการแพรกระจายวัฒนธรรม” 
  ความคิดพื้นฐานของโบแอสในรายะแรกคือการปฏิเสธแนวคิดของสํานักวิวัฒนาการที่
เช่ือวาสังคมนุษยมจีุดกําเนิดรวมกันแตเกิดการปรบัเปลี่ยนวิถีชีวิตและวัฒนธรรมไปสูรปูแบบตางๆ 
ตามสภาพแวดลอม โบแอสมองวาสงัคมและวัฒนธรรมของคนอาจมีจุดเริม่ตนที่เปนอสิระและไมเกี่ยว
กัน (Independent Invention) เขาไมเช่ือในความเปนหน่ึงเดียวของเผาพันธของมนุษยชาติและเช่ือ
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วาการที่สงัคมหลาย ๆ สงัคมมีวัฒนธรรมเหมือนกันเปนเพราะการแพรกระจายของวัฒนธรรม( 
Cultural Diffusion) จากสงัคมหน่ึงไปอกีสงัคมหน่ึง การยอมรับวัฒนธรรมใหมทําใหสังคมมี
วัฒนธรรมเหมือนกันไดโดยไมจําเปนวาเปนเพราะมีจุดกําเนิดรวมกัน การศึกษาประวัติความเปนมา
ของวัฒนธรรมทั้งหมดทุกดานหรือองคประกอบของวัฒนธรรมเฉพาะสวนจะสามารถไดภาพของ     
การแพรกระจายวัฒนธรรม 
  แนวทางการศึกาและการสรางทฤษฏีของสํานักน้ีมลีักษณะอนุมาน (Inductive) คือ 
ใหความสําคัญในการเกบ็ขอมลูในพื้นที่มากกวาการสรางหรอืทดสอบทฤษฏี เน่ืองจากนักวิชาการ 
กลุมน้ีไมเห็นดวยกบัทฤษฏีวิวัฒนาการซึง่เช่ือวามีกฏธรรมชาติที่อธิบายความเปนมาของมนุษยชาติ   
จึงสงเสริมใหลูกศิษยศึกษาขอมลูสนาม รวบรวมความรูใหไดครบถวนเพื่อสามารถนํามาสรางทฤษฏีได
ภายหลัง ถามีการสรางทฤษฏีก็นาจะชวยโตแยงทฤษฏีวิวัฒนาการ ที่เช่ือวามนุษยชาติมีจุดกําเนิด
รวมกันได การทําความเขาใจเกี่ยวกบัวัฒนธรรมและสงัคมมนุษยจําเปนจะตองศึกษาทุก ๆ เรื่อง
เกี่ยวกับวัฒนธรรมและสังคมน้ันๆ ศึกษาทุกแงทกุมุมในลักษณะองครวม (Holistic) รวมวัฒนธรรมที่
เปนวัตถุ เชน สิ่งประดิษฐเครื่องใชสิง่กอสรา (Material Culture) และวัฒนธรรมในเรื่องระบบคิด
ความเช่ือ ขนบธะรมเนียม ประเพณีและวิถีชีวิต รายงานเกี่ยวกับสังคมวัฒนธรรมหรือชาติพันธที่เขียน
อยางรอบดานน้ีเรียกวา ชาติพันธวรรณนาหรือชาติพันธพรรรนา (Ethnography)  
  พัฒนาการของมานุษยวิทยาสํานักประวัติศาสตรทองถ่ินและแพรกระจายวัฒนธรรมน้ี
ข้ึนอยูกับผลงานของนักวิชาการทีเ่ปนลูกศิษยของโบแอสมากกวาของตัวอาจารยเอง เน่ืองจาก
อาจารยมลีูกศิษยหลายคน เมื่อรวมผลงานของลูกศิษยเหลาน้ีเขาดวยกันแลวทําใหเห็นภาพความคิด
เรื่องวัฒนธรรมของสํานักน้ี ความคิดที่สําคัญคือวัฒนธรรมมลีักษณะองครวมที่ประกอบดวยสวนยอย 
แตเมื่อรวมกันแลวมลีักษณะเปนเอกลกัษณเฉพาะของสังคมน้ัน ๆ จนกลายเปนแบบแผนทาง
วัฒนธรรมที่มลีักษณะพิเศษ (Cultural Patterns หรือ Configuration) ซึ่งไมไดเกิดจากการเอา
สวนยอยมารวมกันเทาน้ัน แตมปีจจัยอื่นซึง่ Kroeber (1917) เรียกวา Superorganic แปลเปนไทย
วา “ปจจัยเหนืออินทรีย” แตในทางสาขามนุษยวิทยาใชในความหมายของ “ปจจัยทางสังคม
วัฒนธรรม” มาชวยเสรมิใหเกิดความกลมกลืนและมีลกัษณะเฉพาะเปนชุดวัฒนธรรม (Culture 
complex) ซึ่งมหีลายองคประกอบการกระจายตัวขององคประกอบของวัฒนธรรมครอบคลมุพื้นทีซ่ึ่ง
อาจเรียกวาเขตวัฒนธรรม หรือพื้นที่วัฒนธรรม (Culture area) แตองคประกอบของวัฒนธรรมแตละ
สวน (Cultur Trait) หรือตัวเน้ือหาของวัฒนธรรมน้ันเมื่อกระจายอยูตามพื้นที่จะมีความเขมขนหรือ
ความหนาแนนไมเทากัน สวนทีม่ีองคประกอบหนาแนนเรียกวาเปนแกกลางวัฒนธรรม (Culture 
core หรือ Culture center) แตศูนยรวมหรอืศูนยกลางวัฒนธรรมน้ีไมไดหมายถึงพื้นทีเ่ฉพาะจุด
เทาน้ัน ศูนยกลางวัฒนธรรมอาจเคลื่อนยายไดถาสงัคมเคลื่อนยายไป (Jacobs.    1964 : 89) 
  การศึกษาวัฒนธรรมเพื่อดูชุดวัฒนธรรม รวมทั้งศูนยกลางและการแพรกระจายของ
องคประกอบตางๆ น้ี อาจทําไดโดยการทํารายช่ือขององคประกอบแตละสวน (Culture Trait list) 
แลวสํารวจดูวามปีรากฏอยูที่ใดบางเพื่อเปรียบเทียบกับสังคมขางเคียงและศึกษาการแพรกระจายของ
วัฒนธรรมชุดตางๆ อยางไรก็ดีการศึกษาเรื่องเขตวัฒนธรรมและการแพรกระจายวัฒนธรรมมปีญหา
คือ (1) เขตวัฒนธรรมและศูนยกลางวัฒนธรรมอาจเปลีย่นแปลงได (2) องคประกอบของวัฒนธรรมใน
แตละเขตอาจเปลี่ยนแปลงเมื่อไดรับอทิธิพลจากที่อื่น (3) ในเขตวัฒนธรรมหน่ึงอาจมอีงคประกอบ

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

98 

ของวัฒนธรรมที่ตางกัน เน่ืองจากปญหาที่กลาวถึงน้ีเกิดจากการเปลี่ยนแปลงการศึกษาทาง
ประวัติศาสตรเฉพาะถ่ินหรือประวัติศาสตรทองถ่ินจะชวยใหความกระจางในปรากฏการณทีเ่กิดข้ึนได 
แตการศึกษาเรือ่งเขตวัฒนธรรมน้ีเหมาะสําหรับสังคมที่ไดรบัอิทธิพลจากสังคมขางเคียงไมมาก  
ในสังคมยุคโลกาภิวัฒนที่ไดรบัอิทธิพลจากวัฒนธรรมภายนอกมากการศึกษาจะซับซอนมาก 
  ขอสังเกตในเรื่องการแพรกระจายวัฒนธรรมและเขตวัฒนธรรมที่ควรคํานึงในการศึกษา
เรื่องความหลากหลายทางวัฒนธรรมคือ 

  1. สังคมวัฒนธรรมชุดใดชุดหน่ึง (Culture Complex) มีศูนยกลางอยูที่จุดใดจุด
หน่ึงและแพรกระจายออกไป ขยายอิทธิพลใหญข้ึนๆ จนครอบคลุมพื้นที่ในวงกวางในลักษณะของ
แกนกลางวัฒนธรรม (Culture Core) และเขตวัฒนธรรม (Culture Area) ศูนยกลางของวัฒนธรรมมี
หลายศูนยกลางและเมื่อตางฝายตางขยายอิทธิพลกอาจเกิดการแลกเปลี่ยนและยอมรับซึ่งกันและกัน
ได เมื่อใดที่อิทธิพลของศูนยกลางวัฒนธรรมออนแอหรือเขตวัฒนธรรมกวางขวางมากและวัฒนธรรม
จากศูนยกลางแพรกระจายไปไดไมเต็มที ่ความเขมขนนอย จะพบวาลักษณะของวัฒนธรรมชายขอบ   
(Marginal Culture) อาจแตกตางจากวัฒนธรรมศูนยกลาง ตัวอยางที่เห็นกันชัดเจน คือขอแตกตาง
ระหวางวัฒนธรรมหลวงและวัฒนธรรมราษฏร ( Great Tradition และ Little Tradition) Robert 
Redfield เปนผูช้ีใหเห็นประเด็นน้ีชัดเจนที่สุด (Redfield 1965,1966)  

  2.  เน่ืองจากสังคมวัฒนธรรมมีความหลากหลายทางคุณลักษณะและรปูแบบ 
วัฒนธรรมแตละชุดยอมมเีหตุผลของการเกิดและมีคุณคาสําหรบัสงัคมน้ัน ๆ การเปรียบเทียบ
วัฒนธรรมในเชิงคุณคาหรือความเจริญกาวหนาในลักษณะใครดีกวากันหรือใครกาวหนากวากันจึงเปน
การไมเหมาะสมทั้งน้ีเพราะวัฒนธรรมมลีักษณะสมัพัทธ ( Cultural Relativism) วัฒนธรรมแตละชุด
มีความสอดคลองกบัสภาพแวดลอมและสภาพสงัคมของตน การเกิดวัฒนธรรมและการเปลี่ยแปลง
ทางวัฒนธรรมมลีักษณะเฉพาะตัวเปรียบเทียบกันไดยาก 

  3. เมื่อวัฒนธรรมแพรกระจายจากศูนยืกลาง (Cultural Diffusion) และไปมี
ปฏิสัมพันธกบัวัฒนธรรมขางเคียงทีม่ีอยูแลว (Cultural Interaction) ยอมมีการเรียนรูและรบัรูซึง่กัน
และกัน ในระยะแรกอาจรบัวัฒนธรรมใหมช่ัวคราวที่เรียกวาการยืมวัฒนธรรม (Cultural Borrowing) 
และตอมาจึงรับไวเปนของตน (Cultural Adoption) กระบวนการและปฏิสัมพันธทางวัฒนธรรมมี
หลายลักษณะ ในกรณีที่วัฒนธรรมมีคุณลักษณะใกลเคียงกันพอยอมรบัซึง่กันและกันได ปฏิสัมพันธจะ
อยูในรูปแบบสันติวิธี แตปฏิสัมพันธทางวัฒนธรรมอาจมลีักษณะของความขัดแยง ถาวัฒนธรรมสอง
ชุดมีความแตกตางกัน ไมสามารถปรบัรบัหรือยอมรับกัน และตางฝายตางไมยอมใหอีกฝายหน่ึง
ครอบงํา ความขัดแยงทางวัฒนธรรมน้ีอาจมีผลทําใหเกิดกรณีพิพาทหรือกลายเปนสงครามได กรณี
ของความขัดแยงเห็นไดชัดในความขัดแยงทางชาติพันธหรอืความขัดแยงทางศาสนา ซึ่งเกี่ยวของกบั
เรื่องของอํานาจหรือการใชอํานาจ 
  ความสัมพันธทางวัฒนธรรมไดกลาวแลวาแนวคิดวิวัฒนาการและแพรกระจาย
วัฒนธรรมไมไดขัดแยงกันและมสีวนเสรมิซึ่งกันและกันดวย ในการพิจารณาเรื่องความสัมพันธทาง
วัฒนธรรมตอไปน้ี จึงรวมถึงความสมัพันธที่เกิดจากพฒันาการของสงัคมที่ไมเทากัน และความสมัพัน
ของสังคมกับสิ่งแวดลอมเหตุการณที่เกิดข้ึนในโลกต้ังแตยุคกอนประวัติศาสตรจนถึงปจจบุันช้ีใหเห็น
ความหลากหลายของรปูแบบความสัมพันธน้ีไดดี 
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  การพิจารณาปฏิสมัพัทธทางวัฒนธรรม (Cultural Interaction) มีทั้งลักษณะที่
สอดคลองและขัดแยงและมรีายละเอียดที่แตกตางกัน ในการอธิบายกระบวนการทีเ่กิดข้ึนน้ีมีศัพทที่ใช
ตางกันอยูหลายคํา เชน การปรับตัว (Adaptation) การสงัสรรคทางวัฒนธรรม (Acculturation)    
การผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (Cultural Assiilation) บรูณาการทางวัฒนธรรม (Cultural 
Integration) และความขัดแยงทางวัฒนธรรม (Cultural Conflict) 

  1. การปรบัตัว (Asaptation) การศึกษาเรื่องการปรบัตัวน้ีอาจศึกษาจากดานการ
ปรับตัวทางชีวภาพและการปรบัตัวทางวัฒนธรรม ผูที่ใชคําวาการปรัตัวมักจะใชในความหมายของ
ความสัมพันธระหวางสิง่ที่ศึกษาซึง่อาจเปนมนุษยและสัตวกบัสภาพแวดลอมรอบตัวและแหลงที่อยู 
(Habitat) การศึกษาในลักษณะน้ีมักเปนการพิจารราเชิงประวัติศาสตรวาไดมี  

   1.1 การเปลี่ยนแปลงเพื่อจัดระบบความสัมพันธใหสอดคลองกัน  
   1.2 การปรบัเปลี่ยนตัวมนุษยหรือสัตวเพื่อใหความสมัพันธกบัสภาพแวดลอมเปน

ความสัมพันธที่เหมาะสมหรอื  
   1.3 การปรบัสภาพแวดลอมเพือ่ใหสอดคลองกบัสภาพของมนุษยหรือสัตว      

การใชคําวาการปรบัตัวจึงมักใชในความหมายของการปรบัเปลี่ยน สวนใดสวนหน่ึงหรือหลายสวน
เพื่อใหความสัมพันธลงตัว 
  Cohen  (1968 : 98) ไดเสนอขอคิดไววา ถาจะพิจารณาเรือ่งการปรบัตัวทางวัฒนธรรม
ยอมหมายความวาวัฒนธรรมในที่น้ีใชในความหมายที่รวมทัง้วัฒนธรรมในรปูวัตถุและวัฒนธรรมที่
ไมใชวัตถุซึ่งรวมถึงระบบความคิด ความเช่ือ วิถีชีวิต และพฤติกรรมของสมาชิกในสงัคมในการ
พิจารณาเรื่องการปรบัตัวทางวัฒนธรรม ดังน้ี  

  1. การศึกษาเรื่องการปรับตัวทางวัฒนธรรมควรพิจารณาองคประกอบดาน
ศิลปวัฒนธรรม (วรรณคดี ดนตรี การแสดง และศิลปกรรมอืน่ๆ) และสังคมวัฒนธรรมที่เปนวิถีชีวิต 
ความเช่ือ  

  2. องคประกอบตางๆ ของวัฒนธรรมเรียงรอยประสานเขาเปนวัฒนธรรมที่มลีักษณะ
เปนองครวม มีลกัษณะเฉพาะของแตละสังคมวัฒนธรรม 

  3. การปฏิสมัพันธกับสังคมขางเคียง หรือการคนพบสิ่งใหมภายในสังคมตนเองจะทํา
ใหเกิดการปรับเปลี่ยนเพื่อการคงอยูของสังคมวัฒนธรรมน้ันๆ 

  4. วัฒนธรรมคือระบบสญัลกัษณ องคประกอบแตละสวนมคีวามหมายและสื่อ
ความหมายทีล่ึกซืง้และกวางขวางกวาขอเทจ็จริง เชน ธง มีความหมายมากกวาผาผืนหน่ึง 

  5. การดําเนินชีวิตของมนุษยตองดําเนินเปนกลุม การปรบัเปลี่ยนสังคมวัฒนธรรม
เปนการปรับเปลี่ยนในกลุมมากกวาในระดับปจเจกบุคคล การสบืสานวัฒนธรรมตองถายทอดจากรุน
หน่ึงไปอกีรุนหน่ึงเปนกลุม การปรับตัวทางวัฒนธรรมจงึเปนการปรับเปลี่ยนของกลุ 

  6. พฤติกรรมของมนุษยยืดหยุนและปรบัเปลี่ยนได ไมมีพฤติกรรมใดที่ไมสามารถ
ปรับเปลี่ยนไดเลย 

  7. การถายทอดวัฒนธรรมจากรุนหน่ึงไปสูอีกรุนหน่ึงมกีระบวนการและข้ันตอน 
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   ขอคิดทั้ง 7 ขอที่กลาวถึงน้ี หมายถึงการปรับตัวที่นอกเหนือจากการปรับตัวทาง
ชีวภาพเพื่อความอยูรอดของเผาพันธมนุษยหรือสัตวแตเปนการปรับเปลี่ยนทางวัฒนธรรที่เกิดข้ึนเมื่อ
เกิดปฏิสมัพันธกับสภาพแวดลอมหรือกลุมคนอื่น ในอดีตมีการต้ังคําถามวาการปรับตัวน้ีเปน
ปรากฏการณที่เกิดข้ึนทางธรรมชาติโดยสิ้นเชิง หรือเปนที่มนุษยสามารถกําหนดไดควบคุมและบังคับ
ทิศทางได ปจจุบันคงจะตองยอมรับวาการปรับตัวน้ีเปนสิง่ทีจ่ําเปนแตมนุษยสามารถควบคุมได การ
สังสรรคทางวัฒนธรรมหรือการผสมผสานทางวัฒนธรรม (Acculturaation) และการผสมกลมกลืน
ทางวัฒนธรรม (Assimilation) การแพรกระจายวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธน้ันไมเปนปญหาใน
ชวงเวลาที่จํานวนประชากรมีไมมากและความหนาแนนของประชากรตํ่า พื้นที่บนผิวโลกมีอยูมาก
พอที่จะตอบสนองการขยายตัวได แตตอมาเมื่อจํานวนประชากรมเีพิ่มมากข้ึนการแพรกระจายของ
วัฒนธรรมและชาติพันธทําใหเกิดปฏิสัมพันธของกลุมชาติพนัธซึ่งมีทัง้ลักษณะที่เขากนัไดและลักษณะ
ที่ขัดแยงกัน 
  คําวา การสังสรรควัฒนธรรมหรือการผสมผสานทางวัฒนธรรม (Acculturation)             
น้ีใชเมื่อมีปฏิสัมพันธทางสงัคมวัฒนธรรมระหวาง 2 กลุมคนที่มีสงัคมวัฒนธรรมตางกัน และมกีาร
รับวัมนธรรมซึ่งกันและกันแตในกรณีที่สงัคมวัฒนธรรมที่มีปฏิสัมพันธกันมีพลังไมเทากัน คนกลุมหน่ึง
จะมีแนวโนมที่จะยอมรบัวัฒนธรรมของอีกกลุมหน่ึง เราพบวากลุมที่วัฒนธรรมมีพลังนอยจะถูกผสม
กลมกลืนเขาเปนสวนหน่ึงของกลุมที่วัฒนธรรมมีพลังมากกวา ในขณะเดียวกันอาจมีการแลกเปลี่ยน
กันก็ได สุดทายถาวัฒนธรรม 2 ชุดถูกผสมรวมกันเปนชุดเดียวกันไมวาจะมีสวนของชุดใดมากกวากันก็
จะเปนการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (Assimilation) ที่เกิดการยอมรบั ซึ่งกันและกัน ในสภาพ
ปจจุบันสวนใหญแลวพบวาวัฒนธรรมอินเดียนแดงและวัฒนธรรมตะวันตกในสหรัฐอเมรกิาไดมีการ
ผสมกลมกลืนกันเกือบหมดแลวโดยที่คนผิดขาวรบัการปลกูขาวโพดจากอินเดียนแดงและคน
อินเดียนแดงรบัวัฒนธรรมหลายๆ อยางของคนผิดขาว (Lowie.    1954 : 219) 
  การผสมกลมกลืนทางวัฒธรรมน้ีอาจเกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือเกิดข้ึนดวยความต้ังใจ
ของฝายทีม่ีอํานายก็ได กรณีของสหรัฐอเมริกาเห็นไดชัดวารัฐบาลกลางมีนโยบายที่จะผสมกลมกลืน
อินเดียนแดงเขาสูสงัคมคนผิดขาว หรือกรณีของประเทศไทยในบางชวงเวลานโยบายรัฐก็มีความโนม
เอียงใหเกิดการผสมกลมกลืนชาติพันธอื่นๆ ใหเปนไทย 

บูรณาการทางวัฒนธรรม (Cultural Integration) และทวิลกัษณทางวัฒนธรรม 
(Double Ethinic Identity) ความคิดเรื่องบรูณาการทางวัฒนธรรม คือการยอมรบัความหลากหลาย
ทางวัฒนธรรมและเอกลัษณะของแตละวัฒนธรรมดวย ความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมคือการมี
วัฒนธรรมที่หลากหลายรวมกันและไมไดมีการพยายามครอบงําซึง่กันและกัน ในสังคมปจจุบนัเมือ่เกิด
รัฐประเทศและพบวามีกลุมชาติพันธหลายกลุมต้ังถ่ินฐานอยูภายในอาณาเขตของรัฐประเทศ ถา
ปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธในสงัคมสมัยใหมมลีักษณะยอมรบัซึ่งกันและกันหมายความวาเกิด
บูรณาการทางวัฒนธรรม บางครัง้ใชคําวาพหุวัฒนธรรม (Cultural Pluralism) คือรัฐประเทศที่มี
หลากวัฒนธรรม ประเทศทีเ่กิดข้ึนใหมมักจะเปนรฐัพหุวัฒนธรรม เพราะประเทศเหลาน้ีเกิดข้ึน
ภายหลังการอพยพเคลือ่นยายของกลุมชาติพันธ ประเทศสหรัฐอเมริกา ออสเตรเลีย และนิวซีแลนด 
คือตัวอยางรัฐประเทศที่ยอมรบัความหลากหลายทางวัฒนธรรม และประเทศสงิคโปรและมาเลเซียก็
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ประกาศตัวเองเปนประเทสพหุวัฒนธรรม เพราะหลังจากไดรับเอกราชจากอังกฤษไดมีการยอมรบั
ความแตกตางของกลุมชาติพันธและไดกําหนดนโยบายที่ชัดเจนเกี่ยวกับเรื่องน้ี 
  การยอมรับพหุวัฒนธรรม หมายความวา กฏหมายและกฏระเบียบที่ใชในการบรหิาร
หรือการจัดการมีลักษณะไมเครงครัด เปดโอกาสใหมทีางเลอืกในการปฏิบัติการโดยไมมีวัฒนธรรมใด
วัฒนธรรมหน่ึงครอบงํา (Dominant Culture) และวัฒนธรรมอื่นถูกครอบงํา (Subordinate 
Culture) ในการพจิารณาเรื่องพหุวัฒนธรรม รายละเอียดเรือ่งความสัมพันธเชิงอํานาจเปนเรือ่งสําคัญ
และขอแตกตางระหวางกฏระเบียบที่กําหนดไวเปนลายลักษณอักษรกับการบงัคับใชในการปฏิบัติจริง
เปนเรื่องที่จะตองพจิารณาดวย ตัวอยางของมาเลเซียและสิง่คโปรเปนตัวอยางทีร่ัฐใชคําวาพหุ
วัฒนธรรมเพื่อเปาหมายทางการเมือง แตในทางปฏิบัติวัฒนธรรมชุดหน่ึงยังมบีทบาทในสงัคมเหนือ  
ชุดอื่น  
  แมเมื่อรัฐพยายามสนับสนุนใหเกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม การผสมกลมกลืน
อาจมีไดหลายลกัษณะ คนบางกลุมรบัวัฒนธรรมหลกัของรัฐ (Dominant Culture) และผสม
กลมกลืนกลายเปนสวนของวัฒนธรรมหลัก คนกลุมน้ีมกัจะอยูใกลศูนยอํานาจและยินดีถูกกลืนโดย
กลุมอํานาจ แตกลุมที่อยูหางไกลอํานาจรัฐ ความตองการธํารงวัฒนธรรมเดิมของตนยังมีอยู แตก็
ยอมรบัวัฒนธรรมหลักดวยบางเรื่อง ในประเทศไทยในชวงเปลี่ยนผานจะพบเห็นคนหลายกลุมมี
วัฒนธรรมที่ผสมผสานในลักษณะทวิลักษณ (Double Identity) กลุมแรกทีม่ีการกลาวถึงคือกลุมคน
จีนซึ่ง Coughlin เปนผูแรกที่เสนอแนวคิดทวิลักษณในกลุมคนจีนตอมามรีายงานรปูแบบทวิลกัษณใน
กลุมอื่นๆ และเห็นชัดในการเรียกช่ือกลุมโดยใชคําสมาส คือ กลุมไทยมสุลมิ ไทยเขมร ไทยลาว     
เปนตน 
  ความขัดแยงทางวัฒนธรรม (Cultural Conflict) การแพรกระจายทางวัฒนธรรมและ
การสงัสรรคทางวัฒนธรรมอาจสรางความขัดแยง ถาสมาชิกในกลุมไมยอมรบัซึง่กันและกัน โดยปกติ
กลุมชาติพันธที่มีวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีความเช่ือและภาษาพูดรวมกันมักจะไมมีความ
ขัดแยงทางวัฒนธรรม ความขัดแยงทางวัฒนธรรมเกิดข้ึนเมือ่มีการปะทะสงัสรรคของวัฒนธรรมที่
ตางกัน การปะทะสังสรรคทางวัฒนธรรมน้ีเกิดจากการแพรกระจายของวัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหน่ึง 
หรือทั้งสองชุด ทั้งน้ีอาจเกิดจาก (1) การอพยพยายถ่ินของกบุมใดกลุมหน่ึงเขามาสูอาณาบริเวณที่มี
กลุมชาติพันธหรือวัฒนธรรมอื่นอยูแลว ถาการอพยพยายถ่ินน้ีไมไดรับการยอมรับอยางเปนมิตรก็จะ
เกิดความขัดแยงได (2) การขยายดินแดนของกลุมใดกลุมหน่ึง เพื่อเสริมอาณาเขตของตนซึ่งมผีลใน
การรกุรานกลุมที่ต้ังถ่ินฐานอยูกอนแลว ทั้งน้ีรวมทั้งการยกทพัไปสูรบกันดังเชนสงครามในสมัยโบราณ 
หรือ (3) การลาอาณานิคมของสงัคมตะวันตก โดยกลุมทีม่ีอาํนาจสามารถเขาไปครอบครองและ
เผยแพรวัฒนธรรมของตนดวย (4) นอกจากน้ีความขัดแยงทางวัฒนธรรมอาจเกิดจากการ
แพรกระจายวัฒนธรรมโดยการสื่อสาร ถายทอดผานสื่อมวลชน ระบบการศึกษา และเทคโนโลยีตางๆ 
  อยางไรก็ตาม กรณีที่ความแตกตาระหวงกลุมชาติพันธุมสีูงเพราะสงัคมวัฒนธรรม
ขัดแยงกัน การปรับรับวัฒนธรรมซึ่งกันและกันไมเกดิข้ึน ปญหาเรื่องความขัดแยงของกลุมชาติพันธุ
เกิดจากการที่แตละฝายพยายามรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมของตนและไมยอมรับวัฒนธรรมของ
สังคมขางเคียง หรือถาความขัดแยงเกิดจากกรณีของการชวงชิงอํานาจ ความสัมพันธจะอยูในลักษณะ
ศัตรูหรอืคูปรบั เกิดสงครามชวงชิงพื้นทีห่รือผูคน ขอมูลในประวัติศาสตรช้ีใหเห็นตัวอยางของความ
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ขัดแยงของกลุมชาติพันธที่มีสงัคมวัฒนธรรมภาษาพูดตางกนัอยูเปนประจําในกรณีที่มีความขัดแยง
ทางวัฒนธรรมรุนแรง อาจเกิดขบวนการตอตาน เชน ขบวนการแยกดินแดนหรือขบวนการกอการราย  
  ฐานคติของทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม  ประกอบดวย 

  1. วัฒนธรรมอาจเกิดข้ึนและพฒันาจนเจริญสูงสุดในแหลงหน่ึง  แลวแพรกระจายไป
ยังแหลงอื่นรอบๆ ดาน 

  2. วัฒนธรรมอาจเกิดข้ึนในแหลงหน่ึงแลวแพรกระจายไปพรอมกับพฒันาตนเอง           
ณ แหลงอื่นๆ ได 

  3. การแพรกระจายวัฒนธรรมจะเปนไปไดเมื่อเกิดในพื้นที่ตอเน่ืองกัน  ไมมีอุปสรรค              
ทางภูมิศาสตรขวางกั้น และมีการเคลื่อนยายถ่ินของมนุษยทัง้แบบช่ัวคราวและแบบถาวร 
  ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม  เปนจุดเริ่มตนในการศึกษาภาคสนามทาง
มานุษยวิทยา  เปนการยกระดับมาตรฐานของชาติพันธุวรรณนาใหสูงข้ึน  แนวความคิดของทฤษฎี
นําไปสูการอธิบายปรากฏการณทางวัฒนธรรมระหวางสงัคม  การปรับตัวและการยอมรับทาง
วัฒนธรรมของสงัคมที่ตางกัน ทั้งยังเปนกรอบแนวคิดในการนําทฤษฎีไปใชในการพัฒนาชุมชนดวย 

  นิยพรรณ วรรณศิร ิ (2540 : 101) ไดใหรายละเอียดไววา ทฤษฎีการแพรกระจาย
ทางวัฒนธรรมไมคอยไดรบัความนิยมในสมัยตอมาเน่ืองจากมีจุดออนดังน้ี  

   1. ไมสามารถพสิูจนไดวา วัฒนธรรมจากสังคมหน่ึงกระจายไปยังอีกสังคมหน่ึง      
ไดอยางไร 

   2. แหลงใหมยอมรับ ปฏิเสธ และผสมผสานวัฒนธรรมที่แพรกระจายเขามาใหม
น้ันอยางไร 

   3. ไมมีขอสรปุที่ถูกตองเสมอไปวา สงัคมหน่ึงจะหยิบยืมวัฒนธรรมของเพื่อนบาน
เสมอ เชน ไทยไมไดรับวัฒนธรรมเวียดนามทั้ง ๆ ที่อยูใกลเวียดนามแตกลับรับวัฒนธรรมอินเดีย 

   4. ไมสามารถพสิูจนไดวาวัฒนธรรมใดแพรกระจายสูวัฒนธรรมใด หรอือีกนัย
หน่ึงคือวัฒนธรรมใดเปนวัฒนธรรมตนกําเนิด 

  ทฤษฎีที่เกี่ยวของกบัทฤษฎการแพรกระจายทางวัฒนธรรม คือ ทฤษฎีวาดวย
ประวัติศาสตรวัฒธรรม นิยพรรณ วรรณศิร ิ (2540 : 89) ไดใหรายละเอียดไววา ผูใหกําเนิดทฤษฎีน้ี
คือ โบแอส  (Franz Boas) นักประวัติศาสตรชาวเยอรมนี โบแอสเรียนจบทางภูมิศาสตรจากประเทศ
เยอรมันแลวก็ไดศึกษาทฤษฎีวิวัฒนาการของพฤติกรรมมนุษยซึ่งพฒันามาจากแนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับ
วิวัฒนาการทางชีวภาพของมนุษยในชวงครสิตสตวรรษที่ 19 ดวยเหตุที่โบแอสมีพื้นฐานทาง
วิทยาศาสตรธรรมชาติมากอน จงึไดสนใจการคนหาขอเทจ็จริงและการพิสจูนโดยไมมกีารสรปุเปน
กฎเกณฑ ตอมาโบแอส  ไดศึกษาทางมานุษยวิทยาดวยวิธีการทางประวัติศาสตรสบืยอนเปนสวนใหญ 
โบแอสเนนวิวัฒนาการผสมผสานกบัการพิสจูนดวยวิธีการทางวิทยาศาสตร งานของโบแอสสวนใหญ
เปนการศึกษาโครงสรางหรือเน้ือหาสัมพันธรวมทั้งระบบที่เรยีกวา “Holistics” น้ันเอง  
   โบแอสคนพบระบบการสรางวัฒนธรรมจากตัวแปรหลายตัวแปรน้ี ทําใหโบแอสเกิด
ขอสงสัยเกี่ยวกบัการต้ังกฎสากล ที่นักมานุษยวิทยาหลายคนไดเสนอไว  อาทิ ทฤษฎีวิวัฒนการ  ซึ่ง
กลาววา วัฒนธรรมของสังคมทุกสังคมจะตองผานข้ันตอนของการพัฒนาจากการเปนสังคมปาเถ่ือนมา
เปนสังคมดอยพฒันาและจะวิวัฒนาการกลายเปนสงัคมทีม่อีารยธรรมข้ันสงู  และทฤษฎีการกระจาย
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ทางวัฒนธรรม ซึ่งเนนวา วัฒนธรรมที่มลีักษณะคลายคลึงกนัของสังคมตาง ๆ ของโลกน้ัน เปนผลมา
จากการแพรกระจายจากสังคมหน่ึงไปยังสังคมอกีแหงหน่ึง กฎสากลดังที่กลาวถึงน้ีไดรับการนําเอาไป
ใชเปนกรอบในการศึกษาและมกีารอธิบายวัฒนธรรมของแตละสงัคมใหเปนไปตามกฎที่ต้ังข้ึนน้ัน ๆ 
ดังน้ัน เมื่อโบแอสไดคนพบถึงการกอตัวของวัฒนธรรมที่เปนผลมาจากปจจัยทีห่ลากหลาย โดยไม
อาจจะยึดถือทฤษฎีใดและกฎสากลใดเปนเกณฑตัดสินถึงความเปนมาของวัฒนธรรม โดยใชเพียง
ทฤษฎีน้ันและกฎสากลน้ันๆ ได ทําใหโบแอสเรียกรองตอวงวิชาการในยุคน้ันวา  สิ่งที่นักมานุษยวิทยา
ควรจะกระทําก็คือ การออกไปจดบันทึกปรากฏการณจริงเกีย่วกับวัฒนธรรม ของแตละสังคมให
ละเอียดทุกแงทุกมมุ โดยเนนศึกษาถึงรปูแบบและแบบแผนของวัฒนธรรมน้ันๆ แทนทีจ่ะยึดทฤษฎีที่
มีอยูมาเปนกรอบในการศึกษากอนที่จะไปดูขอเทจ็จริงจากสงัคมจริงๆ  ทฤษฎีประวัติศาสตร
วัฒนธรรมมีแนวความคิดวา 
    1. วัฒนธรรมแตละสงัคม ไดรับอทิธิพลจากเอกลกัษณของประวัติศาสตร 
วัฒนธรรมเฉพาะสงัคมจากองคประกอบหลายดานมากมาย รวมทั้งพื้นฐานเฉพาะวัฒนธรรมน้ัน 

   2. การศึกษาประวัติศาสตรวัฒนธรรมเฉพาะเรื่อง เปนการศึกษาปรากฏการณ
วัฒนธรรมเฉพาะพื้นที่ วัฒนธรรมแตละสังคมไดรบัอิทธิพลจากเอกลักษณของประวัติศาสตร
วัฒนธรรมเฉพาะสังคมจากองคประกอบหลายดาน รวมเขาเปนพื้นฐานเฉพาะวัฒนธรรมน้ัน     

   3. วัฒนธรรมที่คลายคลึงกันเกิดจากการประดิษฐคิดคนอยางอิสระมากกวาเกิด
จากการแพรกระจายวัฒนธรรม 

   4. การแพรกระจายวัฒนธรรม คือ การแพรกระจายองคประกอบวัฒนธรรมที่
ซับซอนจากมนุษยกลุมหน่ึงไปยังมนุษยอีกกลุมหน่ึง 
  สรปุวา การแพรกระจายทางวัฒนธรรมเกิดข้ึนไดจากปจจัยตางๆ เปนตัวกระตุนและ
เปนแรงผลักดันที่ทําใหเกิดการอพยพยายถ่ินทีอ่ยูของมนุษยและนําความเช่ือทางวัฒนธรรมติดตัวไป
เผยแพรในชุมชนทองถ่ินน้ันๆ หรือการแลกเปลี่ยนคาขายทําใหวัฒนธรรมเกิดการหลัง่ไหลและ
ผสมผสานเช่ือมโยงเขาดวยกัน จนเปนวัฒนธรรมที่ยอมรับและเขมแข็งทางสังคม จะถูกนํามาดัดแปลง 
เปลี่ยนแปลงโดยรองรอยทางประวัติศาสตรและการสบืสานใหคงอยูไดก็จากการศึกษาประวัติศาสตรที่
บันทึกเรื่องราวในอดีตไว  
 3. ทฤษฎีสัญลักษณสมัพันธ 
  George  Herbert Mead (สมศักด์ิ  ศรีสันติสุข.    2544  : 78  ;  อางอิงมาจาก  
George  Herbert Mead.    1999  :  47)  ซึ่งเปนนักจิตวิทยาสังคมไดรวบรวมทฤษฎีเกี่ยวกับ
สัญลักษณสัมพันธ  ซึ่งเปนการบรรยายลงในหนังสือ Mind, Self and Society สาระสําคัญทีม่ีดต
กลาวถึงการจัดระเบียบทางสงัคม คือ ความสัมพันธทางสังคมในสังคมน้ันอยูที่การมีและการใช
ความหมายรวมกัน (Shared Meaning) การกระทําระหวางกันของบุคคลในสังคม  จนเกิดเปน
ความสัมพันธกันข้ันเปนสวนหน่ึงในสงัคม  และสงัคมกจ็ําเปนตองมีมนุษยอาศัยอยูและมีการกระทํา
ตอกัน  ทั้งมนุษยและสังคมจึงพึง่พาอาศัยกันแกไขปญหารวมกัน  เพื่อความอยูรอดของทัง้สองฝาย  
เพราะฉะน้ัน กระบวยการของการกระทําระหวางกัน (Social Interaction) จึงมีความสําคัญมากใน
ทฤษฎีของสัญลักษณสัมพันธ 
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  ทรงคุณ จันทจร (2549  :  10-11)  ไดอธิบายทฤษฎีปฏิสัมพันธสัญลกัษณนิยม
(Symbolic  Interactions) ไววา เปนทฤษฎีที่เนนแนวคิดเรื่องความเขาใจเกี่ยวสัญลักษณและ
กระบวนการตีความของการมปีฏิสมัพันธของบุคคลกบัสัญลกัษณตางๆ อันเปนพื้นฐานในการเขาใจ
พฤติกรรมมนุษย แนวคิดน้ีจะถามคําถามวา “อะไรคือสญัลกัษณพื้นฐานที่ทําใหมนุษยเกิดความเขาใจ
รูความหมายและเกิดปฏิกิริยาโตตอบ” ปฏิสัมพันธนิยมเปนแนวคิดพื้นฐานสําคัญย่ิงที่นักจิตวิทยา
สังคมในกลุม George Hert Mead และHerbert Blumer 1969 พัฒนาข้ึนเปนแนวคิดที่เนนใหเห็น
ความสําคัญเกี่ยวกบัความหมายและการแปลความของสญัลกัษณของแตละกลุมบุคคลซึง่ลึกซึ้ง
มากกวาเปนเรือ่งปฏิกริิยาตอบสนองของมนุษยตอสิ่งเราเทาเนน ทฤษฎีน้ีเนนวาบุคคลจะประพฤติ
ปฏิบัติในเรือ่งทีเ่ขาตีความวาสิ่งน้ัน มีความและความสําคัญตอเขาเพียงใด การติความวาสิ่งใดม ี
   ความหมายและความสําคัญยอมจะเกิดจากประสบการณของปฏิสัมพันธกับบุคคล
อื่น ๆ ที่ผานมากระทบตัวเขาโดยตรง และน่ันคือโลกแหงความเปนจรงิของเขา พื้นฐานมุมมองของ
ทฤษฎีปฏิสัมพันธสญัลักษณนิยมน้ัน 

   1. มนุษยจะกระทําการใดๆ ในเรือ่งทีม่ีความหมายและสําคัญกับเขา 
   2. ความหมายและความสําคัญเกิดจากปฏิสัมพันธทีเ่ขามีตอคนอื่นๆ รอบตัวเขา 
   3. ความหมายคือสิ่งๆ เกิดข้ึนจากกกระบวนการปรับแตงและการตีความที่บุคคล

ใชในการจัดการกับสิงตางๆ ที่เกิดข้ึน 
  ในอดีตกาศึกษาเกี่ยวกับความหมายของสัญลักษณและอิทธิพล ตลอดจน

ความสําคัญของการติความน้ีทําใหเกิดการเรียนรูความหมายตางๆ ของบุคคลและกลุมมีความสําคัญ
ย่ิง เปนพื้นฐานของการวิจัยเชิงคุณภาพที่ทําใหเกิดการเขาใจพฤติกรรมมนุษยในแงมุมตางๆ ตลอดจน
เขาใจถึงสาเหตุการตอตานการเปลี่ยนแปลง การปรบัปรุงเปลี่ยนสญัลักษณ แนวนวัตกรรมตางๆ 
ทางดานการศึกษาการจัดทําโครงการพัฒนาตางๆ รวมทัง้การปรับปรุงโครงสรางขององคกรใหมี
ประสิทธิภาพ ซึ่งมีความหมายตอบุคคลและสังคมมากย่ิงข้ึน ทั้งน้ี ทฤษฎีปฏิสัมพันธสญัลักษณนิยม 
ไดใหขอคิดเกี่ยวกับการจัดระเบียบทางสังคม ซึง่เกิดจากความสัมพันธของสญัลักษณที่คนในชุมชนใช
รวมกัน  การกระทํารวมกันระหวางคนในชุมชนโดยต้ังใจที่จะแสดงออก  หรือเนนเรื่องของการกระทํา
ระหวางกันเพื่อใหเกิดสิง่ที่ใดสิง่หน่ึงดวยความต้ังใจ  เชน  คนในชุมชนรวมกลุมกันประกอบอาชีพชาง 
  Clifford Geertz  (1973 : 89-91)  นักมานุษยวิทยาผูไดช่ือวาทําหนาที ่สงผานแนวคิด
ทฤษฎีของสํานักทันสมัยนิยมใหสอดรบักับทฤษฎีหลงัทันสมยันิยม เกียตซไดใหความสนใจกบั 
การวิเคราะหและตีความหมายของวัฒนธรรมในฐานะทีเ่ปนกลไกควบคุมพฤติกรรมของมนุษย  ซึ่งเขา
เช่ือวากลไกดังกลาวน้ี ทํางานอยูในระดับวิธีคิดและการใหเหตุผลของคน วัฒนธรรมทําหนาที่คลายกับ
โปรแกรมควบคุมการทํางานในเครือ่งคอมพิวเตอรและสูตร หรือตํารับอาหารของคนปรุงอาหาร 
วัฒนธรรมทํางานในฐานะทีเ่ปนตัวแบบของความคิดทีฝ่งลึกอยูในหวงคิดและจิตสํานึกของคนอยาง
อัตโนมัติ เพราะความหมายของวัฒนธรรมมา จากประสบการณการเรียนรูและการถายทอดปลกูฝงมา
เปนเวลานาน ในฐานะสมาชิกในสังคม การที่นักวิจัยจะเขาถึงความหมายของวัฒนธรรมใด ๆ จําเปน
จะตองเขาถึงทรรศนะของคนที่เปนเจาของวัฒนธรรม โดยผานวิธีการตีความหมาย ที่อาศัยการศึกษา
ภาคสนามอยางละเอียดเขมขน รวมทัง้จะตองเขาถึงความคิดเห็น จินตนาการ อารมณ ความรูสึก 
สุนทรียภาพ และโลกทัศนของคนในกลุม ตามทรรศนะของเกียตซ  เขามองวา การศึกษาวัฒนธรรมไม
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ตองการเปรียบเทียบ วัฒนธรรมสามารถเขาใจไดดวยการเขาถึงความเปนตัวตนของวัฒนธรรม เขาถึง
อารมณ  ความรูสึกและตรรกวิธีคิดของคนในวัฒนธรรมน้ันๆ  
   เกียตซ ใหความสําคัญขององคความรูเฉพาะถ่ิน มุมมองเกี่ยวกับความจรงิ คุณคา
ทางจริยธรรมและระเบียบกฎเกณฑของคนแตกตางกัน นักมานุษยวิทยาสัญลักษณหลายทาน รวมทัง้
เกียตซมีความเช่ือตรงกันวา ระบบคิดของมนุษย ซึ่งประกอบดวย สมอง ระบบประสาท จิตใจ และ
ตอมตางๆ น้ี เปนระบบที่ธรรมชาติใหมา สามารถทํางานไดเอง โดยอัตโนมัติ ไมมีใครบงการและ
เปนไปอยางมเีหตุผลในรูปของตรรกศาสตร เราจะเห็นความคิดของมนุษยที่เปนรปูธรรมได โดยผาน
ทางศิลปะ ความขลัง ความศักด์ิสิทธ์ิ พิธีกรรมทางศาสนา ภาษา และระบบสญัลกัษณทุก ๆ ระบบ  
ระบบความคิดที่มีเหตุผลในใจของมนุษย ซึ่งธรรมชาติไดวางโครงสรางไดอยางเปนระบบ ซึง่การ 
วางโครงสรางไวอยางเปนระบบน้ัน มนุษยสามารถนํามาอธิบายปรากฏการณตาง ๆ รอบตัวเอง  
  สัญญา สัญญาวิวัฒน  (2536 : 122)  ไดใหแนวคิดในเชิงเปรียบเทียบที่มลีักษณะเปนคู
ในข้ัวตรงขาม ซึ่งมลีักษณะอธิบายสงเสริมและสนับสนุนซึ่งกนัและกัน การที่จะรูจกัข้ัวใดข้ัวหน่ึงได     
ก็จะตองรูจักอีกข้ัวหน่ึงเสมอ ข้ัวหน่ึงจะอธิบายอีกข้ัวหน่ึง เชน การจะรูจักความดี ก็ตองมีความช่ัวมา
เทียบเคียง ที่จริงแลว คําวา “ดี” และ “ช่ัว”เปนเพียงคําในภาษาที่แทนลักษณะที่มองเห็น มันบอกถึง
ลักษณะในเชิงบวก ที่ตรงขามกับลักษณะเชิงลบ มีช่ัวจงึจะรูวามีดี มีดีจึงจะรูวามีช่ัว ความเปนจริงใน
ธรรมชาติรอบตัวมนุษยมลีักษณะเชนน้ี มนุษยจึงเลียนแบบธรรมชาติมาเปนรูปแบบจําลองของการจัด
ระเบียบสังคม ระบบดังกลาวนักมานุษยวิทยาเรียกวา “ระบบคิดแบบคูตรงขาม” (Binary 
Opposition) อันหมายถึง  สิ่งที่มสีองหรือเปนคูๆ  แตมีลกัษณะตรงขามที่ไมขัดกัน แตสงเสรมิซึง่กัน
และกัน เพื่อการอธิบายถึงลกัษณะที่ตรงกันขามจงึจะสามารถเขาใจได แนวคิดในการศึกษาทางดาน
มานุษยวิทยาสัญลักษณ ซึ่งเปนเรื่องของการตีความพฤติกรรมของมนุษย หรืออีกนัยหน่ึงเปนการ
อธิบายความคิดของมนุษย ซึ่งแสดงออกในทางภาษาและการกระทําทีม่ีตอสญัลกัษณน้ัน อาจกลาว
เปนขอๆ ไดดังน้ี 
   1. ความคิดของมนุษยเปนขบวนการทํางานโดยธรรมชาติ และเปนอสิระจากการ
ทํางานของรางกาย ตัวอยางเชน ความฝนเปนการทํางานของระบบความคิดและจิตใจ เกิดเมื่อตอน
รางกายหลบัใหล และบงการความฝนไมได 
   2. ขบวนการทางความคิด มีเหตุผลในตนเองโดยปราศจากการบงการของรางกาย 
ตัวอยาง เชน ระบบกฎไวยากรณในภาษาทุก ๆ ภาษาของมนุษย จะมีพื้นฐานเหมือนกัน กลาวคือ 
หนวยที่มีอํานาจและสามารถกระทําการใด ๆ ตอผูอื่นได จะมีตําแหนงเปนประธานของประโยค    
และอยูหนาประโยค หนวยออนแอและถูกกระทําตองเปนกรรม และถูกวางไวสวนหนาของประโยค
เปนตน 
   3. ระบบความคิด จะเปนตัวบงการการกระทําของคน ซึ่งจะถูกแสดงออกไดสองทาง 
คือ ทางภาษา (Verbal Action) และทางการกระทํา (Body Action) ถาตองการจะรูวาใครคิด
อยางไรก็ดูไดจากคําพูด (รวมทัง้การเขียน) และการกระทําของเขา 
   4. ผูที่ตองการสื่อความคิดของตนใหผูอื่นรบัรูและเขาใจ ตองจงใจใสความหมาย 
(Encode) เขาไปในคําพูดหรือการกระทําของตนและมุงสื่อตอคนที่จงใจใหรับรู 
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   5. ผูที่จะเขาใจความคิดของผูอื่นได ตองสามารถตีความหรอืถอดความหมาย คําพูด
หรือการกระทําของผูอื่นได (Decode)   
   6. ผูสื่อความคิดและผูรบัความคิดจะเขาใจซึง่กันและกันได ตองเปนผูรูกฎวัฒนธรรม
เดียวกันหรอือยูในสิง่แวดลอมแบบเดียวกัน 
   7. ระบบการตีความพฤติกรรมดังกลาวแลว เรียกวา “ระบบสัญลักษณ”  
ซึ่งหมายถึง การตีความหมายหลายช้ัน ตัวแทนความหมายและตัวที่ถูกแทนความหมาย บางครัง้อาจ
ไมมีอะไรเกี่ยวของกันมากนัก เปนการแทนความหมายโดยอสิระโดยการตกลงกันเอง เปนกฎเกณฑใน
ระหวางผูคนในสงัคมเดียวกัน คนนอกสังคมจะไมมเีขาใจความหมายน้ันๆ ตัวอยางเชน “แมโขง” 
หมายถึง  “เหลา” ในสังคมไทยและคนไทยกร็ูจักความหมายน้ีกัน ทั้งๆ ที่แมโขงในความเปนจรงิแลว 
ก็คือช่ือแมนํ้าโขง ผูที่ไมใชคนไทยจะเขาใจเพียงวาแมโขงเปนช่ือของแมนํ้าเทาน้ัน 
   8. ระบบสัญลักษณมาจากขบวนการทํางานของระบบความคิดในใจของมนุษยซึ่ง
เปนระบบเชิงนามธรรมที่ลกึซึง้ 
   9. พฤติกรรมทุกๆ ดานของมนุษยเปนระบบสัญลักษณ เพราะพฤติกรรมของมนุษย
มาจากระบบความคิดน่ันเอง 
  ทฤษฎีน้ีเนนการกระทําระหวางกันทางสังคม (Social Interaction) หมายถึง  
การกระทําของมนุษยที่มผีลอยางใดอยางหน่ึงตอความคิดหรือการกระทําของมนุษยอีกคนหน่ึง ไมวา
การกระทําน้ันจะเปนไปในทิศทางเดียวกันหรือเปนการกระทําทั้งสองฝาย ในการกระทําระหวางกัน
ทางสงัคมน้ันจะตองมกีารใชสญัลกัษณ (Symbol) อยางใดอยางหน่ึงสื่อความหมายระหวางกัน ดังน้ัน
การกระทําระหวางกันทางสังคมจึงเปนการกระทําระหวางกนัทางสญัลกัษณดวย  
  George Herbert Mead  (สมศักด์ิ  ศรีสันติสุข.    2551  : 38 ;  อางองิมาจาก  
George  Herbert Mead.    1973  :  47)  ไดบรรยายถึงการจัดระเบียบสังคมไววา ความสัมพันธ
ของบุคคลในสังคมน้ันอยูที่การมีและการใชความหมายรวมกัน (Shared Meaning) การกระทํา
รวมกันดวยการใชสญัลกัษณรวมกันทําใหความสัมพันธระหวางกันของบุคคลในสังคม เมื่อมนุษยเปน
สวนหน่ึงของสงัคมและสังคมก็จําเปนตองมมีนุษยอาศัยและมีการกระทํารวมกัน ทัง้มนุษยและสังคม
จึงตองพึ่งพาอาศัยกัน แกปญหารวมกันเพื่อความอยูรอดของทั้งสองฝาย  ดังน้ันกระบวนการของการ
กระทําระหวางกัน (Social Interaction) จึงมีความสําคัญ  ในทฤษฎีน้ี มีดด จงึเนนถึงความสัมพันธ
ในการใชสัญลักษณรวมกันของมนุษย  สวน บูลเมอร (Herbert Blumer) อธิบายวาความสัมพันธทาง
สังคมของกลุมตาง ๆ เกิดจากผลของการที่บุคคลแปลหรือกาํหนดความหมายของการกระทําตอกัน 
การมปีฏิกิริยาโตตอบไมไดมีโดยตรงตอการกระทําของบุคคล แตมีปฏิกริิยาตอความหมายของการ
กระทําหรอืการแสดงออก เพราะฉะน้ันความสมัพันธจึงเปนการใชสัญลักษณ การตีความ  และการ
แสวงหาความหมายที่แทจรงิของการกระทําตางๆ การแสดงออกในสญัลักษณการกระทําตอกนัหรือ
ปฏิกิริยาตอกัน ตองอยูในรปูของกระบวนการทีบุ่คคลทัง้หลายเขาใจในเหตุการณ สามารถประเมิน
เหตุการณ ใชความหมายและตัดสินใจทีจ่ะมีการกระทําโตตอบ แนวความคิดของบูลเมอรจึงเปนการ
อธิบายที่เนนถึงการตีความเพือ่ใหรูความหมายที่แทจริง   
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สรปุไดวา ทฤษฎีสัญลักษณสมัพันธเปนทฤษฎีที่กลาวถึง กระบวนการกระทําระหวางกัน 
มีขอสมมติฐานดังตอไปน้ี 

  1. เน่ืองจากพฤติกรรมเปนการโตตอบหรือปฏิกริิยาของกระบวนการทีบุ่คคลตาง ๆ 
ไดแปลความหมาย ประเมินผล ใหความหมายตามเน้ือหาสาระทีบุ่คคลกระทําตอกัน การจัดระเบียบ
ทางสงัคมจงึมลีักษณะเปนกระบวนการมากกวาทีจ่ะเปนโครงสราง 

  2. โครงสรางทางสงัคมจงึเปนปรากฏการณที่เกิดข้ึนทันที โดยไมทําใหกระทําของ
ปจเจกบุคคลหยุดชะงัก การที่จะเขาไปในแบบแผนของการจัดระเบียบทางสังคมจะตองยอมรับวา
แผนตาง ๆ เหลาน้ันเปนพฤติกรรมปลีกยอยของปจเจกบุคคล 

  3. ขณะที่การกระทํามลีักษณะเปนการกระทําทีซ่้ํา ๆ และมโีครงสรางในเรือ่งการ
กระทําน้ัน ๆ โดยการนิยามสถานการณและการคาดหวังทีเ่ห็นอยางเดนชัด ธรรมชาติของสญัลกัษณ
แสดงใหทราบถึง ความสามารถสําหรับการใชสญัลักษณใหม ๆ ผลก็คือ การใหมีการแปลความหมาย
ใหม การประเมินผลใหม การนิยามใหม และการกําหนดพฤติกรรมใหมๆ  เกิดข้ึนไดเสมอ โครงสราง
สังคมทีม่ีอยูเดิมจงึมีการเปลี่ยนแปลงอยูดวยเสมอ ทั้งน้ีก็เพราะเปนการกระทําระหวางกัน 

  4. ดังน้ันแบบแผนของการจัดระเบียบทางสงัคมจงึเปนตัวแทนปรากฏการณหน่ึง ๆ 
ที่เกิดข้ึนทันทีทันใด ซึ่งสามารถรักษาไวเสมือนเปนเรื่องราวตางๆ ที่นิยามสถานการณตาง ๆ ของ
ผูกระทํา อยางไรก็ตามกระบวนการสญัลกัษณตางๆ ซึ่งกอใหเกิดและสนับสนุนแผนเหลาน้ีสามารถ
ดําเนินการเปลี่ยนแปลงตลอดจนสามารถดําเนินการเปลี่ยนแปลง ตลอดจนสามารถเปลี่ยนแปลงแบบ
แผนน้ันๆ ดวย 
  การใชทฤษฎีสัญลักษณสัมพันธเพื่อศึกษาความสมัพันธของพิพิธภัณฑทองถ่ินกับกลุม
ชาติพนัธุในการถายทอดภูมิปญญาดานการดํารงชีพ เปนทฤษฎีที่ใชพิจารณาวัตถุ สิ่งของ เครื่องใชที่
เปนสัญลักษณที่สมัพันธกับความเช่ือ พิธีกรรม และประเพณีของกลุมชาติพันธุทองถ่ิน อันจะเปน
แนวทางในการอนุรักษและเผยแพรภูมปิญญาบนพื้นฐานสัญลักษณทางวัฒนธรรมชาติพันธุ 
 2. ทฤษฎีเสริม 
  2.1 ทฤษฎีนิเวศวิทยาวัฒนธรรม 

  นิเวศวิทยาเปนศาสตรที่แพรหลายในครสิศตวรรษที่  20 แตสวนใหญจะเนนเฉพาะ
การศึกษาถึงความสัมพันธระหวางพืชและสัตวมากกวาทีจ่ะพูดถึงมนุษย จนถึงชวง พุทธศักราช 2473 
นักมานุษยวิทยาไดยืมเอาแนวความคิดนิเวศวิทยามาใชอธิบายทางมานุษยวิทยา ซึ่งเรียกวา 
“นิเวศวิทยาวัฒนธรรม” 
      นิเวศวิทยาวัฒนธรรม (Cultural Ecology) เปนแนวคิดทางมานุษยวิทยาแนวหน่ึงที่
สนใจศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรม  โดยเนนถึงอิทธิพลของสิง่แวดลอมวาเปนตัวกําหนด
กระบวนการวิวัฒนาการทางสังคมวัฒนธรรม Julian Steward  (ยศ  สันตสมบัติ.    2540  : 13-17 ;  
อางอิงมาจาก  Julian Steward.  1955) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันไดอธิบายแนวคิดแบบ
นิเวศวิทยาวัฒนธรรมวา เปนการศึกษากระบวนการปรับตัวของสังคมภายใต อิทธิพลของสิ่งแวดลอม 
โดนเนนการศึกษาวิวัฒนาการหรอืการเปลี่ยนแปลงอันเกิดจากการปรับตัว (Adaptation)  ของสังคม 
แนวความคิดน้ีมองสังคมในลักษณะเปนพลวัตหรือเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา การเปลี่ยนแปลงเปน
ผลมาจากการปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอม โดยมีพื้นฐานสําคัญ คือ เทคโนโลยีการผลิตโครงสราง
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สังคม และลักษณะของสภาพแวดลอมธรรมชาติเปนเงื่อนไขหลักกําหนดกระบวนการเปลี่ยนแปลง
และปรับตัวของสังคม วัฒนธรรม  
   จูเลียน สจอตมองเห็น “วัฒนธรรม” วาเปนเครื่องชวยใหมนุษยปรับตัวเขากบั
สภาพแวดลอม ประเด็นสําคัญสําหรับการศึกษาเชิงมานุษยวิทยาจึงมีอยูวา วัฒนธรรมมกีารปรบัตัว
อยางไรใหเขากับสภาพแวดลอม และมนุษยมีวิธีการอยางไรในการใชเทคโนโลยีและระบบเศรษฐกจิใน
การปรับตัวเขากบัสภาพแวดลอม ถึงแมวาวัฒนธรรมจะถูกกาํหนดโดยสภาพแวดลอม แตจูเลียน 
สจอตเสนอวาเราไมควรแยกแยะสภาพแวดลอมออกจากความตองการทางดานรางกายและจิตใจ     
ซึ่งเปนพื้นฐานสําคัญ อีกสวนหน่ึงในการอธิบายพฤติกรรม และเขาไดปฏิเสธแนวคิดแบบวิวัฒนาการ
เสนตรงของนักทฤษฎีวิวัฒนาการรุนเกา ซึ่งเสนอวา วัฒนธรรมของทุกเผาพันธุจะมีวิวัฒนาการเปน
เสนตรงผานข้ันตอนตางๆ เหมือนกันหมด จูเลียน สจอต แยงวาวิวัฒนาการทางวัฒนธรรมอาจเกิดข้ึน
ไดหลายสาย (Multilinear Evolution) และแตละแนวยอมมีความแตกตางกัน ความแตกตางน้ีเกิด
จากการปรับตัวใหเขากบัสภาพแวดลอม เทคโนโลยีและโครงสรางสงัคมเปนหลัก อาจกลาวไดวา
แนวคิดแบบวิวัฒนาการหลายสายน้ี เปนแนวคิดใหมซึง่พัฒนามาจากทฤษฎีวิวัฒนาการรุนเกา 
แนวความคิดน้ีเนนความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมกับสภาพแวดลอมวามีความแนบแนนใกลชิดและ
สงผลกระทบซึง่กันและกันอยางแยกไมออก ในยุคสมัยที่พฒันาดานเทคโนโลยียังอยูในระดับตํ่า 
มนุษยจําตองปรบัตัวเขากับสภาพแวดลอมและทําใหสภาพแวดลอมมีอทิธิพลเปนตัวกําหนดรูปแบบ
ของวัฒนธรรม แตเมื่อเทคโนโลยีเจรญิกาวหนามากข้ึน มนุษยยอมมีศักยภาพในการเปลี่ยนแปลงหรือ
ดัดแปลงสภาพแวดลอมไดมากข้ึน อิทธิพลของสภาพแวดลอมก็ลดถอยลง หากแตรูปแบบและ
ลักษณะทางวัฒนธรรม ประสบการณและความเคยชินในอดีต ตลอดจนวิถีชีวิตและขนบธรรมเนียม
ประเพณีบางอยางจะยังคงอยู และไดรบัการสืบสานจากคนรุนหน่ึงไปสูอีกรุนหน่ึง 
   นิเวศวิทยาวัฒนธรรมตามทัศนะของจูเลียน สจอตเปนความพยายามศึกษาวิเคราะห
ถึง  1)  ความสัมพันธระหวางสภาพแวดลอมกับเทคโนโลยีทางการผลิต ซึง่เปนตัวกําหนดสําคัญตอ 
การเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม 2) ความสัมพันธระหวางเทคโนโลยีกบัพฤติกรรมของมนุษย และ          
3) ผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงทางเทคโนโลยีตอวัฒนธรรม  Julian Steward (ยศ  สันตสมบัติ.    
2540  : 13-17 ;  อางอิงมาจาก  Julian Steward.  1955 1955) 
   จากแนวความคิดนิเวศวิทยาวัฒนธรรมทีก่ลาวมาน้ัน สามารถสรุปไดวา นิเวศวิทยา
วัฒนธรรมเปนการศึกษาความสมัพันธระหวางพฤติกรรมทางวัฒนธรรมของมนุษยและปรากฏการณ
ทางสภาพแวดลอม   มนุษยสามารถอยูรอดในสภาพแวดลอมตาง ๆ ได เพราะอาศัยวัฒนธรรมเปน
เครื่องมือในการปรับตัว เชน เทคโนโลยี ภาษา รูปแบบการจัดระเบียบกลุม และอุดมการณ เปนตน  
แตเน่ืองจากวาวัฒนธรรมเปนสิ่งที่มนุษยเรียนรู สั่งสม และสบืทอดตอ ๆ กันจากรุนสูรุน ฉะน้ันจึงใช
วัฒนธรรมปรบัสภาพแวดลอม เพื่อใหสอดคลองกับความตองการของตน และในการปรบัตัว มนุษย
เปนผูกระทําตอสภาพแวดลอม ซึ่งตางกับการปรบัตัวของสิง่มีชีวิตอยางอื่น ที่จะเปนผูรบัเงือ่นไขตางๆ 
จากธรรมชาติ เพื่อใหชีวิตอยูรอด ดังน้ันนิเวศวิทยาวัฒนธรรมเนนประเด็นที่มนุษยจัดการควบคุมและ
ดัดแปลงระบบนิเวศ เพื่อใชในการดําเนินชีวิตและในขณะเดียวกันถาคนสามารถปรับสภาพแวดลอม
ใหดี รักษาความสมดุลของสภาพแวดลอมไวไดดี สภาพแวดลอมธรรมชาติกจ็ะสงเสรมิใหสุขภาพ 
ความคิด จิตใจของมนุษยใหดีข้ึน และสามารถสรางวัฒนธรรมที่ดีมีความเจริญได ดังน้ัน แนวคิดนิเวศ
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วัฒนธรรม จงึเปนความสัมพันธสองทางและสวนทางระหวางสภาพแวดลอมธรรมชาติกับคน 
(วัฒนธรรม) และคน (วัฒนธรรม) กับสภาพแวดลอมธรรมชาติ 
  2.2 ทฤษฎีสุนทรียศาสตร 

  สุนทรียศาสตร เปนทฤษฎีวาดวยความงาม ยังหมายถึง  
   2.2.1 วิชาที่เกี่ยวของกับความรูสึกของการรับรูความงาม  
   2.2.2 วิชาที่เกี่ยวของกับหลักเกณฑและคุณลักษณะของความงาม คุณคาของ

ความงาม และรสนิยม  
   2.2.3 วิชาที่สงเสริมใหสอบสวน และแสวงหาหลักเกณฑของความงามสากล ใน

ลักษณะของรูปธรรมที่เห็นไดชัด รับรูได และช่ืนชมได   
   2.2.4 วิชาที่เกี่ยวของกับประสบการณตรงของบุคคล สรางพฤติกรรมความพอใจ 

โดยไมหวังผลตอบแทน ในทางปฏิบัติเปนความรูสกึพอใจเฉพาะตน สามารถเผื่อแผเสนอแนะผูอื่นใหมี
อารมณรวมรูสึกดวย  

   2.2.5 วิชาที่เกี่ยวของกับการศึกษาพฤติกรรมตอบสนองของมนุษยจากสิ่งเรา
ภายนอกตามเงื่อนไขของสถานการณ เรื่องราวความเช่ือ และผลงานที่มนุษยสราง 
   พดุงศักด์ิ คชสําโรง  (2550  :  เว็บไซต)  ไดใหแนวคิดถึงทฤษฎีทางสุนทรียศาสตรไว
วา “การศึกษาอบรมและพัฒนาเปนรสนิยมความรูและความเขาใจทางประวัติศาสตรสามารถ
เสริมสรางพัฒนาการทางสุนทรียภาพใหเพิ่มข้ึน  รูและเขาใจคุณคาของความงาม”   

  พจนานุกรมศัพทศิลปฉบบัไทย-อังกฤษ  (2530 : 7) ไดใหความหมายไววา “สุนทรีย
และสุนทรียศาสตร Aesthetic วา หมายถึง วิชาที่วาดวยความนิยมความงามหรอืความนิยมในความ
งาม เปนอารมณ ความซาบซึ้งในคุณคาของสิง่งดงามไพเราะรื่นรมย ไมวาจะเปนธรรมชาติหรืองาน
ศิลปะ  ความรูสึกน้ีเกิดข้ึนดวยประสบการณ  การศึกษาอบรม  และพฒันาเปนรสนิยมความรูและ
ความเขาใจทางประวัติศาสตร  สามารถเสริมสรางพฒันาการทางสุนทรียภาพใหเพิ่มข้ึน รูและเขาใจ
คุณคาของความงาม” อเลก็ซานเดิร  กอตตรบี โบมการเดน (Alexander Gottrib  Baumgaten)    
นักปรัชญาชาวเยอรมัน ไดตีพิมพผลงานเปนครั้งแรก เริ่มจากงานเรื่อง The Aestheteca และเปน
ผูใหความหมายของคําวา สุนทรียศาสตรวา Aesthetic ซึ่งโบมการเดนใชอธิบาย  การรบัรูความรูสึก
ทางประสาทสมัผสั  ซึ่งเปนสิง่ที่โบมการเดนคนพบในบทกวีนิพนธ  และขยายไปสูศิลปะสาขาอื่นๆ 
และไดใชคําวาสุนทรียศาสตรเปนครั้งแรกในหนังสอืของเขเอง ช่ือผลสะทอนของกวีนิพนธ  เขาได
พิจารณาคําจากในภาษากรกี คือ การกําหนดรู Aesthesis  และจงึเริ่มใชคําวา Aesthetics  อธิบาย
การรบัรูทางประสาทสัมผัส  จนไดรบัการยกยองใหเปนบิดาแหงสุนทรียศาสตร และยังไดอธิบาย
ความหมายของคําวาสุนทรียศาสตร (Aesthetics) ไววา 

   1. สุนทรียศาสตร เปนความรูจากประสบการณ (Conceptual  Knowledge)  
ซึ่งเปนการนําเอาเหตุผลมาตัดสินความงาม 

   2. สุนทรียศาสตร เปนความรูโดยตรง (Intuitive  knowledge)  เปนความรูที่
เกิดข้ึนอยางฉับพลัน  หรอืเรียกวาการหย่ังรูเปนความรูทีสู่งกวาปกติและเปนการนําความรูที่ใชมา
ตัดสนิความงาม  โดยไมจําเปนตองอาศัยเหตุผลอื่นมาเกี่ยวของ 
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  สุนทรียศาสตร  คือ สาขาหน่ึงของวิชาปรัชญา  เปนวิชาที่วาดวยเรื่องของความงาม  
ความนิยมในความงาม  เปนการศึกษาคนควาเพื่อหามาตรฐานของความงามทางดานศิลปะ  ทั้งวิจิตร
ศิลป (Fine Art) และประยุกตศิลป (Applied Art) ซึ่งในสมยักรีกโบราณใชกลาวถึงเรื่องของความ
งาม ความสะเทือนใจ  ซึ่งเปนความรูสึกทางการรบัรู  (Sense  perception)  และพัฒนา 

  Randall และคณะ  (1970 : 279) ในภาษาไทยสุนทรียศาสตรมาจากคําวา 
“สุนทรีย” แปลวา เกี่ยวกับความนิยมความงาม กับคําวา “ศาสตร” แปลวา วิชา ดังน้ัน 
สุนทรียศาสตรจึงแปลวา  วิชาวาดวยความนิยมความงาม  

  พจนานุกรมฉบบัราชบญัฑิตยสถาน  (2525 : 2525 : 84) วิชาสุนทรียศาสตร ศึกษา
เกี่ยวกับความงามซึ่งอาจเปนความงามในธรรมชาติหรือความงามทางศิลปะก็ได  เพราะในผลงานา
ทางศิลปะ  เราถือวาเปนสิ่งที่ดีความงามอยูดวยนอกจากน้ีสนุทรียศาสตรยังศึกษาวิชาที่เกี่ยวของกับ
ความรูสึกของการรับรูความงาม  วิชาที่เกี่ยวของกบัหลักเกณฑของคุณลักษณะของความงาม  คุณคา
ของความงาม  และรสนิยม  วิชาที่สงเสริมใหสอบสวนและแสวงหาหลกัเกณฑของความงามสากลใน
ลักษณะของรปูธรรมที่เห็นไดชัด  รับรูไดและช่ืนชมได  วิชาที่เกี่ยวของกบัประสบการณตรงของบุคคล  
สรางพฤติกรรม  ความพอใจโดยไมหวังผลตอบแทนในการปฏิบัติ  เปนความรูสึกพอใจเฉพาะตน  
สามารถเผื่อแผเสนอแนะผูอื่นใหมีอารมณรวมรูสกึดวยได  วิชาที่เกี่ยวของกบัการศึกษาพฤติกรรม
ตอบสนองของมนุษยจากสิ่งเราภายนอกตามเงื่อนไขของสถานการณ  เรื่องราวความเช่ือ   
และผลงานที่มนุษยสราง 
 
งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 
 1. งานวิจัยในประเทศ 
  พระมหารัตนพล กานเพชร (2547 : 170-190)  ไดศึกษาบทบาทพระสงฆตอการสราง
ชุมชนเขมแข็ง ศึกษาเฉพาะกรณีพระสงฆกลุมสหธรรมเพื่อการพัฒนาในจังหวัดสุรินทร  ผลการศึกษา
พบวา “แนวคิดในการพัฒนาของพระสงฆทัง้ 2 รูป แบงเปน 3 ดาน คือ 1) ดานการพัฒนาวัตถุ 
(เศรษฐกจิ) ไดแก การสงเสริมอาชีพ สงเสรมิเศรษฐกิจกชุมชน การอยูดีกินดี และความปลอดภัยใน
ชีวิตของประชาชน 2) ดานการพัฒนาจิตใจ ไดแก การพัฒนาคุณภาพชีวิตใหมีจิตใจดี มีจิตสํานึก  
และมีชีวิตที่ดีงามตามกรอบของคุณธรรมและวัฒนธรรม 3) ดานการพัฒนาเพื่อนําไปสูการพึ่งตนเอง 
ไดแก การพัฒนาความรูความสามารถ จนนําไปสูการคิดเปน พูดเปน ทําเปน อันเปนเหตุใหพึ่งตนเอง
ได สําหรับบทบาทในการสรางความเขมแข็งแกชุมชนของพระครูวิบลูธรรมโฆสิต และพระครูโสภณ
บุญญกิจน้ัน  พบวาทั้ง 2 รูปมีบทบาทการพฒันาตามภารกจิคณะสงฆ 6 ดาน ทั้งน้ีเพื่อใหชุมชนเกิด
ความเขมแข็ง กลาวคือ 1) ดานการปกครอง ดวยการใชหลกัธรรมช้ีแนะแนวทางในการดําเนินชีวิตที่ดี
งามแกภิกษุสามเณรและชาวบาน มีการตรวจเย่ียม การประชุม การสั่งการ การแนะนํา และการชําระ
อธิกรณ เปนตน 2) ดานการศาสนศึกษา ดวยการจัดการศึกษานักธรรมบาลีแกภิกษุสามเณร และ
ธรรมศึกษาแกเยาวชน 3) ดานการศึกษาสงเคราะห ดวยการมอบทุนและสนับสนุนอปุกรณการศึกษา
แกเยาวชนในชุมชน จัดต้ังศูนยการศึกษานอกโรงเรียน จัดต้ังศูนยพระพทุธศาสนาวันอาทิตย และจัด
แหลงเรียนรูตามอัธยาศัย 4) ดานการเผยแผ ดวยการจัดกจิกรรมทีห่ลากหลาย เชน การเทศน  
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การบรรยายธรรม โครงการอบรมพระธรรมทูตสัญจร โครงการอบรมเยาวชน เปนตน 5) ดาน
สาธารณูปการ ดวยการกอสรางศาสนสถานใหเหมาะสมแกการบําเพ็ญศาสนกจิ เชน การสรางอุโบสถ 
ศาลาการเปรียญ ศาลาเอกนกประสงค และดวยการนําชาวบานพัฒนาถนนในชุมชน สรางสะพาน
คอนกรีต และประสานงานกับทางราชการใหมีไฟฟาใชหลายหมูบาน และ 6) ดานสาธารณสงเคราะห 
ดวยการเอื้อเฟออาคารสถานทีใ่นวัดเพือ่จัดกจิกรรมของชุมชนดานพิธีกรรมและวัฒนธรรมประเพณีที่
ดีงาม การสงเคราะหชุมชนดานอาชีพ เชน จัดต้ังศูนยสาธิตการตลาด กลุมสัจจะออมทรพัย และสราง
ธนาคารขาว การสงเคราะหชุมชนดานสวัสดิการ เชน จัดต้ังชมรมผูสูงอายุ ชมรมสมุนไพรหมอ
พื้นบาน และการสงเคราะหชุมชนดานวัฒนธรรมประเพณีทองถ่ิน  
   โดยสรปุ พระสงฆทัง้ 2 รูป มีบทบาทสําคัญที่ทําใหชุมชนเกดิความเขมแข็งไดใน      
4 มิติ คือ 1) มิติทางดานเศรษฐกิจ ไดแก การกระตุนใหมีการระดมเงินทุนในชุมชนเพื่อทํากิจกรรม
เพิ่มแหลงรายได เชน จัดต้ังสหกรณรานคาสาธิต ศูนยสาธิตการตลาด โครงการธนาคารขาวชุมชน 
เปนตน 2) มิติทางดานสังคม ไดแก การเปนผูนําดานจิตวิญญาณที่ไมแยกเรื่องศาสนากับสังคมออก
จากกัน ดวยการพฒันาศีลธรรมคุณธรรมและจริยธรรมแกประชาชนและเยาวชนตามโครงการอบรม
เยาวชนภาคฤดูรอน การบวชชีพราหมณ หรือการปฏิบัติธรรม เปนตน 3) มิติทางดานวัฒนธรรม ไดแก 
การสรางพื้นที่ทางวัฒนธรรมใหกบัชุมชน โดยอาศัยภูมิปญญาและวัฒนธรรมของชุมชน เชน การจัด
โครงการสบืสานวัฒนธรรมประเพณีทองถ่ิน การอบรมดนตรีไทยแกเยาวชน หรือการจัดต้ังชมรม
สมุนไพรพื้นบาน เปนตน 4) มิติทางดานทรัพยากรธรรมชาติและสิง่แวดลอม ไดแก การนําชาวบาน
รวมกันปลูกปาชุมชน โครงการบวชปาชุมชน โครงการทํานาขาวปลอดสารพิษ โครงการเกษตร
ผสมผสานดวยการใชปุยอินทรีย” 
  สุพล ชัยทร (2552 : 2) ไดศึกษาการพัฒนารูปแบบการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมแบบ
โฮมสเตย ของกลุมชาติพันธุ ลาวเวียงและลาวโซงในภาคกลางของ ประเทศไทย  ผลการศึกษาพบวา 
“การจําแนกการจัดการทองเที่ยว เชิงวัฒนธรรมแบบโฮมสเตย เปนสองรปูแบบตามกลุมชาติพันธ คือ 
ลาวเวียงบานดอนคา มีเปาประสงคเพื่อการบริการที่พักและนําเที่ยวสัมผสัวิถีชีวิตของคนในทองถ่ิน
ชาติพันธุลาวเวียง โดยยึดหลักการอนุรักษและการสืบสานวัฒนธรรมทองถ่ิน สวนไทยทรงดําโคก
สําโรง มีเปาประสงคเพื่อการบริการที่พกัและนําเที่ยวสมัผสัวิถีชีวิตของคนในทองถ่ินชาติพันธุลาวโซง 
โดยยึดหลกัการสําคัญ 5 หลักการคือ 1) การอนุรักษและการสบืสานวัฒนธรรมทองถ่ิน 2) จัดการโดย
ชุมชนเพื่อชุมชน 3) บริการที่ยึดนักทองเที่ยวเปนสําคัญ 4) การสมัผสัวิถีชีวิตจริง และ 5) ความ
โปรงใสและเปนธรรมลาวเวียงและลาวโซง ทัง้สองรูปแบบมอีงคประกอบการจัดการทองเที่ยว
คลายคลึงกัน แตมีกจิกรรมการทองเที่ยวแตกตางกันตามอัตลักษณทางวัฒนธรรมของแตละกลุมชาติ
พันธุ ตองอาศัยความรวมมือของชุมชนและผูนําทองถ่ินเปนเงื่อนไขความสําเรจ็ทีส่ําคัญ” 
  ศุภิสรา ประเสริฐ  (2551 : 2)  ไดศึกษาแนวทางและรูปแบบการอนุรักษ การฟนฟู  
และการพัฒนาขนบธรรมเนียมประเพณีกลุมชาติพันธุญัฮกุรเพื่อการทองเที่ยวทางวัฒนธรรมจังหวัด
ชัยภูม ิ ผลการวิจัยพบวา “องคความรูเกี่ยวกับขนบเนียมประเพณีของกลุมชาติพันธุญัฮกุร ทีส่ามารถ
นํามาพัฒนา การทองเที่ยวทางวัฒนธรรมของจังหวัดชัยภูมิได แนวทางและรูปแบบการอนุรักษ ฟนฟู 
และการพัฒนาขนบธรรมเนียมประเพณีของกลุมชาติพันธุญัฮกุรเพื่อการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม      
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ที่เหมาะสมของจังหวัดชัยภูมิ พบวา ควรมีการอนุรกัษเรือ่งของภาษา ฟนฟูประเพณีความเช่ือ 
พิธีกรรมตางๆ ทีเ่กี่ยวกับวิถีชีวิตของญัฮกรุ และพฒันาเรื่องการละเลนตามประเพณีคือ การเลนปะเร
เร เน้ือหาของเพลงใหคงความเปนญัฮกรุใหมากที่สุดและแปลเปนภาษาไทยดวย แนวทางและรูปแบบ
ในการจัดการทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในหมูบานญัฮกรุจงัหวัดชัยภูมิ คือการจําลองวิถีชีวิตชาวญัฮกุร 
ไวที่อุทยานแหงชาติปาหินงามอยางถาวร สิ่งกอสรางเครื่องมือการดํารงชีวิต การประกอบอาชีพและ
อื่นๆ จัดตารางของชุมชนที่เปนเครือขายเขาไปแสดงวิถีชีวิตในชวงเทศกาลการทองเที่ยว หรือตามที่
กลุมนักทองเที่ยวทีส่นใจจะเขาชม ใหทุกชุมชนของเครือขายผลิตของที่ระลกึ สงไปที่ศูนยจําหนาย
อยางตอเน่ือง จัดต้ังคณะกรรมการของชุมชนเครอืขายเพื่อบริหารผลประโยชน (รายได) ทีเ่กิดข้ึน
เพื่อใหกระจายเขาสูชุมชนอยางเปนธรรม จัดงานชุมนุมของกลุมเครือขาย เพื่อนําเสนอใหกลุมทัวรที่
สนใจเขามามีสวนรวมเชนแสดงกิจกรรมทางวัฒนธรรม การรับประทานอาหารเย็นแบบพื้นบาน
รวมกัน และการพักคางแรมในชุมชน ผลิตหนังสือคูมอื ดานการทองเที่ยวทางวัฒนธรรมชาวญัฮ
กุรรวมถึงตัวอยาง ภาษาพรอมคําแปล ที่ใชสนทนากันในชีวิตประจําวัน จําหนายแกนักทองเที่ยว 
พัฒนามัคคุเทศกชาวญัฮกุร นํานักทองเที่ยวข้ึนชมธรรมชาติตามแบบวัฒนธรรมชาวญัฮกรุ และทําให
ทราบองคความรูทีเ่กี่ยวกับขบบธรรมเนียมประเพณีของกลุมชาติพันธญัฮกุร จนกระทั่งไดองคความรู
ใหมทีเ่กี่ยวกับแนวทางและรูปแบบการอนุรกัษ การฟนฟู และการพัฒนาขนบธรรมเนียมประเพณีของ
กลุมชาติพันธุญัฮกุร ซึ่งจะสงผลตอการสทองเที่ยวทางวัฒนธรรมของจังหวัดชัยภูมิใหมีคุณคาและ
ย่ังยืนตอไป” 
  วันสาด ศรีสุวรรณ (2552 : 2)  ไดศึกษารูปแบบการจัดการการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม
โดยการมสีวนรวมของชุมชนลุมนํ้าตาป  ผลการวิจัยพบวา “ชุมชนลุมนํ้าตาปจงัหวัดสุราษฎรธานี 
หรือบรเิวณ อาวบานดอน เปนเมืองการคา ทางทะเลระหวาง อาหรบักับจีน มาชานานต้ังแตกอนพทุธ
ศตวรรษ ที่ 7 เปนพื้นที่สวนหน่ึงของอาณาจักร ศรีวิชัย ประชาชนสวนใหญมีเช้ือสาย ไทยจีน เชมัง
และ มาลายัน ประกอบอาชีพทางดานการเกษตรและประมง เน่ืองจากเปนพื้นทีลุ่มนํ้าตาปทั้งแปด มี
วัฒนธรรมที่เปนอัตลกัษณโดดเดนทีเ่อื้อตอการทองเที่ยว ทั้งภาษา วรรณกรรม  การละเลนพื้นบาน
และนาฏศิลป ศาสนาพิธีกรรมและความเช่ือ ขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมและภูมิปญญา 
โบราณสถานและโบราณวัตถุและสภาพนิเวศวัฒนธรรมลุมนํ้า ที่เปนอัตลักษณ ปญหาการจัดการ 
การทองเที่ยวของชุมชนลุมนํ้าตาปที่สําคัญ ประกอบดวย  แหลงทองเที่ยวไมดึงดูดใจ กิจกรรมการ
ทองเที่ยวมีนอย แหลงทองเที่ยวขาดการบกุเบิกฟนฟู ปรับปรุงและพัฒนา ขาดเจาภาพรับผิดชอบที่
ชัดเจนจริงจังและตอเน่ือง ขาดหนวยงานกลางในการจัดการและสนับสนุนที่จริงจัง องคการบริหาร
สวนตําบลในพื้นที่ใหความสําคัญกับการพฒันาการทองเที่ยวไดนอย ขาดแผนงานโครงการพัฒนาการ
จัดการทองเที่ยว ขาดความรวมมือ และการมสีวนรวมจากประชาชน และหนวยงานองคกรอื่นๆ ใน
พื้นที่และขาดการสรางความเขาใจและการประชาสมัพันธ การอนุรักษพัฒนาแหลงทองเที่ยวและการ
พัฒนาการทองเที่ยว แนวทางการจัดการการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมโดยการมีสวนรวมของชุมชนลุม
นํ้าตาปที่สําคัญคือตองจัดใหมเีจาภาพหลกัในการบริหารจัดการการทองเที่ยว ตองกําหนดใหมี
แผนการจัดการการทองเที่ยวของชุมชนทีเ่ปนแผนแบบมีสวนรวมและเปนสวนหน่ึงของแผนชุมชน 
ตองพัฒนาโครงสรางพื้นฐานและศักยภาพแหลงทองเที่ยวทัง้การสรางความดึงดูดใจ การรองรบั 
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นักทองเที่ยวและการจัดการ เรงสรางความรูความเขาใจที่ถูกตองเกี่ยวกับมรดกทางวัฒนธรรม 
และการอนุรักษ พฒันาและสรางมลูคาเพิ่มจากการทองเที่ยว  จัดกิจกรรมการทองเที่ยวหลากหลาย
และเปนการทองเที่ยวเชิงอนุรักษ จัดการในเชิงธุรกิจใหผูเกีย่วของทุกฝายมีสวนรวมทั้งรวมคิด  
รวมวางแผน รวมปฏิบัติ  รวมประเมินผลและรวมรบัประโยชน  รูปแบบการจัดการการทองเที่ยวเชิง
วัฒนธรรมโดยการมีสวนรวมของชุมชนลุมนํ้าตาป เปนรูปแบบวิธีการ เปนภาพวิธีการในการจัดการ 
ประกอบดวยวิสัยทัศน พันธกิจ   ยุทธศาสตรกจิกรรมการทองเที่ยว เปาประสงคและเงื่อนไข
ความสําเรจ็ เนนใหเปนการจัดการการทองเทีย่วที่สนองความตองการของนักทองเที่ยวบนพื้นฐานของ
การดูแลรักษาทรัพยากรธรรมชาติและสิง่แวดลอมและการสบืสานภูมิปญญาและวิถีชีวิตของคนลุม
นํ้าตาป โดยเรงสรางใหประชาชนมีจิตสํานึกการอนุรักษและเห็นประโยชนของการทองเที่ยวเชิง
วัฒนธรรม  ศึกษาความตองการของนักทองเที่ยว เรงใหประชาชนมีสวนรวมในการจัดการการ
ทองเที่ยว ใหประชาชนหวงแหนและไดรับประโยชนจากวัฒนธรรมในชุมชน  และใหมกีารปรบัปรุง
พัฒนาการจัดการการทองเที่ยวอยางตอเน่ือง จัดใหมกีารจัดการครบวงจรทั้งการวางแผน การปฏิบัติ 
การประเมินผลและการปรบัปรุงพัฒนา จัดกจิกรรมทองเที่ยวหลากหลาย โดยจัดใหมีกฎระเบียบเปน
กรอบแนวปฏิบัติในการจัดการรวมกัน” 
  เปรมจิต พรหมสาระเมธี  (2553 : 1) ไดศึกษาการพัฒนาศักยภาพแหลงทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรมสําหรับนักทองเที่ยวนานาชาติในเขตกรงุเทพมหานคร และปริมณฑล  ผลการศึกษาพบวา 
“ดานประวัติและความเปนมาของแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมในเขตกรงุเทพมหานครและ
ปริมณฑลมีแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมจํานวนมาก ทั้งที่เปนศาสนสถานและโบราณสถาน วิถีชีวิต
ชนเผาและเชิงบันเทงิเชิงธุรกิจ มปีระวัติความเปนมา สภาพปจจุบันและศักยภาพการทองเที่ยว
แตกตางกัน โดยแหลงทองเทีย่วทางวัฒนธรรม ทีเ่ปนศาสนสถานและโบราณสถาน สวนใหญไดรบัการ
จัดต้ังหรือบูรณะซอมแซมโดยองคพระมหากษัตริยและขาราชบริพารในชวงของการสถาปนากรุง
รัตนโกสินทร แหลงทองเที่ยววิถีชีวิตและชนเผา คือ เกาะเกร็ด ตลาดนํ้าตลิ่งชัน และถนนขาวสาร 
เกิดข้ึนควบคูกับการกอต้ังชุมชนหรอืชนเผาน้ันๆ เปนแหลงรวมของวิถีความเปนอยูทีส่ําคัญและเปน
อัตตลักษณของชนเผา สําหรับแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมประเภทบันเทงิเชิงธุรกิจ ไดรบัการจัดต้ัง
ข้ึนเพื่อการบันเทิงและธุรกจิเปนการเฉพาะ ปญหา ความพึงพอใจและความตองการของนักทองเที่ยว
และแนวทางการเพิม่ศักยภาพสําหรบันักทองเที่ยวนานาชาติ วัดอรุณราชวราราม มีสภาพชํารุด ทรุด
โทรม ขาดการบํารงุดูแลรักษาที่ดี ถูกบดบังภูมิทัศนดวยความแออัดของชุมชนโดยรอบ ขาดสิ่งอํานวย
ความสะดวกและการจัดการเพื่อการทองเที่ยวทีเ่ปนการเฉพาะ นักทองเที่ยวมีความพึงพอใจเกี่ยวกับ
ความงดงามของสถาปตยกรรม ความงดงามของทัศนียภาพที่สวยงาม ช่ืนชอบวิถีชีวิต เอกลักษณไทย 
และความเปนไทยและประทับใจในอัธยาศัยไมตรีของคนไทย แหลงทองเที่ยววิถีชีวิตและชนเผา เกาะ
เกร็ด ตลาดนํ้าตลิ่งชันและถนนขาวสาร มีปญหาดานภูมิทัศนถูกบดบังโดยสิง่กอสรางที่ขาดการศึกษา
ถึงผลกระทบดานตางๆ อยางเหมาะสม ปญหาดานสิ่งแวดลอม ขาดความหลากหลายทางวัฒนธรรม
ประเพณีตางๆ ทีเ่ปนวิถีชีวิตจริง สิ่งอํานวยความสะดวกนอย โดยเฉพาะที่จอดรถขาดเอกภาพและ
ประสิทธิภาพในการจัดการ นักทองเที่ยวพึงพอใจ ช่ืนชอบถึงวิถีชีวิต เอกลักษณและความเปนไทย 
อัธยาศัยไมตรีของบุคคลที่ปฏิบัติหนาที่ รวมทัง้อาหารไทยและของที่ระลึกอันเปนแบบอยางเปน 
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เอกลักษณอยางไทยๆ นักทองเที่ยวตองการเห็นสภาพด้ังเดิมของชุมชน ทัศนียภาพและสิง่แวดลอมที่
ดี ควรเพิ่มสิง่อํานวยความสะดวกและความปลอดภัยในการเขาถึงและการทองเที่ยวและการจัดการที่
ดี แหลงทองเที่ยวบันเทิงเชิงธุรกจิ ลานแสดงชางและฟารมจระเขสามพราน มีปญหาเกี่ยวกับการ
จัดการสิ่งแวดลอม ความไมสะดวกในการเขาถึง ความสะดวกสบายในบรเิวณพื้นที่สถานทีจ่อดรถของ
นักทองเที่ยวไมเพียงพอ และการจัดแสดงเกี่ยวกบัศิลปวัฒนธรรม นักทองเที่ยวพึงพอใจทีเ่ปนสถานที่
พักผอนหยอนใจ กจิกรรมการแสดงทีเ่ปนอัตตลักษณ แปลกใหมและนาสนใจ สิ่งอํานวยความสะดวก
และความพรอมของสาธารณูปโภคและมีการบริหารจัดการที่สนองความตองการของนักทองเที่ยว
โดยเฉพาะตองการใหมีการจัดกจิกรรมการแสดงทางวัฒนธรรมมากข้ึนตามความตองการของ
นักทองเที่ยว รักษาความสะอาดและสิ่งแวดลอม เพิ่มพื้นทีส่เีขียว จัดจําหนายของที่ระลึกจัดกจิกรรม
ใหนักทองเที่ยวมสีวนรวมมากข้ึน”  
  กรีสุดา เฑียรทอง  (2548 : 211-213)  ไดศึกษาการศึกษาเปรียบเทียบบทบาทของวัดที่
มีตอบานในอําเภอบางบาล จงัหวัดพระนครศรอียุธยา  ผลการศึกษาพบวา “ลักษณะทางกายภาพ
ของวัดสวนใหญเปนรูปแบบเดิม แตมีการบูรณปฏิสังขรณมาตลอด บุคลิกภาพของเจาอาวาสทัง้รุนเกา
และปจจบุันยังคงเหมือนเดิม คือสนใจใฝธรรมะมาต้ังแตเด็ก ศึกษาทั้งปริยัติและปฏิบัติ และมีการ
สังคมสงเคราะหใหกบัประชนสม่ําเสมอ สภาพความเปนอยูมีพระภิกษุทีบ่วชในพรรษานอยลงกวาเดิม
เล็กนอย วัดที่เปนสํานักเรียนลดลงกวาเดิม แตครูผูสอนมีวุฒิสงูข้ึนกวาเดิม สวนบทบาทของพระภิกษุ
สงฆที่มีตอชุมชนยังคงรกัษาบทบาทตามรูปแบบเดิมอยางเหน่ียวแนน ปฎิสัมพันธระหวางวัดกบั
ประชาชน วัดชวยใหคําแนะนําดานการทํามาหากิน ดานจิตใจ ประชาชนเขาวัดทําบุญ วัดและ
ประชาชนจึงอยูอยางชวยเหลือเกื้อกูลตอกันและกันเชนในอดีต” 
  วิเชียร ชาญณรงค (2547 : 125-136)  ไดศึกษาบทบาทพระสงฆในการนําหลักธรรมมา
ใชทํากิจกรรมงานพัฒนาชุมชนเพื่อการ ลด ละ เลิก อบายมขุ : ศึกษาเฉพาะกรณีพระครูศีลวราภรณ 
(เฉลิม ฐิติสีโล) วัดโนนเมือง ตําบลโนนเมือง อําเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา  ผลการศึกษาพบวา 
“พระสงฆมีบทบาทในการเปนผูนําชุมชน ดวยการกระตุนปลุกจิตสํานึก นําเทคนิควิธีการในการ
เขาถึงชุมชน การสื่อสารกับชุมชนผานการเทศนา บรรยาย ปายขอความสื่อดวยหลักธรรม การ
สงเสริมคุณธรรมและจริยธรรม และเปนผูใหคําปรึกษาในการพัฒนากจิกรรมกลุม ซึ่งต้ังเปาหมายไว
คือ ชุมชนปลอดจากอบายมุข โดยข้ันตอนของกิจกรรมมุงใหเกิดการเรียนรูใหประชาชนเขามามีสวนรวม
ในการแกปญหาของตนเอง การช้ีใหชุมชนเห็นโทษของอบายมุขการแกไขปญหาทีก่ําลังเกิดข้ึนของ
ชุมชนโดยการมุงใหมีการปฏิบัติจรงิ สงเสริมกระบวนการเรยีนรูใหแกชุมชนไดดําเนินการผานกจิกรรม
การพัฒนาเพื่อการพฒันาที่ย่ังยืน ซึ่งบทบาทของพระสงฆไดสงผลใหชุมชนไดรวมมือทํากิจกรรม
ดวยกัน เพื่อสรางชุมชนใหเขมแข็งเพือ่เปนแรงผลกัดันใหชุมชนอยูรอดและพึง่พากันเองในชุมชน” 
  สนธยา พลศร ี(2547 : 54-55)  ไดศึกษาการพฒันาชุมชนใหเขมแข็งพึ่งตนเองได และมี
ความสุขจะตองทําใหคนในชุมชนมีจิตสํานึกรวมกัน” ผลการศึกษาสรปุวา  

  1.  มีจิตสํานึกชุมชน (Community Consciousness) เปนชุมชนที่มีจิตวิญญาณ 
(Spirituality) คือสมาชิกสํานึกวาตนเองเปนเจาของชุมชน มีความต้ังใจทีจ่ะเขารวมรบัผิดชอบปญหา
ตางๆ กับบุคคลอื่นๆ อยางเทาเทียมกันและมิตรภาพ ยอมรับในศักยภาพของกันและกันและยอมรับ
ในความแตกตางหลากหลายระหวางสมาชิก มีสวนรวมในการแกไขปญหาของชุมชนรวมกัน  
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  2.  มีจิตวิญญาณชุมชน (Community Spirituality) การทีส่มาชิกมีความจงรกัภักดี         
ตอชุมชน เสียสละทํางานเพื่อชุมชน หวงแหนชุมชน มีสิ่งยึดเหน่ียวรวมกัน เชน วัด เครือญาติหรือ
ความสัมพันธทางสังคมแบบตางๆ ทําใหชุมชนมีชีวิตจิตใจเหมือนเปนสิง่มีชีวิตอยางหน่ึง 

  3. เปนชุมชนเรียนรู (Community Learning) สมาชิกชวยกันเรียนรู หรือเรียนรูเปน
กลุม มีความต่ืนตัวอยูตลอดเวลา และมีความรูเกี่ยวกับชุมชน  

  4. มีองคกรชุมชนเขมแข็ง ประชาชนรวมตัวกันอยางเหนียวแนนดวยจิตสํานึก
ชุมชนและจิตวิญญาณชุมชน ผนึกกําลังกันเพื่อชวยกันแกไขปญหาของชุมชน ซึ่งเปนผลมาจากการ
เรียนรูรวมกันไมใชตางคนตางทํา  

  5. มีการจัดการชุมชนที่ดี (Community Management) สมาชิกของชุมชนมีความ 
สามารถในการจัดการตนเองและชุมชนไดวางแผน จัดกระบวนการ ดําเนินงานและประเมินผล 
  พระมหาธรรมรัต อริยธมฺโม (ยศขุน)  และคณะ  (2549  :  1) ไดศึกษายุทธศาสตรการ
จัดการทองเที่ยวเชิงอนุรักษภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จงัหวัดนครศรีธรรมราช ผลการศึกษา 
ผลการศึกษาพบวา “การนํายุทธศาสตรการจัดการทองเที่ยวเชิงอนุรักษมาใชบริหารจัดการทองเที่ยว  
ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารแลว ยอมสงผลใหการทองเที่ยวภายในวัดมีความย่ังยืน   
ซึ่งยุทธศาสตรทีส่ําคัญทีสุ่ดคือยุทธศาสตรดานการบรหิารจัดการ  เพราะเปนตัวขับเคลื่อนยุทธศาสตร
ดานอืน่ๆ ใหสําเรจ็ ยุทธศาสตรดานการตลาดและประชาสมัพันธทางวัดควรมีแตพอดี ดานทรัพยากร
การทองเที่ยวน้ันควรบรหิารจัดการใหดีย่ิงข้ึน ดานนักทองเที่ยวสวนใหญมีคุณภาพ แตดานการบริการ
น้ันควรพัฒนาปรับปรงุอีกหลายประการ สําหรบัขอเสนอแนะในการกําหนดยุทธศาสตรการจดัการ
ทองเที่ยวเชิงอนุรักษ ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารน้ัน ทางวัดควรจะเชิญผูเช่ียวชาญในดาน
ตางๆ และ หัวหนาหนวยงานทีเ่กี่ยวของมาเปนคณะกรรมการ เพื่อมากําหนดวิสัยทัศน นโยบาย แผน
บรหิารจัดการออกมาใหชัดเจน กจ็ะทําใหการจัดการทองเทีย่วภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
ประสบผลสําเรจ็และเปนการทองเที่ยวที่ย่ังยืนได” 
  ทองพลู บุณยมาลิก และคณะ (2548 : 202-204)  ไดศึกษาวัดในเขตดุสิต : บทบาท
และความคาดหวัง โดย” ผลการศึกษาสรปุวา  เจาอาวาสสวนใหญเหน็วาวัดในเขตดุสิตมีกิจกรรม
ครอบคลมุเกือบทุกบทบาทตามมติของคณะสงฆ ที่เดนชัดคือการศึกษา ไดแก การจัดต้ังโรงเรียนสอน
พระนวกะ และโรงเรียนในระดับประถมศึกษา ดานศาสนามกีิจกรรมเวียนเทียนในวันสําคัญทาง
พระพุทธศาสนาและแสดงธรรมทกุวันพระ ดานวัฒนธรรมประเพณี มีกจิกรรมในวันสําคัญทาง
พระพุทธศาสนา สําหรับดานพฒันาชุมชน เศรษฐกจิ และการเมืองน้ัน วัดในเขตดุสิตมีปฏิบัติเปนสวน
นอย สวนความคิดเห็นของพระภิกษุตอบทบาทของวัดน้ันสอดคลองและใกลเคียงกับความเห็นของเจา
อาวาสวัดในทุกบทบาท กลุมสุดทายคือความเห็นของประชาชนทั้งในเขตและนอกเขตดุสิตคาดหวังตอ
บทบาทของวัดไปในทิศทางเดียวกัน คือมองวาจากสภาพที่เปนอยูวัดมีบทบาทตอชุมชนตํ่ากวาที่
ประชาชนคาดหวังไวเกือบทุกกจิกรรม ประชาชนต้ังความคาดหวังไวในระดับสูงตอบทบาทของ
พระสงฆในเขตดุสิต เน่ืองจากประชาชนมองบทบาทของพระสงฆเปนผูสบืทอดพระพทุธศาสนา  
จึงหวังใหพระสงฆเครงครัดในพระธรรมวินัย มีความรูทัง้ทางโลกและทางธรรม มีความประพฤติเปน
แบบอยางที่ดีแกประชาชน ทั้งดานศีล สมาธิ และปญญา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

116 

  อนันต วิริยะพินิจ (2548 : 185-187)  ไดศึกษาบทบาทของพระสงฆตอการพัฒนา
ชุมชน  ผลการศึกษาสรุปวา 1) การศึกษาเกี่ยวกับบทบาทของพระสงฆกับสังคมไทยในอดีต เสนอให
เห็นความสมัพันธระหวางสถาบันศาสนากบัชุมชนมีความใกลชิดกัน เพราะสังคมไทยนับถือ
พระพุทธศาสนาเปนสวนใหญและยึดมั่นในคําสอนทีเ่นนคุณคาทางจริยธรรมในสังคม โดยมีสถาบัน
สงฆเปนศูนยกลางและมีพระสงฆเปนผูนําชุมชน 2) การศึกษาเกี่ยวกับบทบาทของพระสงฆกับสังคม
ในปจจบุัน ช้ีใหเห็นถึงวิวัฒนาการการปกครองของสถาบันสงฆที่มีการเปลี่ยนแปลงไปตามสถาพสงัคม
ที่รับอารยธรรมตะวันตก จนปจจุบันสถาบันสงฆมบีทบาทตอชุมชนนอยลงจนเหลือเพียงแตเปนผูนํา
ทางดานพิธีกรรมเทาน้ัน 3) การศึกษาถึงบทบาทพระสงฆกบัการพฒันาชุมชน โดยมองยอนไปที่
บทบาทของสถาบันสงฆที่ยังหวังวาจะสามารถกลบัมามบีทบาทตอสังคมเหมือนเดิมไดหากไดรับการ
สนับสนุนจากภาครฐัและประชาชน โดยสงเสริมใหคณะสงฆเสริมสรางความเขมแข็งของพระสงฆใน
ดานตางๆ ทั้งดานจริยธรรม ศาสนธรรม และวิชาการ  
  บุญศรี พรหมมาพันธุ และกิตติพงศ วงศสุนทร (2539 : 214-216)  ไดศึกษาวิกฤต
ศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา เมื่อปพุทธศักราช 2539”  วัตถุประสงคในการศึกษา เพือ่สํารวจ  
ความคิดเห็นของประชาชนที่มีตอพระพทุธศาสนา และเพื่อศึกษาสาเหตุของวิกฤตศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนาในเรือ่งพระสงฆ หลกัคําสอนทางศาสนา ศาสนสถาน พิธีกรรมในทางศาสนา และ
พุทธศาสนิกชนที่นับถือศาสนาพุทธ กลุมตัวอยางที่ใชในการวิจัย ไดแก ประชาชนและพระสงฆ       
ซึ่งผูวิจัยทําการสุมตัวอยางแบบโควตา และสุมแบบเจาะจง รวมกลุมตัวอยาง จํานวน 1,550 คน 
เครื่องมือที่ใชในการวิจัย ไดแก แบบสอบถาม ผูวิจัยไดรับแบบสอบถามกลบัคืน จํานวน 1,089 ฉบับ 
คิดเปนรอยละ 70.26 ของจํานวนทีส่งออกไปทัง้หมด  ผลการวิจัยเกี่ยวกบัศรทัธาตอพระพทุธศาสนา  
5 ประเด็น คือ  
   1. พระสงฆ กลุมตัวอยางมีความเห็นวา สวนใหญปฏิบัติตามหลักคําสอนของ
พระพุทธเจาควรแกการนับถือ รองลงมาไดแก พระสงฆบางรูปปฏิบัติตัวไมเหมาะสม ทําใหขาดความ
ศรัทธาจากประชาชน และประพฤติหยอนยานในวินัยสงฆ โดยมุงไปทางไสยศาสตร หลกัคําสอนทาง
ศาสนา กลุมตัวอยางมีความเห็นวาเหมาะสมดีแลว เปนคําสอนที่ไมเสื่อมคลายใชไดกับทุกคนและทุก
สมัย 
   2. ศาสนสถาน กลุมตัวอยางมีความเห็นวา เปนสถานที่ถายทอดศิลปวัฒนธรรม และ
ความเปนชนชาติไทย รองลงมาไดแก ไมควรสรางศาสนสถานใหใหญโตเกินความจําเปน และวัดหรือ
โบสถเปนศูนยรวมของประชาชนในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา  

  3. พิธีกรรมในทางศาสนา  กลุมตัวอยางมีความเห็นวา  เปนประเพณี  วัฒนธรรม
และวิถีชีวิตของคนไทยที่ผูกพันกบัศาสนามาทุกสมัย เปนศูนยรวมความสามัคคีของชาวบาน   
ยึดเหน่ียวจิตใจของชาวพุทธ และเปนเครือ่งมอืที่จะทําใหเยาวชนเขาใจศาสนาพุทธและเสริมสราง
จริยธรรม คุณธรรมใหแกเยาวชนได 

  4. พุทธศาสนิกชน กลุมตัวอยางมีความเห็นวา ประชาชนจํานวนมากยังไมเขาใจ
หลักธรรมคําสอนทีเ่ปนแกนแทของพระพทุธศาสนา รองลงมาไดแก ประชาชนนับถือศาสนาพทุธเปน
หลักยึดของชีวิต และประชาชนบางสวนหลงงมงายอยูกบัไสยศาสตรและการเช่ือถือในโชคลาง 
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  ผลการวิจัยเกี่ยวกับสาเหตุที่ทําใหเกิดวิกฤตศรัทธาในทางพระพุทธศาสนามีดังน้ี  
  1. พระสงฆ เรื่องที่เปนสาเหตุทําใหเกิดวิกฤตศรัทธา ไดแก พระสงฆประพฤติผิดใน

เรื่องชูสาว ประพฤติผิดนอกรีตนอกรอย พระสงฆเขาไปเกีย่วของกับผลประโยชนมากเกินไป ไมปฏิบัติ
ตามกฎระเบียบวินัยของสงฆ ไมดําเนินชีวิตแบบสมถะ และทําตัวเปนหมอดูมากกวาเผยแพรธรรม 
หลักคําสอนทางศาสนา เรื่องทีเ่ปนสาเหตุทําใหเกิดวิกฤตศรทัธา ไดแก มีการแตกแยกหลายสํานัก ทํา
ใหสับสน ลกัษณะคําสอนเปนนามธรรมและปฏิบัติตามไดยาก 

  2. ศาสนสถาน เรื่องที่เปนสาเหตุทําใหเกิดวิกฤตศรัทธา ไดแก การใชศาสนสถาน
เปนทีจ่ัดงานรื่นเริงมหรสพตาง ๆ การเนนการสรางศาสนสถาน เพื่อการเรี่ยไรเงินเขาวัด และการเนน
การสรางศาสนสถานมากกวาหลกัคําสอน 

  3. พิธีกรรมในทางศาสนา เรื่องที่เปนสาเหตุทําใหเกิดวิกฤตศรัทธา ไดแก พิธีกรรม
ในทางศาสนามีความฟุมเฟอย เนนผลประโยชนมากเกินไป และเนนพิธีกรรมมากเกินไป จนละเลยคํา
สอนทางศาสนา 

  4. พุทธศาสนิกชน เรื่องที่เปนสาเหตุทําใหเกิดวิกฤตศรัทธา ไดแก ประชาชนยึด
บุคคลมากกวาคําสอน มีความเช่ือในโชคชะตามากกวาการกระทําของตนเองที่เปนกฎแหงกรรม นับ
ถือพระสงฆที่ต้ังตนเปนเกจิอาจารย มีช่ือเสียงทางเครื่องลางของขลัง ไมปฏิบัติตามคําสอนทางศาสนา 
ไมมีความรูความเขาใจหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางแทจริง และมีความเช่ือทาง
ไสยศาสตรมากกวาพุทธศาสนา 
  ขอเสนอแนะจากการวิจัย  ไดแก พระสงฆไมควรสอนใหประชาชนเช่ือในเรื่องดวง 
โชคชะตา ควรสอนธรรมะเพื่อพฒันาจิตใจใหสูงข้ึน รองลงมาไดแก ควรมีการเขมงวดในการรบั
ฆราวาสที่จะมาบวชเปนพระใหรัดกุม ควรตรวจสอบความประพฤติของพระสงฆ ควรพัฒนาพระสงฆ
ใหมีการศึกษาในหลกัธรรมคําสอนทางศาสนา และสอนประชาชนใหปฏิบัติเปนแนวทางเดียวกัน และ
โรงเรียนควรถายทอดหลักธรรมคําสอนแกเยาวชน โดยปลูกฝงสิ่งถูกตองใหแกเยาวชนดวย 
  ชีวรัตน สาลีประเสรฐิ (2543 : บทคัดยอ)  ไดศึกษาการพัฒนาหลักสูตรทองถ่ินเรื่อง 
การอนุรกัษโบราณสถาน โบราณวัตถุ อําเภออูทอง สําหรบันักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ 1 งานวิจัย
นําเสนอใหทราบถึง หนาที่ในการอนุรักษ รักษาทรัพยากรเปนของทุกคน เน้ือหาของหลักสูตรตองช้ีนํา
ใหผูเรียนเกิดความรูสึกรกั หวงแหนในวัตถุโบราณที่เปนสมบัติของชาติ การศึกษาไดเสนอแนวคิด   
การอนุรกัษ ฟนฟู บํารงุรักษาตองเริ่มที่คนในชุมชนกอน 
  ดํารงเกียรติ นกสกุล (2524 : 2) ไดศึกษาดานวัฒนธรรมกับสิ่งแวดลอมสมัยโบราณของ
ชุมชนโบราณ บานโคกพนมดี จังหวัดชลบุรี เปนการศึกษาเพื่อใหทราบถึงความสําคัญเกี่ยวกับ
วัฒนธรรมที่เกิดข้ึนในชุมชน ผลการศึกษาทําใหทราบถึงวิถีการดํารงชีวิตของชาวบานโดยเริ่มต้ังแต
อดีตสมัยโบราณเรื่อยมาจนถึงปจจุบันวา มีการดํารงชีวิตอยางไร ทราบถึงการปรบัตัวของชาวบาน
เพื่อใหเขากับสิ่งแวดลอมในปจจบุันทีเ่ปนอยู ผลการศึกษาพบวา “ชุมเริ่มมีความรับผิดชอบใหความ
รวมมือกันในชุมชน และใหความรวมมือกับหนวยงานของรัฐ” 
  สาธิต กฤตาลักษณ  (2551 : 296-303)  ไดศึกษาการศึกษารูปแบบการอนุรกัษ ฟนฟู 
และพัฒนาโบราณสถานในเขตทุงกุลารองไหโดยการมสีวนรวมของชุมชน  มีความมุงหมายเพื่อศึกษา 
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สภาพทั่วไปและประวัติความเปนมาของโบราณสถาน กระบวนการและเครือขาย รูปแบบการอนุรักษ 
ฟนฟูและพฒันาโบราณสถานโดยการมสีวนรวมของชุมชนในเขตทุงกลุารองไห ตําบลเกษตรวิสัย 
ตําบลเมืองบัว และตําบลกูกาสิงห อําเภอเกษตรวิสัย ตําบลสระคู อําเภอสุวรรณภูมิ และตําบลยางคํา
อําเภอโพนทราย จังหวัดรอยเอ็ด การวิจัยน้ีเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ  โดยลงพื้นที่ภาคสนามเพือ่หา
ขอมูลจากกลุมตัวอยางที่ถูกเลือกแบบเจาะจง ไดแก กลุมผูรูที่มีความเช่ียวชาญดานโบราณสถานเชน 
นักวิชาการและชางโยธาจากกรมศิลปากร หรือเอกชนทีม่ีความสนใจเกี่ยวกับโบราณสถานจํานวน    
25 คน กลุมผูปฏิบัติ เชน ครู พระสงฆ กํานัน ผูใหญบาน องคกรปกครองสวนทองถ่ินจํานวน 78 คน  
และกลุมผูใชบริการ เชน ประชาชนในพื้นที่ นักทองเที่ยว จาํนวน 260 คน เครื่องมือที่ใชในการเกบ็
รวบรวมขอมูล ไดแก 1)  แบบสํารวจเพือ่คนหาขอมลูสภาพทั่วไป 2)  แบบสังเกต เพื่อศึกษาขอมลู
ดานการใชชีวิตประจําวัน วัฒนธรรมประเพณี  3)  แบบบันทึกการสนทนากลุมและการประชุมเชิง
ปฏิบัติการเพื่อศึกษาขอมลูเกี่ยวกับรูปแบบการมสีวนรวมของชุมชน  ผลการวิจัยพบวา ประชาชนใน
ชุมชนมีความตองการเขารวมทํากจิกรรมการอนุรักษโบราณสถานดวยความสมัครใจ โดยมี
กระบวนการเขารวมกิจกรรมคือ การจัดประชุมทําความเขาใจใหชุมชนไดรับทราบถึงกิจกรรมทีจ่ะทํา 
แสดงความคิดเห็นและหาแนวทางที่ชัดเจนเปนมติทีป่ระชุม จัดหาคณะทํางาน หางบประมาณ 
ติดตามการทํางาน การเขารวมทํากจิกรรมของชุมชนซึ่งมีข้ันตอน วิธีการ รวมทั้งมีทีป่รกึษา เพราะใน
ชุมชนมีผูนําชุมชนที่มีความรูความสามารถ เชนครู พระสงฆ กํานัน ผูใหญบาน ตลอดจนผูสงูอายุที่
เปนปราชญชาวบานมารวมใหคําแนะนํา การมสีวนรวม เปนการแสดงออกถึงความรับผิดชอบของคน
ในชุมชนที่มีตอมรดกทางวัฒนธรรม  เครอืขายที่มสีวนทําใหการอนุรกัษ ฟนฟูและพฒันาโบราณสถาน
ในชุมชนประสบความสําเรจ็ คือ ประชาชนทั่วไปที่อาศัยอยูในชุมชน ครู นักเรียน พระสงฆ กํานัน 
ผูใหญบานหนวยงานราชการในพื้นที่ องคการบรหิารสวนตําบล เทศบาล องคการเอกชนที่มีความ
สนใจทางดานการอนุรักษโบราณสถาน กลุมอาชีพและนักทองเที่ยว  รูปแบบการอนุรักษโบราณสถาน 
คือ การบํารงุรกัษาใหโบราณสถานคงสภาพเดิมใหมากที่สุดโดยคนในชุมชน ดวยความสมัครใจใช   
ภูมิปญญาทองถ่ิน สนใจสิง่แวดลอม ไมขัดตอการดํารงชีวิต หาพันธมิตรชวยทํากจิกรรม ดวยวิธีการที่
ไมยุงยาก ทําไดทุกวัน เชน การทําความสะอาด เฝาระวังรักษา และสรางความเขาใจที่ถูกตองเกี่ยวกับ
โบราณสถานใหกับชุมชน  
   รูปแบบการฟนฟูโบราณสถาน มีจุดเนน ดังน้ี  1)  การใชวัฒนธรรมพื้นบาน ดวยการ
จัดงานประเพณีเพื่อสรางความสําคัญใหแกโบราณสถาน เพือ่ใหโบราณสถานอยูในจิตใจของคนใน
ชุมชน เชน การจัดงานประเพณีการสรงกู  2) การพัฒนาสภาพแวดลอมที่อยูรอบโบราณสถานใหมี
ความสะอาด สะดวก สบาย ตอผูมาใชบริการ เพื่อทําใหเกิดความประทบัใจและความมีคุณคาของ
โบราณสถาน เชน จัดหาที่จอดรถ สรางหองนํ้า ศาลาพกัผอนหรือปายแสดงประวัติของโบราณสถาน  
กลาวโดยสรุป คือ รูปแบบการอนุรักษ ฟนฟูและพัฒนาโบราณสถานโดยการมสีวนรวมของชุมชน
เกิดข้ึนดวยความสมัครใจ ทําดวยความรักที่มีตอมรดกทางวัฒนธรรมของชาติ เพื่อใหดํารงคงอยูตราบ
นานเทานาน 
  ลัดดา หงสุรพันธุ  (2551 : 254-261)  ไดศึกษารูปแบบที่เหมาะสมของการอนุรักษ ฟนฟู 
และพัฒนาปาวัฒนธรรมในวัดปาภาคอีสานโดยชุมชนมสีวนรวม  ผลการศึกษาพบวา “สภาพปจจุบัน 
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ของการอนุรักษ ฟนฟู และพฒันาปาวัฒนธรรมในวัดปาภาคอีสานโดยชุมชนมสีวนรวมน้ันไดรับความ
รวมมือเปนอยางดีดวยความศรัทธาตอเจาอาวาสและพระสงฆ ที่มีจริยวัตรที่งดงาม นาเลื่อมใส
โดยเฉพาะการดูแลรักษาปาภายในวัด ความยําเกรงตอสิ่งที่เหนือกวาธรรมชาติ เชน ภูติผีปศาจ  
รุกขเทวดา ที่อารักษรักษาผืนปาทําใหชาวบานไมกลาเขาไปลวงละเมิด หรือนําสิ่งของออกมาจากวัด
มาใชสวนตัวถือวาชีวิตไมมีความสงบสุข เกิดอาเพศตางๆ ของคนในครอบครัวรูปแบบทีเ่หมาะสมของ
การอนุรกัษปาวัฒนธรรมในวัดปาภาคอีสาน โดยชุมชนมสีวนรวมน้ัน จําเปนตองอาศัยกฎ 3 กฎ คือ 
กฎหมาย กฎสังคม และกฎศาสนา เปนมาตรการควบคุม ดูแลและรักษาปา โดยการใชหลกัพุทธรรม 
ความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมตางๆ เชน การปลุกจิตสํานึก สรางความรูความเขาใจและสงเสรมิ
กิจกรรมการอนุรักษปา รูปแบบทีเ่หมาะสมของการฟนฟปูาวัฒนธรรมในวัดปาภาคอีสาน โดยชุมชนมี
สวนรวมตองมีการจัดกจิกรรมที่เปนการฟนฟูสภาพปาในวัด มีความจําเปนตองไดรับความรวมมือจาก
ทุกภาคสวนในชุมชน เชน การจัดกิจกรรมบํารงุผืนปา การปลูกปาทดแทน การประชาสัมพันธ
กิจกรรมเกี่ยวกบัปาทกุรปูแบบ และการปองกันไฟปา  นอกจากน้ี  รูปแบบทีเ่หมาะสมของการพัฒนา
ปาวัฒนธรรมในวัดปาภาคอีสานใหย่ังยืน จําเปนตองไดรบัความรวมมือจากทุกภาคสวนในชุมชน 
ไดแก พระสงฆ ประชาชน ภาครัฐ และภาคเอกชนรวมกันตามบทบาทหนาที่ของแตละองคกรที่พงึมีตอ
วัด ดวยรูปแบบการจัดต้ังองคกรเครือขายพิทักษปา และผลักดันใหวัดเปนผูดูแลปา เขาสูแผนแมบท
ระดับชาติเพือ่ขอรบังบประมาณสนับสนุนตอไป   
  ณัฏฐภัทร จันทวิช  (2548  : 8-10)  ไดศึกษาวิวัฒนาการของสถูปและพระปรางคใน
ประเทศไทยกอนพุทธศตวรรษที่ 18  ในวิวัฒนาการพุทธสถานไทย  ไดขอสรุปโดยยอดังน้ี  
การกอสรางสถูปและพระปรางคในประเทศไทย มีมาต้ังแตพระพุทธศาสนาเขามาประดิษฐานใน
ประเทศไทยแลว  ราวประมาณ ป พุทธศักราช 500 จนตกผลึกรูปแบบที่ชัดเจนและเปนที่นิยมในการ
สรางสถูปและพระปรางคในราวพุทธศตวรรษที่ 17 เริ่มแรกความนิยมสรางพระปรางคน้ัน เปนคติ
ความเช่ือของฝายศาสนาพราหมณ - ฮินดู  ครั้นตอมาความศรัทธาในศาสนาพราหมณ-ฮินดูของคน
พื้นเมืองไดถอยลง  ความศรัทธาในพระ-พุทธศาสนาไดเจรญิรุงเรอืงข้ึน และไดนําแนวคิดการสราง
พระปรางคมาประยุกตเขากบัหลัก การสอนในทางพระพุทธศาสนา  และกลายเปนความนิยมจนเกดิ
การวิวัฒนาการในดานรูปแบบตางๆ จนถึงปจจบุัน 
  ภัทรพร สริิกาญจน  (เอเดรียน สนอตกราส.    2537 : 12-15 ;  อางอิงมาจาก  ภัทรพร 
สิริกาญจน.    2536)  ไดศึกษาสัญลักษณแหงพระสถูป  ไดขอสรปุโดยยอดังน้ี “รูปทรงและที่ต้ังของ
พระสถูปอันเกี่ยวเน่ืองกับความเช่ือและพิธีกรรมของชุมชน  เชน รูปทรงของพระสถูปที่มลีักษณะเปน
เครื่องหมายสวัสดิกะ  ดอกบัว และธรรมจักร เปนตน และลกัษณะของยอดสถูปรวมทัง้สญัลกัษณที่
เกี่ยวของ  เชน  สถูปรูปโดม  ซึ่งแพรหลายในประเทศอินเดีย  ศรีลังกา พมา และไทย กเ็ปน
สัญลักษณของเขาพระสุเมรุ  ซึ่งเปนหลักของจกัรวาล เปนตน โดยผูเขียนไดช้ีใหเห็นวา ความเช่ือทาง
ศาสนาและปรัชญาทีพ่ัฒนาตามกระแสประวัติ ศาสตรน้ัน สามารถถายทอดออกมาไดในงานทาง
ศิลปะและสถาปตยกรรมของมนุษยชาติอยางกลมกลืนและวิจิตพิสดาร ทําใหพระสถูปไมเปนเพียง
สิ่งกอสรางทางศาสนาเทาน้ัน  แตยังไดกลายเปนสวนหน่ึงของมรดกโลกอันทรงคุณคาอีกดวย” 
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  พระมหาวิชาญ  เลี่ยวเสง็ (2544  : ไมมีเลขหนา)  ไดศึกษาพุทธศิลปกบัการทองเที่ยว : 
ศึกษาบทบาท ของวัดในการอนุรกัษพุทธศิลปเพื่อการทองเที่ยว ผลการศึกษาพบวา “หลักคําสอนที่
เกี่ยวของกบัการสรางงานพทุธศิลป  มีหมวดธรรมวาดวยเรือ่ง บูชา ไตรสิกขา บุญกริิยาวัตถุ ไตร
ลักษณ  เจติยะ  อปายะ  อุโบสถศีล และทศบารมี  วัดเกิดข้ึนมาต้ังแตครั้งพทุธกาล ผูสรางไดถวาย
เพื่อเปนทีป่ระทับของพระพุทธองคและเปนที่อยูของพระสงฆ  วัดไดพัฒนารูปแบบจากสิง่กอสรางที่
มุงประโยชนใชสอยเปนพระอารามทีม่ีความอลงัการเพื่อเปนพุทธบูชา วัดจึงไดกลายเปนทีร่วมของ
ฝมือเชิงชางและมรดกทางวัฒนธรรมในกาลตอมา ดังน้ัน การมาเที่ยวชมพุทธศิลปจึงไดคุณคาทั้งดาน
การพักผอน  การแสวงหาความรูและการแสวงบุญ วัดที่เขาไปศึกษามีพุทธศิลปที่มีคุณคาโดดเดน
แตกตางกันออกไปมีประโยชนทางการใชสอยเพือ่กิจกรรมทางพระพทุธศาสนาเปนหลัก ทุกวัดไดดูแล
รักษาพุทธศิลปในวัดใหคงอยูในสภาพเดิมหรือใกลเคียงกลมกลืนกบัสภาพเดิมมากที่สุด พระสงฆที่ทํา
หนาที่ดูแลรับผิดชอบในวัดที่เขาไปศึกษา มีความรูความเขาใจเรื่องการอนุรักษพุทธศิลปตรงกับ
นักวิชาการศิลปะ  และนักวิชาการศิลปะเหลาน้ันเห็นวา วัดตองใชพุทธศิลปใหเกิดคุณคาทางธรรม
ปฏิบัติแกผูมาเที่ยวชมใหมากทีสุ่ด โดยไมไดใหความสําคัญในเชิงเศรษฐกิจใดๆ จากการสํารวจ
ภาคสนาม พบวา สิ่งที่วัดควรปรับปรงุมากที่สุดคือ การจัดทาํเอกสารแนะนําวัด และปรับปรงุความ
สะอาดบริเวณวัด กรมศิลปากรและหนวยงานทีเ่กี่ยวของกับการทองเที่ยวควรใหการสนับสนุนและ
แนวทางในการปรับปรงุวัดเพื่อรองรับการทองเที่ยวอยางมปีระสทิธิภาพ โดยไมสูญเสียเอกลักษณของ
ความเปนศาสนสถานที่ศักด์ิสทิธ์ิตอไป  ระบบสงัคมและวัฒนธรรมของชาติ เปนสิง่ที่มสีวนกําหนด
พฤติกรรมของประชาชนในประเทศ ซึง่เกี่ยวของไปถึงขนบธรรมเนียมประเพณีที่ยึดถือปฏิบัติ สังคม
และวัฒนธรรมในแตละชาติยอมมีความแตกตางกัน เชน การใหความเคารพตอผูอาวุโส หรือ
วัฒนธรรมการกินอยู ฯลฯ ดังน้ัน ในการติดตอสือ่สารของบคุคลตางชาติตางภาษา จะตองมีการศึกษา
ถึงกฎขอบังคับทางศาสนาของแตละศาสนาดวย   โดยเฉพาะพระพทุธศาสนาไดบอเกิดในการสงเสริม
ทั้งในดานคุณธรรมและจริยธรรมในหลาย ๆ ดาน  จึงทําใหชาวไทยที่นับถือพระพทุธศาสนาไดมีความ
เปนเอกลกัษณหรอือัตลกัษณที่เดนชัด  เปนทีป่ระจักษแกชาวตางชาติตางศาสนาที่พบเห็น”  
  สิงห  โพธ์ิงาม (2547 : บทคัดยอ) ไดศึกษาการสงเสริมการมีสวนรวมของชุมชน ในการ
ดําเนินงานการจัดกจิกรรมสงเสริมศาสนา วัฒนธรรมประเพณี อําเภอโนนไทยจังหวัดนครราชสมีา   
ผลการศึกษาพบวา “การจัดกจิกรรมสงเสรมิศาสนา วัฒนธรรม ประเพณีจะนําไปสูการพฒันา
เอกลักษณและอนุรักษวัฒนธรรมของชาติไดน้ันจะตองไดรบัความรวมมือจากทางประชาชนและชุมชน 
และหนวยงานองคกรปกครองทองถ่ินตองใหความรูความเขาใจตอประชาชนในทางที่วา วัฒนธรรม
ประเพณีเปนของประชาชน ทุกคนตองรวมสบืสาน รกัษา ใหดํารงคงอยูตราบนานเทานาน ไมใชเปน
หนาที่ของรัฐฝายเดียว องคกรปกครองทองถ่ินตองจัดกจิกรรมอยางตอเน่ืองเพือ่สรางความรูความ
เขาใจใหแกชุมชนเปนการสงเสรมิใหชุมชนเกิดความรักและหวงแหนในวัฒนธรรมประเพณีของตน” 
  พจนารถ กรงึไกร (2545 : 1-2)  ไดศึกษาบทบาทหนาที่ขององคกรปกครองสวนทองถ่ิน
กับการอนุรกัษศิลปวัฒนธรรม กรณีศึกษาองคการบริหารสวนตําบลโปงงาม ที่ตองมีหนาทีบ่ํารงุดูแล 
อนุรักษ รักษาศิลปวัฒนธรรมซึ่งเปนสมบัติของทองถ่ิน โดยรฐัไดกระจายอํานาจการจัดการลงมาให 
เพื่อเปนผูนําในการอนุรักษและใหประชาชนในทองถ่ินไดมสีวนรวม สรุปผลการศึกษาคือองคกร 
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ปกครองทองถ่ินตองใหความรูความเขาใจในเรื่องการอนุรักษศิลปวัฒนธรรมแกชาวบาน ตองเปน 
ผูรเิริ่มนําชาวบานทํากิจกรรมการอนุรกัษ ตองทํากจิกรรมอยางตอเน่ือง และตองสนับสนุนการ
ดําเนินงานของชาวทุกดาน เชน การเงิน การประสานงาน 
  ชาคริต สิทธิฤทธ์ิ (2545 : บทคัดยอ)  ไดศึกษาการต้ังถ่ินฐานของชุมชน โบราณในพื้นที่
ทุงกลุารองไห เปนกรณีศึกษาแหลงโบราณคดีในเขตอําเภอเกษตรวิสัย ผลการวิจัยทําใหทราบถึง
ประวัติความเปนมาของชุมชน วิถีชีวิตด้ังเดิมในอดีต ประเพณีความเช่ือ และการดํารงชีวิตในปจจบุัน 
กับสถานทีท่ี่มีโบราณสถานต้ังอยูและทําใหทราบแนวความคิดของชุมชนที่มีตอโบราณสถาน 
  สุญาดา สุนทรศารทูล  (2552 : 199-211)  ไดศึกษารูปแบบความรวมมือของบาน วัด 
โรงเรียนและชุมชน ในการสรางภูมิคุมกันทางวัฒนธรรมแกเด็กและเยาวชนในเขตปริมณฑล
กรุงเทพมหานคร  ผลการศึกษาแตละประเด็นพบวา 1) สภาพและปญหาการขาดภูมิคุมกันทาง
วัฒนธรรมของเด็กและเยาวชนในเขตปริมณฑลกรุงเทพมหานครในอดีตมีลกัษณะเฉพาะของสังคมใน
ยุคน้ัน กลาวคือ มีความพอเพียง มีการยอมรับวัฒนธรรมในระดับหน่ึงในลักษณะที่ยังไมเปดกวาง 
เน่ืองจากกระแสการรับวัฒนธรรมมีการผสมกลมกลืนที่คอยเปนคอยไปยังไมรุนแรง ประกอบกบัความ
ตองการของสงัคมยังมีไมมาก สิง่ฟุมเฟอยสิ่งย่ัวยุทางสงัคมยังมีขีดจํากัด สถาบันทางสังคมมีลกัษณะ
ความสัมพันธใกลชิดทําใหวัฒนธรรมไทยมีความเขมแข็ง เด็กและเยาวชนจงึมีภูมิคุมกันทางวัฒนธรรม   
สวนสภาพและปญหาการขาดภูมิคุมกันทางวัฒนธรรมของเด็กและเยาวชนในปจจบุันน้ัน มีความ
แตกตางดานเช้ือชาติ ชาติพันธุ ศาสนา ตลอดจนความสัมพนัธระหวางชีวิตกับสิ่งแวดลอมทําให
โครงสรางของสงัคมมีความแตกตางกันกอใหเกิดปจจัยทีท่ําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงโครงสรางทาง
สังคมและวัฒนธรรม การรับเอาวัฒนธรรมจากตางชาติเขามาผสมผสานโดยขาดการคัดกรอง         
จึงกอใหเกิดปญหาทางวัฒนธรรม  2)ปญหาที่เกี่ยวของกบัสถาบันศาสนาน้ัน  พบวา ในอดีตวัดและ
พระสงฆมีอทิธิพลตอสถาบันตาง ๆ ทางสงัคม จึงหลกีเลี่ยงไมได และสถาบันทางศาสนาจะเขาไปมี
บทบาทตอทุกสถาบัน ไดแก สถาบันครอบครัว สถาบันการศึกษา รวมถึงชุมชน ทุกสถาบันใหความ
ไววางใจและใหความเคารพยําเกรงในพระสงฆ ซึ่งทําหนาทีอ่บรม สั่งสอน เผยแพร ศีลธรรม ประเพณี 
วัฒนธรรมอนัดีงามตลอดจนลงโทษ เมื่อกระทําผิด สถาบันการศึกษาในอดีตใชวัดเปนสถานที่ ศึกษา
หาความรู เผยแพรศิลปวัฒนธรรม วัดและโรงเรียนก็ต้ังอยูบนที่ดินของวัด ดังน้ัน คนในชุมชนจึงให
ความเคารพยําเกรงพระสงฆ และศาสนา  3) รูปแบบความรวมมือระหวาง บาน วัด โรงเรียนและ
ชุมชนในการสรางภูมิคุมกันทางวัฒนธรรมแกเด็กและเยาวชนในเขตปริมณฑลกรุงเทพมหานคร พบวา 
มี 4 รูปแบบ ไดแก (1) สรางครอบครัวตนแบบที่มีภูมิคุมกันทางวัฒนธรรมที่ดีมาเปนตนแบบและ
ขยายผลโดยการจัดกิจกรรมรวมกับครอบครัวทีเ่ขารวมโครงการ และมกีารขยายผลไปสูชุมชน
ใกลเคียง  (2) สถานศึกษาจัดทําหลักสูตรการเรียนรูวัฒนธรรมชุมชนเกี่ยวกบัหลักแนวคิดเศรษฐกจิ
พอเพียง โดยใชความรวมมอืระหวาง บาน วัด โรงเรียน ชุมชน ภาครัฐรวมถึงภาคเอกชน เริ่มต้ังแต 
การวางแผน การปฏิบัติการ การตรวจสอบ  การดําเนินการใหเหมาะสม รวมถึงการประเมินผล     
(3) จัดทําพื้นที่ชุมชนใหมีมลูคาเพิม่ทางสังคมโดยชุมชนจัดต้ังศูนยคอมพิวเตอรพรอมทัง้มีครู
อาสาสมัครในพื้นที่คอยดูแลและใหคําแนะนํา และ (4)  ภาครัฐเปนแกนกลางในการเชิญชวน
ภาคเอกชนเขามารวมมบีทบาทในการสนับสนุนงบประมาณสําหรับการจัดกิจกรรมความรวมมอื
ระหวาง บาน วัด โรงเรียน  และชุมชน พรอมทั้งจัดทําโครงการเพือ่นําครอบครัวตนแบบไป
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ประชาสมัพันธ  และมีการขยายผลโดยพาครอบครัวตนแบบไปศึกษาดูงานหลกัแนวคิดเศรษฐกจิ
พอเพียง สําหรับรูปแบบความรวมมือทัง้ 4 รูปแบบ ควรมกีารติดตามประเมินผลการดําเนินงานตาม
โครงการและนําผลที่ไดจากการประเมินไปพฒันาเพื่อปรับใชกับทุกภูมิภาคของประเทศไทย   
  บุญเกิด เหลามี  (2552 : 505-510)  ไดศึกษารูปแบบการอนุรักษฟนฟูธรรมาสนโดย
การมสีวนรวมของชุมชนชาวผูไทยในภาคอีสาน  โดยมีความมุงหมายเพื่อศึกษาประวัติความเปนมา
ของรูปแบบและโครงสรางของธรรมาสน ความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรมของชาวผูไทยในภาคอีสาน 
สภาพปจจุบันปญหาการสรางธรรมาสนโดยการมีสวนรวมของชุมชนชาวผูไทยในภาคอีสาน และ
รูปแบบการอนุรกัษฟนฟูธรรมาสนโดยการมีสวนรวมของชุมชนชาวผูไทยในภาคอีสาน  ผลการศึกษา
พบวา “ประวัติความเปนมาของชาวผูไทยในภาคอีสานน้ัน บรรพบรุุษอพยพมาจากฝงซายแมนํ้าโขง
ซึ่งสวนใหญมาจากเมืองบทเมืองวัง มีอาชีพเกษตรกรรม  มคีวามเช่ือเรื่องผหีรอืหลักบาน ผีปูตา และ
นับถือพระพุทธศาสนาเปนที่ยึดเหน่ียวจิตใจ เช่ือฟงและเคารพผูอาวุโส สามัคคีรักพวกพอง ถือฮีตคอง
ประเพณีอยางเครงครัด ซึ่งเช่ือวาจะทําใหมีความอุดมสมบูรณและปลอดภัยจากอันตรายตางๆ เช่ือใน
การเวียนวายตายเกิด ศรัทธาในพระพุทธศาสนามากจงึไดสรางศาสนถานเพื่อประกอบกจิกรรมทาง
ศาสนา รวมทั้งธรรมาสนเสาเด่ียว เปนการแสดงสัญลักษณออกมาทางสถาปตยกรรม โดยมีรากฐาน
มาจากความเช่ือ เรื่องผีและของพระพทุธศาสนาในดานวัฒนธรรมประเพณี  สวนสภาพปจจบุัน 
ปญหาในการสรางธรรมาสนเสาเด่ียวน้ันแสดงใหเห็นภูมปิญญาในการออกแบบที่เปนเอกลกัษณของ
กลุมชนปรากฏชัดเจน ธรรมาสนสวนใหญทําดวยไมเปนวัสดุประกอบทกุสวน ในชวงที่ผานมาน้ัน 
ธรรมาสนไดเกิดการชํารุดเสียหายเปนจํานวนมาก เน่ืองจากการเอาใจใสดูแลอยางไมถูกหลกัวิธี   
สวนรูปแบบการอนุรักษฟนฟูธรรมาสนทีเ่ห็นไดชัดคือ ทุกภาคสวนตองมสีวนรวมในการอนุรักษฟนฟู
กับหลายฝายคือ ฝายผูนําชุมชน ฝายผูรู ชาง ภาคราชการ และสวนของวัด  
  เนตรนภิศ  นาควัชระ และคณะ  (2525  :  10-24)  ไดศึกษาการเปลี่ยนแปลงของวัด
ในกรุงเทพฯ  ในดานต าง ๆ และปจจัยซึง่มีผลตอการเปลี่ยนแปลง  เริ่มต้ังแตสถาปนิกกรุงเทพฯ  
พ.ศ.  2325  การวิจัยทําการวิเคราะหขอมูลเอกสาร  แผนที ่ ภาพถาย  การสังเกตการณและการ
สํารวจงานสนาม  การวิเคราะหเปนเรื่องเกีย่วกับวัดในสมัยรตันโกสินทรในดานการสรางสถาบัน 
และบรูณปฏิสงัขรณวัดในแตละรัชกาล  ขนาดพื้นที่วัด  การกระจายของวัด  ความหนาแนนของวัด 
วิเคราะหวิวัฒนาการของสถาปตยกรรมของวัดทั้งพุทธสถานและสงัฆสถาน  วิเคราะหความเปนมา
และการเปลี่ยนแปลงของบทบาทวัดตอสังคมไทย  วิเคราะหความเปนมาและการเปลี่ยนแปลงของ
การใชที่ดินของวัด  และเกี่ยวกบัความเปนมาและการเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดลอมของวัดและ
ปญหาตาง ๆ 

   ผลการวิจัยสรปุไดดังน้ี  ต้ังแตสมัยโบราณวัดเปนสถาบันทางพุทธศาสนาทีส่ําคัญย่ิง
ในสังคมไทย  โดยบทบาทนอกจากจะเปนสถาบันทีส่ืบตออายุพระพุทธศาสนา  เปนที่ประกอบ
ศาสนกิจเปนทีพ่ํานักของภิกษุสงฆแลว  ยังเปนสถาบันทางการศึกษา  เปนสถานสงเคราะหประเภท
ตาง ๆ เปนบอเกิดแหงศิลปกรรม  เปนเครื่องหมายแหงความเปนปกแผนของบานเมืองดวย  
พระมหากษัตริยทุกพระองคจึงทรงใหความสนพระทัยในการสรางสถาปนาหรือบูรณปฏิสังขรณวัดมา 
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ต้ังแตสมัยโบราณ  ประชาชนเองก็นิยมสรางวัดในละแวกบานของตนเองดวย  เพราะคนไทยถือวา 
การสรางวัดเปนมหากุศล  วัดตาง ๆ จึงมากมาย 

         ในดานการใชที่ดิน  มีการเปลี่ยนบทบาทและสภาพแวดลอม  มีผลมาจาก
อิทธิพลวัฒนธรรมตะวันตก  จากการเปลี่ยนแปลงระบบเศรษฐกิจไทยและสงัคม  ความกาวหนาทาง
วิทยาการและเทคโนโลยี  การคมนาคม การสื่อสาร  โดยเริม่จากการปรับตัวเขาสูยุคใหมในสมัย
รัชกาลที่  4 เปนตนมา  และจุดเปลี่ยนแปลงครั้งสําคัญปรากฏในสมัยรัชกาลที่  5  ตอเน่ืองกันมา
จนถึงปจจบุัน  กรณีของการใชที่ดินและสภาพแวดลอมน้ัน  พบวาขาพระ  เด็กวัด  หรือโยมสงฆ  ถูก
เลิกไปกับการเลิกทาส  และรัฐบาลไมมงีบประมาณเพียงพอจึงทําใหวัดตองพึ่งตนเองมากข้ึน  โดยการ
หาผลประโยชนจากที่ดินของวัดในการทํากจิกรรมตาง ๆ กัน  ทั้งในรูปที่อยูอาศัย  อาคารพาณิชยและ
อุตสาหกรรม  เปนตน  กอใหเกิดปญหาสภาพแวดลอมข้ึน  บางครัง้ทางวัดคํานึงถึงผลประโยชนมาก
เกินไป  ผลกระทบที่อาจจะเกิดข้ึนทั้งสภาพแวดลอมของวัดและความเลื่อมใสศรัทธาของประชาชน  
จึงควรมมีาตรการแกปญหาเพื่อคงไวซึง่สภาพแวดลอมที่เหมาะสมของวัดและการจรรโลงซึ่งความ
เจริญของพระพุทธศาสนาในเมอืงไทยสืบไป   

         มูลเหตุการณสรางวัด สมัยพทุธกาลในสมัยพุทธกาลไดมสีํานักสงฆซึง่เรียกวา  
อาราม  เชน  เชตวนาราม  บุพผาราม  เปนตน  ซึ่งเปนที่ซึ่งผูมีจิตศรัทธาถวายใหเปนที่ประทบัของ
พระพุทธเจาและเหลาพระสงฆพทุธสาวก  สําหรับจะไดพักอยูในบานเมอืงในระหวางฤดูฝน  ทั้งน้ี
ไมใชที่อยูประจํา  เพราะในฤดูแลงพระภิกษุสงฆก็จะเกิดทางตอไป  เพื่อเที่ยวจารกิสัง่สอน
พระพุทธศาสนาตามบานเมืองนอยใหญ  หรือไปหาทีส่งบเพือ่บําเพญ็วิปสสนาแสวงหาโมขธรรม   

       บรรดาเจดียในพระพทุธศาสนา  นอกจากไตรสรณคมนเปนสิ่งทีเ่กิดข้ึนเมื่อพระ
พุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานแลวทั้งสิ้น  ไดเกิดประเพณีที่พวกพุทธบริษัทไปกระทําพุทธบูชายังที่
เปนสังเวชนียสถาน  ทั้ง  4  แหงน้ันนาจะเปนเหตุใหเกิดสงัฆาวาสอันเปนที่ ๆ  พระสงฆอยูประจํา  
ซึ่งเราเรียกกันวา  “วัด”  มีข้ึนในมัชฌิมประเทศ  (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ.    2513  :  8-12) 

       ในภายหลังตอมาจากโบราณวัตถุที่พบ  ไดมีการสรางกุฏิสงฆข้ึนเพื่อเปนที่พํานัก
ของสงฆโดยที่มักเปนกุฏิสงฆซึง่สรางข้ึนในบริเวณมหาพุทธเจดียสถาน  เชน  ในบริเวณพระธรรมกิ
เจดีย  ตําบลมฤคทายวัน  แขวงเมืองพาราณสี  ซึ่งเปนที่พระพุทธเจาทรงแสดงปฐมเทศนา  หรือ
มิฉะน้ันก็ทําเปนทีส่ําหรับบําเพญ็สมณธรรมไดในถํ้า  เชน  ที่ถํ้าแอลลอรา  ในแขวงไฮดาระบัด  เปน
ตน  อน่ึงยังมีที่รวมสงฆที่เรียกวา  สํานักเปนในทํานองมหาวิทยาลัยสําหรับเรียนธุระ  ในพุทธศาสนา
ปรากฏดวยอยางไรก็ตาม  สันนิษฐานวาพระสงฆสวนใหญไมไดมีการอยูประจําในที่แหงใดแหงหน่ึง
ต้ังแตบวช  

        ต้ังแตสมัยพทุธกาลสันนิษฐานวา  มูลเหตุการสรางวัดในพุทธศาสนา ซึ่งเปนตน
ของเจตนาในการสรางวัดช้ันหลังสืบมามี  2 อยางไดแก 

              1.  วัดพุทธเจดีย วัดซึ่งสรางเปนพุทธเจดียที่บรรจุพระบรมธาตุ  ถือวาเปน
หลักพระพุทธศาสนาในที่แหงใดแหงหน่ึง  อาจจะมีวิหารเพือ่เปนที่ชุมนุมสงฆหรือสําหรับผูมาสักการะ
เจดียน้ัน ๆ  
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             2.  วัดอนุสาวรีย วัดซึ่งเปนสถูปบรรจุอัฐิธาตุของทานผูทรงคุณธรรมในพระศาสนา  
เชน  ช้ันครูอาจารย  ซึ่งเปนที่นับถือวาเปนบรุุษพิเศษ  ซึ่งไดมรณภาพไปและหลังจากเผาศพจงึกอ
สถูปบรรจุอัฐิธาตุดังกลาวตามประเพณีในอินเดีย  แตอุทิศใหเปนเรอืนพระพุทธศาสนาดวย (กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพ.    2471 :  8) 
    สัญญา สัญญาวิวัฒน (2525  : 110-120)  ไดศึกษาศาสนาและความเช่ือใน
กรุงเทพมหานคร  ผลการศึกษาพบวา “สภาพพุทธศาสนาและความเช่ือดานตางๆ ในเขต
กรุงเทพมหานคร วิเคราะหถึงความสัมพันธระหวางความเช่ือทางพุทธศาสนากับความเช่ือดานอื่นๆ 
ทั้งปจจบุันและแนวโนมในอนาคต สุมตัวอยางจากประชากรทั้งหมด 19 เขต 950 คน ผลการศึกษา
พบวา พุทธศาสนิกชนมี 2 ประเภท คือ นับถือแบบพทุธศาสนา เถรวาทแบบปรัชญา ยึดหลกัคําสอน
เปนหลัก กับพุทธศาสนาแบบชาวบานคือความเช่ือทีผ่สมผสานคําสอนของพระพุทธศาสนากับลัทธิ
พราหมณ ความเช่ือในเรื่องผสีางเทวดาไวดวยกัน พระภิกษุสงฆ มีหนาที่สําคัญ ใหคําแนะนําจิตใจ แก
พุทธศาสนิกชน ทั้ง  2 ประเภทดังกลาว พิธีกรรมที่สําคัญทางไสยศาสตรคือ พิธีสวดภาณยักษ คาดวา
ในป พุทธศักราช 2545 พิธีน้ีจะหมดไปเพราะขาดผูเลาเรียน ตอเน่ือง ผลการสัมภาษณพบวาสวน
ใหญมีความเห็นวาพุทธศาสนาในปจจบุันเสื่อมลงมาก พบวาผูที่ไมเช่ือถือทางไสยศาสตรมีมากข้ึน” 
  ฉลาดชาย รมิตานนท (2527 :  85-90)  ไดศึกษาประเพณีการทรงผเีจานาย : 
กรณีศึกษาในจังหวัดเชียงใหม ผลการศึกษาพบวา การนับถือผี (ผเีจานาย) มีการดํารงอยูควบคูกบั
ความเช่ือเรื่องพราหมณ และพุทธศาสนา ภายใตโครงสรางเดียวกันอยางเหมาะเจาะ โดยมีการจัด
ความสัมพันธ ตามระดับสถานภาพและบทบาทหนาที ่
  ชอบ  ดีสวนโคก (2527 : 3-22)  ไดศึกษาความเช่ือ :  พื้นฐานอารยธรรมของ 
ชาวอีสาน  ผลการศึกษาพบวา การนับถือศรทัธา ซึ่งทําใหเกิดความเช่ือของชาวอีสาน ไดมี
วิวัฒนาการตามประวัติศาสตร โดยไดกําหนดลําดับแหงการนับถือและศรัทธาเปนข้ันตอนตาม
วิวัฒนาการแหงความคิดของมนุษย คือ 

  1. การนับถือธรรมชาติ เมื่อมนุษยเกิดมาก็มีธรรมชาติตาง ๆ ใหเห็นและไดสัมผสั   
ซึ่งมนุษยอาจไดรับความสุขบาง ทกุขบาง จากการสัมผัสธรรมชาติ ทําใหมนุษยคิดวา ธรรมชาติมี
อํานาจสามารถบันดาลความสุข ความทุกขแกตนได จึงเช่ือวาธรรมชาติมีชีวิต มีอํานาจ แลวทําให
มนุษยเกรงกลัวกราบไหว 

  2. การนับถือผีสางเทวดา มนุษยสงสัยตอไปวา ธรรมชาติสามารถบันดาลใหเกิด
ภาวะผันแปรไดตางๆ หรือบันดาลใหเกิดความสุข ความทุกขแกตนน้ันจะตองมีอํานาจอะไรสกัอยางสิง
สถิตอยู สิ่งน้ันเรียกวา วิญญาณ อาจเปนผีสางมารรายกลายเปนความเช่ือทางอํานาจผสีางเทวดา  
เช่ือวาทุกอยางในโลกลวนมีวิญญาณ 

  3. การนับถือบรรพบรุุษ นักโบราณคดีไดขุดคนและศึกษาซากและหลุมฝงศพ 
มนุษยจนสรุปไดวา แตโบราณมกีารนับถือบูชาบรรพบุรุษของตนเองบนพื้นฐานของความเช่ือที่วา
มนุษยเมื่อตายไปแลวยังวิญญาณเหลืออยู และคอยเฝาดูแลความสุข ความทุกขของลูกหลาน  
และการบูชาบรรพบุรุษเกิดจากสาเหตุ 2 ประการ คือ ความเกรงกลัว และความกตัญู 
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  สมศักด์ิ  แจมอลุิตรัตน (2542 : 40-45)  ไดศึกษาการทองเที่ยวเชิงนิเวศน : โอกาส  
และขอจํากัดในการพฒันาศึกษาเฉพาะกรณีเกาะเตา-นางยวน  อําเภอพะงัน จังหวัดสุราษฎรธานี   
ผลการศึกษาพบวา “เกาะเตา-นางยวน มีศักยภาพสูงสําหรบัพัฒนาการทองเที่ยวเชิงนิเวสน  เพราะมี
ความสมบรูณของทรัพยากรธรรมชาติคอนขางมาก โดยเฉพาะทรัพยากรทางทะเลและนักทองเที่ยวมี
ความพึงพอใจอยูในระดับปานกลาง ประกอบกบัเกาะเตา-นางยวน มีชุมชนอาศัยอยูดวย  ซึ่งเปน
ปจจัยสนับสนุนการพฒันาการทองเที่ยวเชิงนิเวศน แตในสวนของการใหความรูทางดานสิ่งแวดลอมยัง
อยูในระดับตํ่า การนํารายไดจากการทองเที่ยวมาอนุรกัษสิง่แวดลอมยังไมเปนรูปธรรม  และยังขาด
การมสีวนรวมของประชาชนในการพัฒนาการทองเที่ยยบนเกาะเตา-นางยวน  รวมทั้งยังขาดการ
วางแผนและการจัดการที่ชัดเจน เพือ่การรักษาสภาพแวดลอมและทรัพยากร ธรรมชาติใหคงสมบรูณ
ตลอดไป 
  สิทธิรัตน ปาจีนบรูวรรณ (2531 : 40)  ไดศึกษาขีดความสามารถทางสังคม สําหรับ  
การทองเที่ยวชายหาดชะอํา  ผลการศึกษาพบวา ความพึงพอใจของนักทองเที่ยวที่มีตอ
สภาพแวดลอม  ทั้งสภาพแวดลอมธรรมชาติ และสภาพแวดลอมดานสิ่งอํานวยความสะดวก   
ที่มีบริการอยูบนชายหาดโดยเฉลี่ยอยูในระดับปานกลาง จนถึงคอนขางดี และพบวาระดับความ
หนาแนนที่นักทองเที่ยวพึงพอใจสงูสุด คือ 15,023 ตารางเมตรตอคน โดยมีปจจัยทีส่ัมพันธกับระดับ
ความหนาแนนที่นักทองเที่ยวพงึพอใจก็คือตัวแปรทางการศึกษา  ภูมิลําเนาปจจุบัน รายได ซึ่งเปนตัว
แปรดานลกัษณะบุคคลของ นักทองเที่ยว สวนรปูแบบการทองเที่ยวทีม่ีความสัมพันธกับระดับความ
หนาแนนที่พึงพอใจ ไดแก จํานวนวันพัก เวลาพักผอน ระยะหางที่ตองการและความพงึพอใจใน
สภาพแวดลอม” 
  วิโรฒ  ศรีสุโร  และธาดา  สุทธิธรรม  (2534  :  7-69)  ไดกลาวถึงพุทธศาสนากบั 
ศาสนคารไววา  เดิมทีในสมัยพุทธกาลน้ันเมื่อองคสมเด็จพระสัมมาพระพุทธเจาเสด็จจาริกไปยัง 
นิคมเขตประเทศใดกจ็ะนําสาวกไปดวยเมื่อเขาพํานักที่ใดก็ยอมไดรับการตอนรับดวยเครื่องปูลาด   
คือ  อาสนะเพื่อเปนการปองกันฝนและนํ้าคาง  จงึไดเกิดอาคารอันเปนเสนาสนะของสงฆข้ึนนับ 
ศาสนคารหลังแรกทีม่ีเครือ่งปลูาด  คือพื้นสําหรับน่ังประกอบกิจของสงฆ  เครื่องมงุคือหลังคาปองกัน
แดด  ฝน  นํ้าคาง  สวนฝาผนัง  ประตู  หนาตาง  ในครั้งแรกยังคงไมมีความจําเปนในการใชสอย  
ตอมาเมื่อพุทธศาสนาฝงรากลงในชมพูทวีปหลงัจากเกิดรัตนตรัยข้ึนครบแลววัดในพระพุทธศาสนา 
จึงเกิดข้ึน  ดังเชนวัดพระเชตุพน  ซึง่เปนสวนของอนาถบิณฑิกเศรษฐีไดยกถวายพระพุทธเจา 
ในครั้งกระน้ัน  อาคารอื่น  ๆ  จึงกอกําเนิดข้ึนคงจะมกีารสรางอยางถาวรและมั่นคงสวยงามตามกําลัง
ศรัทธาอันแรงกลาของพุทธศาสนิกชนในครัง้น้ัน  วัดจึงเปนสถานที่แสดงออกทางศิลปกรรมใน 
หลาย  ๆ  สาขา  เชน  สถาปตยกรรม  จิตรกรรม  ประติมากรรมและหัตถศิลปอื่นๆ  เปนสถานที่
เผยแพรธรรม  เปนสถานที่ชุมนุมพทุธศาสนิกตางเพศตางวัยและเปนสถานทีพ่บปะสงัสรรคของชางใน
หลายสาขาอาชีพ  จึงเปรียบเสมือนวาวัดคือที่รวมของสรรพวิทยาการตาง  ๆ  ต้ังแตสมัยพุทธกาลมา
ตราบจนเทาทุกวันน้ี 
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  สุภาภรณ หาญทอง (2543 : 67-70)  ไดศึกษาศักยภาพการจัดการทองเที่ยวจงัหวัด
พัทลงุ  ผลการศึกษาพบวา “ศักยภาพการจัดการทองเที่ยว มีศักยภาพคอนขางตํ่า เน่ืองจากขาด
หนวยงาน  หลักที่จะรับผิดชอบดานการจัดการทองเที่ยวของจังหวัด งบประมาณไมเพียงพอขาดการ
บรหิารจัดการที่ดี ปญหาอุปสรรคทีส่ําคัญ คือปญหางบประมาณที่ไมเพียงพอและมีอยูจํากัด  จํานวน
บุคลากรที่ไมเพียงพอกับงาน  และขนาดของพื้นทีร่ับผิดชอบ ปญหาในเรือ่งการประสานงานและขาด
ความรวมมือจากหนวยงานภายนอก  และหนวยงานที่เกี่ยวของ  รวมทั้งแหลงทองเที่ยวในพื้นที่ยัง
ไมไดรับการพัฒนาใหเหมาะสมกบัการสงเสริมการทองเที่ยว ตลอดจนปญหาคนในพื้นที่ยังขาดความรู
ความเขาใจในเรื่องการทองเที่ยวทําใหขาดการมสีวนรวมในการจัดการทองเที่ยวของจงัหวัดพัทลุง 
และมีขอเสนอแนะจากงานวิจัยไววา ควรจะมีหนวยงานทีร่บัผิดชอบและใหความสําคัญกบัการจัดการ
ทองเที่ยวของจงัหวัดใหมากกวาน้ี  มีการจัดสรรงบประมาณและวัสดุอปุกรณเพิ่ม  ควรมีการพัฒนา
บุคลากรในดานการปฏิบัติงาน  ใหความรูในดานการทองเทีย่วตลอดจนการเกบ็ขอมลูดานการ
ทองเที่ยวใหพรอม  และสะดวกในการเรียกใช  เพื่อการปฏิบัติเพิ่มการประสานงานและการ
ประชาสมัพันธ  เพื่อใหหนวยงานทีเ่กี่ยวของและประชาชนในพื้นที่เขามามสีวนรวมในการสงเสรมิการ
ทองเที่ยวใหมากย่ิงข้ึน 
  อรพิน บุญแยม (2544 : 1-5)  ไดศึกษาการเขามาเที่ยวในวัดพระศรสีรรเพชญ 
ผลการศึกษาสรุปไดวา   
   ตอนที่ 1 ผลการวิเคราะหขอมลูสวนบุคคลของนักทองเที่ยวชาวไทยสวนใหญ  สรุป
ไดวาเพศชายอยูในชวงอายุ 24 ปข้ึนไป  มีสภาพภาพสวนใหญโสดมรีะดับการศึกษาสวนใหญอยูใน
ระดับปรญิญาตรี  อาชีพสวนใหญเปนนักเรียน นักศึกษา รายไดปจจัย สวนใหญอยูในชวงไมเกิน 
3,000.-บาท  ผลการวิเคราะหขอมลูสวนบุคคลของนักทองเที่ยวชาวตางประเทศสวนใหญสรุปไดวา
เพศหญงิ อยูในชวงอายุ 24 ปข้ึนไป  มีสถานภาพสวนใหญโสด  มีระดับการศึกษาสวนใหญอยูใน
ระดับปรญิญาตรี  อาชีพสวนใหญเปนนักเรียน นักศึกษา รายไดปจจัยสวนใหญอยูในชวง 9,000-
12,000.-บาท 

  ตอนที่ 2  ผลการศึกษาความคิดเห็นเกี่ยวกบัการมาเที่ยว  ดานบุคคลชาวไทยและ
ชาวตางประเทศ  สรุปไดวา สาเหตุที่เดินทางมาเที่ยว  สวนใหญสนในประวัติศาสตรของวัดพระศรี
สรรเพชญ  เดินทางมาเที่ยวชมวัดพระศรสีรรเพชญ  มาโดยรถยนตสวนตัวเดินทางมาเที่ยวชมวัดพระ
ศรีสรรเพชญครัง้แรก  รูจกัวัดพระศรีสรรเพชญสวนใหญรูจกัจากเพื่อนแนะนํา  การเดินทางมายังวัด
พระศรสีรรเพชญสะดวก สบาย การเดินทางมาทองเทีย่วครัง้น้ีใชจายงบประมาณไมเกิน 500.-บาท  
การใชจายในการทองเที่ยวครัง้น้ีไดมุงเนนใชจายคาใชจายเบด็เตล็ด  สถานที่ทองเที่ยวควรไดรับการ
ปรับปรงุแกไข บูรณะซอมแซม ประทับใจความรูทางประวัติศาสตร ทางโบราณคดีและความสวยงาม
ทางดานสถาปตยกรรม ศิลปกรรมมากทีสุ่ด 
   ตอนที่ 3 ความคิดเห็นของผูมาเที่ยว ที่มีตอวัดพระศรสีรรเพชญ สถานที่ทองเที่ยว
เปนโบราณสถานที่มีความสําคัญเห็นดวยมากทีสุ่ดในสวนของขนาดของแผนปายประชาสัมพันธมี
ความเห็นคอนขางมาก การประชาสมัพันธ และการสรางความพึงพอใจแกนักทองเที่ยว  จัดอยูใน
ระดับเห็นดวยคอนขางมาก  ในสวนของราคาบัตรเขาชมก็จะอยูในราคาที่เหมาะสม  ไมแพงเกินไป
สําหรับนักทองเที่ยวทัง้ชาวไทยและชาวตางประเทศ  รวมถึงพนักงานขายบัตรและพนักงานรักษา
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ความปลอดภัยก็มมีนุษยสัมพันธในการรบัความคิดเห็นคอนขางมาก  พรอมที่จะตอนรับและบริการ
นักทองเที่ยวดวยความเต็มใจ  รานขายของทีร่ะลึกและรานอาหารประจําทองถ่ินจัดอยูในข้ันความ
คิดเห็นที่คอนขางมาก การเดินทางในการมาทองเที่ยวถือวามีความสะดวกคอนขางมากเพราะอยูใกล
กับกรุงเทพฯ สามารถเดินทางไดทั้งางรถยนตและทางรถไฟซึ่งจัดอยูในระดับความคิดเห็นคอนขางดี
มาก  ในสวนของบรรยากาศภายในวัดพระศรสีรรเพชญก็ถือวารมรื่นและสวยงาม  สรางความ
ประทับใจและความพึงพอใจใหกับนักทองเที่ยวมากพอสมควรและมเีจาหนาทีร่ักษาความปลอดภัย  
และเจาหนาทีอ่ํานวยความสะดวกแกนักทองเที่ยวมากเพียงพอกับจํานวนนักทองเที่ยวทีเ่ขามา
ทองเที่ยว  ซึ่งตรงจุดน้ีถือวาเปนตัวแปรสําคัญในการสรางความสบายใจเกี่ยวกบัชีวิตและทรพัยสิน
ของนักทองเที่ยวไดเปนอยางดีตามธรรมชาติของนักทองเที่ยวใหกลับมาใชบรกิารอีกครั้งในอนาคต
และเปนขอรบัประกันวาจะเปนผลในทางบวก  ในการบอกกลาวตอแกครอบครัวและเพื่อนของ    
พวกเขา 
  ศุภศักด์ิ ช้ินศิริ (2547 : 1) ไดศึกษาการพัฒนาตลาดนัดธนบรุี สนามหลวง 2 เปนแหลง
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม  ผลการศึกษาสรุปไดดังน้ี 1) ลักษณะทางกายภาพของตลาดนัดธนบุรี ต้ังอยู
ถนนพุทธมณฑลสาย 3 มีพื้นที่ 110 ไร มีแผงขายสินคาประมาณ 4,000 แผงคา สินคาที่ขายแยกเปน 
3 ประเภท คือ สินคาที่คาขายประจําทุกวัน สินคาที่คาขายประจําเสาร-อาทิตย และสินคาที่คาขาย
แบบหมุนเวียน 2) ศักยภาพของตลาดนัดธนบรุี พบวา การเขาถึงตลาดนัดธนบุรีไดงายมี 2 ทาง คือ 
ทางรถยนตและทางเรอื สิ่งทีอ่ํานวยความสะดวกสถานทีจ่อดรถสะดวกสบาย การรักษาความ
ปลอดภัย มีปายบอกเสนทางที่ชัดเจน มีการจัดกจิกรรมใหแกประชาชนทั่วไป ไดแก การประมลูของ
หลุดจํานํา การสอนตัดผม เปนตน สินคาอื่นๆ มีสินคาการเกษตรจากภูมิภาคตางๆ และสินคา 
ภูมิปญญาทองถ่ินเขามาจําหนาย 3) แนวทางการพฒันาบริเวณตลาดนัดธนบุรีและบรเิวณใกลเคียง 
พบวา ตองการใหจัดกจิกรรมที่แสดงถึงวัฒนธรรม ควรมีการพัฒนาแมนํ้าลําคลองใหสวยงาม และ
สงเสริมใหผูขายพัฒนาสินคาใหมคุีณภาพมาตรฐาน แนวทางการพฒันาใหเปนแหลงทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรม ตองการสงเสริมพฒันาสินคาหน่ึงตําบลหน่ึงผลิตภัณฑ ใหประชาชนมีสวนรวมในการ
พัฒนา จัดทํารายการแหลงทองเที่ยวบรเิวณใกลเคียง และจดังานประเพณีตางๆ 4) ลักษณะทาง
กายภาพของแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมบรเิวณใกลเคียง พบวา ตลาดนัดธนบุรี ต้ังอยูระหวาง
กรุงเทพมหานครกับนครปฐม เมื่อนักทองเที่ยวมาแวะชมตลาดนัดธนบุรีแลว สามารถไปเที่ยวชม
แหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมของจังหวัดนครปฐมไดสะดวกรวดเร็ว นโยบายการพฒันาของตลาดนัด
ธนบุรี ใหเปนแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม มกีารจัดโครงการสงเสริมการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม
ดวยการจัดลองเรือชมสวนจากบรเิวณหนาตลาดนัดธนบรุี เช่ือมโยงกบัคลองมหาสวัสด์ิและพื้นที่
ใกลเคียง ปจจุบันตลาดนัดธนบุรี มีกจิกรรมการสงเสริมวัฒนธรรมอยูแลว เปนตนวา การจัดลองเรือ
ชมสวนกลวยไม แสดงสินคา OTOP เปนตน 5) ความคิดเห็นเกี่ยวกับการดําเนินกิจกรรมตางๆ ใน
ตลาดนัดธนบุรี กลุมผูซื้อสินคา พบวา ลักษณะและพฤติกรรมของผูซื้อสินคา มาเพื่อซือ้อาหารสด 
และอาหารสําเรจ็ วิธีการเดินทางมาที่ตลาดนัดธนบุรี คือมาดวยรถยนตสวนตัว ความบอยครั้งที่
เดินทางมาตลาดนัดธนบุร ีคือมาทุกวัน การรูจักตลาดนัดธนบุรี คือญาติแนะนํา เหตุผลที่เลือกมา คือ
มีของใหเลือกหลากหลาย กจิกรรมที่เคยรวม คือการเลนกีฬา ปญหาที่พบในตลาดนัดธนบรุี คือไมมีที่
น่ังพัก และเห็นวาควรมีการพฒันาใหเปนแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม สิ่งที่ตองการใหปรบัปรุง คือ 
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ถนน เสนทางคมนาคม และกลุมผูขาย พบวา ลักษณะพฤติกรรมการขายสินคา คือมีรานคาอยูใน
ตลาดนัดธนบุรี การขายสินคาทั้งการขายปลีกและขายสง การรูจักตลาดนัดธนบรุีเพราะญาติแนะนํา
มา ระยะเวลาขายสินคาในตลาดนัดธนบรุี คือมากกวา 2 ป ความคาดหวังในตลาดนัดธนบุรี คือ
ตองการขายตอไป กจิกรรมที่เคยรวมในตลาดนัดธนบรุี เปนกิจกรรมศาสนา เชน การตักบาตร ปญหา
ที่พบในตลาดนัดธนบรุี คือหองนํ้าไมสะดวก และเห็นวาควรมีการพฒันาคลองสวนในบริเวณใกลเคียง
ใหเปนแหลงพักผอน การปรบัปรุงพัฒนาเปนแหลงทองเที่ยว ตองการใหปรับปรงุถนน เสนทาง
คมนาคม ขอเสนอแนะในการพฒันาตลาดนัดธนบรุี สนามหลวง 2 ใหเปนแหลงทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรม คือ ควรมีการจัดต้ังคณะกรรมการดําเนินการพฒันาการทองเที่ยว ควรมีการจัดต้ังประเภท
กลุมผูคาเพิม่ข้ึน ควรมีการประชาสัมพันธและใหความรูในเรือ่งการทองเที่ยวตอชุมชน หนวยงานของ
รัฐ ควรมีการจัดวางแผนการตลาด และวิเคราะหแผน เพื่อใหเกิดความชัดเจน ในการสงเสรมิการ
ทองเที่ยวตอตลาดกลุมเปาหมาย และควรมีการพฒันาเสนทางการทองเที่ยวเช่ือมโยงกบัแหลง
ทองเที่ยวทางวัฒนธรรมที่ใกลเคียงทั้งการทองเที่ยวแบบเต็มวันและแบบครึ่งวัน   
  พระครสูุตวิสุทธิคุณ (2552 : 1) ไดศึกษารูปแบบการจัดการที่เหมาะสมวัดโสธรวราราม
วรวิหารในการพัฒนาเศรษฐกจิสงัคม วัฒนธรรมจงัหวัดฉะเชิงเทราจากความเช่ือ  พิธีกรรมของ
ประชาชนเกี่ยวกบัหลวงพอพระพทุธโสธร  ผลการวิจัยพบวา มีการจัดต้ังองคกรเพือ่การบรหิารจัดการ
ที่เหมาะสมในรปูของคณะกรรมการประกอบดวย ตัวแทนจากสํานักงานพระพุทธศาสนาและ
วัฒนธรรมจังหวัด สาธารณสุขจงัหวัด ผูบังคับการตํารวจภูธรจังหวัด และคณะสงฆที่เปนกรรมการวัด
โดยแบงเปน 4 ชุดประกอบดวย กรรมการกลาง มีหนาที่ควบคุมดูแลกจิการทุกภาคสวนของวัด 
กรรมการการเงิน ดูแลดานรายรบัรายจายทั้งหมดและทํารายงานสรปุประจําวัน กรรมการสถานที่ 
ดูแลรับผิดชอบการใชประโยชนตัวอาคาร สถานที่ทัง้หมดต้ังแต ระบบจราจร  รานคา รานอาหาร 
หองนํ้าหองสวม รวมทัง้ดานการรักษาความปลอดภัย กรรมการชุดสุดทาย คือ  กรรมการสาธารณ
สงเคราะห มหีนาที่ดูแลจัดความชวยเหลือใหกับองคกรตางๆ ดานสาธารณ ประโยชน  เชน  
ทุนการศึกษา สนับสนุนโรงเรียน   สถานพยาบาลของชุมชน โดยสรุป ระบบเศรษฐกิจ  สังคม  และ
วัฒนธรรมของสงัคมไทยยังเกี่ยวของกบัพุทธศาสนาการบรหิารจัดการวัดพุทธโสธรวรารามวรวิหาร  
เปนรปูแบบหน่ึงทีเ่กิดจากความรวมมือระหวาง คณะสงฆและประชาชนในชุมชนซึ่งกอใหเกิดระบบ
เกื้อหนุนที่ดีในสงัคม 
  นิวัฒน อมาตยกุล (2549 : 1-2)  ไดศึกษาการศึกษาปจจัยทางสังคม ผลกระทบ  
และการมีสวนรวมของชุมชนตอการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ชุมชนเกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุร ี
ผลการศึกษาพบวา 

  1. ปจจัยทางสังคมทีม่ีสวนชวยในการรักษาวัฒนธรรมของชุมชนเกาะเกร็ด คือ
เครือขายองคกรทางสงัคม กิจกรรมสําคัญทางศาสนา ความสามัคคี และความรวมมอืกันในชุมชน 

  2. ผลกระทบ และความเปลี่ยนแปลงจากการที่ชุมชนเกาะเกร็ดถูกพฒันาข้ึนใหเปน
แหลงทองเที่ยวในเชิงวัฒนธรรม คือ 

   2.1 ดานเศรษฐกิจ พบวาการพัฒนาดังกลาว สรางงาน สรางรายได ยกระดับ
คุณภาพชีวิตใหกับคนในชุมชน 
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   2.2 ดานสังคม พบวามีการฟนฟูขนบธรรมเนียม ประเพณี และวิถีชีวิต  
ของชาวมอญในอดีตใหกลับคืนมา คนในชุมชนเกาะเกร็ดเกดิความภาคภูมิใจในเอกลักษณของตนเอง 

   2.3 ดานวัฒนธรรม พบวาเกาะเกร็ดมีการรบัวัฒนธรรมจากแหลงอื่น เหตุผล
ประการสําคัญคือ ชุมชนเกาะเกร็ดอยูใกลกรุงเทพฯ จงึมีการคมนาคมติดตอไดอยางสะดวก 

   2.4 ดานสภาพแวดลอม พบวาสิ่งสาธารณูปโภค เชน ถนน ประปา ไฟฟา
โทรศัพท ไดรบัการพัฒนาใหดีย่ิงข้ึน ประชาชนเกิดความรูสกึเปนเจาของพื้นที่ และชวยกันดูแล
สภาพแวดลอมใหดีอยูเสมอ 
   3. ในดานการมีสวนรวมของประชาชนในการอนุรักษ ประเพณี วัฒนธรรมของ    
ชาวชุมชนเกาะเกร็ด พบวา ยังมกีารสืบสาน เชนภาษา การแตงกาย อาหาร การประกอบพิธีกรรม
ยังคงทําในรปูแบบด้ังเดิม การผลิตเครื่องปนดินเผา วิธีการ แบบด้ังเดิมไดมีการอนุรกัษไวใหคนทั่วไป
ไดเห็น อยางไรก็ตามไดมีการประยุกตวัฒนธรรม ประเพณีบางดานใหเขากบัรปูแบบใหมๆ  ทั้งน้ี
หนวยงานภาครัฐ ควรปรบับทบาทในการสรางความยอมรบัจากคนในพื้นที่ดวยการพัฒนาชุมชน  
อยางเต็มที่ และมกีารรณรงค ใหคนในชุมชนรักษาขนมธรรมเนียมวัฒนธรรมของชุมชนเกาะเกร็ด
อยางตอเน่ือง 
  พระครปูลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (ธัญญา โกสทิธ์ิ)  (2552 : 1)  ไดศึกษาการศึกษา 
พระปรางควัดอรุณราชวราราม  ในฐานะสือ่สญัลักษณสงเสริมการเปดรบัพุทธธรรมของ
พุทธศาสนิกชน ผลการศึกษาพบวา “พระปรางควัดอรุณออกแบบใหเปนภาพจําลองจกัรวาลตามคติ
ไทย  โดยปรางคประธานคือ เขาพระสุเมรุ ศูนยกลางของจักรวาล และเปนทีป่ระทับของพระอินทร 
สวนปรางคทิศทั้ง 4 องค หมายถึง  ทวีปใหญทัง้ 4 ในจักรวาล สรางข้ึนเพื่อเปนอนุสรณสถานทาง
ศาสนาพุทธ ที่ตองการใหผูไดมาพบเห็นไดเขาถึงหลักธรรมคําสอนของพระพทุธศาสนา ทั้งเปนการสื่อ
ใหเห็นถึงพลงัที่กอใหเกิดความสําเรจ็ในการดําเนินกิจการงานใดๆ ก็ตาม ตรงกบัหลักพุทธธรรมเรื่อง
พละ 4 ประการ  ไดแก ศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ และปญญา ซึ่งสอดคลองกบับริบทของสังคมไทยเปน
อยางมาก การสรางพระปรางควัดอรุณราชวรารามข้ึนมา เปนการประยุกตหลกัคําสอนทัง้ทางศาสนา
พราหมณและศาสนาพุทธเขาดวยกัน   
  ศิริรัตน แอดสกลุ (2542 : 110-129)  ไดศึกษาการธํารงเอกลักษณทางวัฒนธรรมของ
ชาวมอญ : กรณีศึกษาชุมชนมอญบานมวง ตําบลบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบรุี  ศึกษาถึง
ปจจัยที่ทําใหเกิดการธํารงเอกลักษณทางวัฒนธรรมและการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมของชาวมอญ 
ศึกษาวัฒนธรรมหรือวิถีชีวิตของชาวมอญ ศึกษาครั้งน้ีใชเวลาในการเกบ็รวบรวมขอมลูต้ังแตเดือน
ตุลาคม 2541 ถึงเดือนกันยายน 2542  สวนเทคนิควิจัยที่ใช  คือ การสงัเกตแบบมสีวนรวมและการ
สัมภาษณแบบเจาะลึก ผลการศึกษาพบวา “ชาวมอญบานมวงยังคงรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรม
บางอยางไวไดจนถึงปจจุบันน้ี เอกลกัษณทางวัฒนธรรมที่แสดงใหเห็นถึงความเปนกลุมชาติพันธุมอญ 
ไดแก ภาษา  ศาสนา พิธีกรรม ความเช่ือและขนบธรรมเนียม ประเพณีตางๆ แตอยางไรกต็าม
เอกลักษณทางวัฒนธรรมเหลาน้ีกม็ีบางสวนที่ถูกผสมกลมกลืนใหเขากับสังคมไทยดวย อยางไรก็ตาม 
จากการศึกษาในครั้งน้ีก็พบวาชาวมอญบานมวงก็ไดมีการผสมกลมกลืนใหเขากับสังคมไทยซึ่งเปนชน
กลุมใหญไดเปนอยางดี ทั้งน้ีเพราะคนมอญและคนไทยมีความสัมพันธแบบเชิงบวกยอมรับกัน โดยไม
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มีอคติใดๆ ตอกันต้ังแตอดีตจนถึงปจจบุัน ปจจัยที่ทําใหชาวมอญเกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม
น้ัน ไดแก นโยบายของรัฐ การศึกษา อาชีพ การแตงงาน และการ ต้ังถ่ินฐานและการอพยพยายถ่ิน” 
  พระครปูริยัติสารการ  (2551 : 1)  ไดศึกษารูปแบบการผสมกลมกลนืทางวัฒนธรรม
ความเช่ือพื้นฐานระหวางพุทธ พราหมณและผีตอความมั่นคงของสงัคมอสีาน  ผลการศึกษาพบวา 
“ความเปนมาของความเช่ือของสังคมอีสานเกี่ยวพันกับพุทธศาสนา เช่ือในหลกัธรรมคําสอนของพระ
สัมมาสัมพทุธเจา จะปรากฏในประเพณีและพิธีกรรมตาง ๆ ของสังคมอีสานที่เรียกวา “ฮีตสบิสอง”  
ความเช่ือพุทธศาสนามีความผกูพันกบัวิถีชีวิตของชาวบานหลอหลอมใหเกิดความเปนอันหน่ึงอัน
เดียวกัน ชาวอีสานยังมีความเช่ือเกี่ยวกับศาสนาพราหมณ ศาสนาพราหมณเช่ือในเรื่องของวิญญาณ 
เทพเจา และใหความสําคัญของพิธีกรรมในแตละข้ันตอนของชีวิตต้ังแตแรกเกดิจนถึงตาย โดยจะมี
หมอพราหมณเปนผูประกอบพิธีกรรม พิธีพราหมณที่บรรพบุรุษไดกระทําสบืตอกันมาจากในอดีตรุน
ตอรุน ไดแก 1) การสะเดาะเคราะห 2) ความเช่ือเกี่ยวกบัฤกษ-ยาม และ3)  พิธีบายศรีสูขวัญ  เปน
ตน ชาวอีสานมีความเช่ือภูตผี มีทั้งความเช่ือในผีดีและผีราย ซึ่งกลุมชนตาง ๆ จะมกีารเคารพสักการะ
และปฏิบัติในรูปแบบของพิธีกรรม อันจะแตกตางกันไป ตามแบบแผนวัฒนธรรมความเช่ือของกลุมคน 
ความเช่ือผีทีป่รากฏในประเพณีฮีตสบิสอง  
  นฤดล แมนสุวรรณ  (2548  : ไมมีเลขหนา)  ไดศึกษาพระปรางคสมัยอยุธยาตอนตน : 
การเปรียบเทียบแบบอยางศิลปะโดยใชพระปรางควัดลงักา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เปนหลกั  
เปนการตรวจสอบหลักฐานทีเ่หลืออยูเพื่อนํามาวิเคราะหในดานรูปแบบศิลปะและการกําหนดอายุ 
เพื่อใหความสําคัญกบัการเปรียบเทียบแบบอยางศิลปะโดยแบงออกเปนสองข้ันตอน เปรียบเทียบหา
ลักษณะที่ใกลเคียงกันทีสุ่ดเพื่อนําไปสูขอสรปุของการกําหนดอายุ เปรียบเทียบรปูแบบศิลปะทัง้ความ
เหมอืนและความแตกตาง เพื่อหาแบบอยางของยุคสมัย ผลจากการเปรียบเทียบสรุปไดวา 
“องคประกอบพื้นฐานคือแผนผงั และรูปแบบสถาปตยกรรม พระปรางควัดลังกาอยูในระเบียบที่ตรง
กับพระปรางคยุคตนอยุธยาทุกประการ ในสวนของลวดลายประดับมีเทคนิคการทําช้ันประดับ
ลวดลายและระเบียบของลวดลายประดับคลายกับพระปรางควัดสม อยุธยา และปรางคหมายเลข 8 
วัดมหาธาตุ อยุธยา มากที่สุด ทําใหกําหนดอายุไวใกลเคียงกนัคือราวตนพุทธศตวรรษที่ 20 แตไมควร
เกินป พุทธศักราช1967 การเปรียบเทียบแบบอยางของศิลปะทําใหเห็นวามหีลายสวนของพระปรางค
วัดลังกา ที่มรีะเบียบตรงกบัปรางคสมัยอยุธยาตอนตนองคอืน่ๆ อยางเชน แผนผงั และรูปแบบ
สถาปตยกรรม ซึง่ทําใหไดขอสรปุวาระเบียบเหลาน้ีเปนแบบอยางสําคัญของศิลปะสมัยอยุธยาตอนตน 
ในขณะเดียวกัน ก็มบีางสวนที่แตกตางซึง่มักเปนเรือ่งของรายละเอียดของลายปูนปน แตกระน้ัน
โครงสรางของลวดลายตางๆ ยังคงใชระเบียบที่มีความสมัพนัธและสืบเน่ืองกันอยางเห็นไดชัด”  
 2.  งานวิจัยตางประเทศ 
  Sandy  (1979)  ไดกลาววา การยอมรบัในขอที่วามรดกทางอารยธรรมที่เปน
สถาปตยกรรมอัน ลํ้าคาของโลก ซึ่งมนุษยทุกชาติทุกภาษาตางเปนเจาของและปกปองรักษา  
ฉะน้ันเราทกุคนตองมหีนาที่คุมครองปองกันสิง่ตางๆเหลาน้ีใหรอดพนจากอันตรายรายแรงนานัปการ 
อันไดแก การพังทลายทางธรรมชาติ หรือการละเลยขาดการเอาใจใสของมนุษย โดยเฉพาะอยางย่ิง
การรื้อทําลายอันเกิดจากการพัฒนา  สรุปความไดวา การศึกษางานวิจัยตางประเทศโบสถทําใหเกิด
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แนวคิดที่มีความเช่ือมโยงกบัการกอสรางวัดและโบสถทางพระพุทธศาสนาที่จะตองมีแบบและ
โครงสรางที่ถาวรและสามารถอธิบายไดแตละสวนประกอบที่แสดงถึงภูมปิญญาด้ังเดิมของมนุษย 
แตละกลุมชาติพันธุซึ่งไดผลิตงานประเมินประติมากรรม สถาปตยกรรม และ วิจิตรกรรมข้ึนมมีูลเหตุ
และเมือ่เกิดข้ึนแลวก็มีการวิวัฒนาการแนวคิดของตนเองไปสูสงัคมอื่น ๆ ที่อยูไกลและอยูไกล ดังน้ัน 
ประติมากรรมทางพระพุทธศาสนา  วิวัฒนาการ  และการกอสรางที่ไดแนวคิดมาจากความเช่ือเปน
หลักเพื่อใหคงความเปนเอกลักษณ  ในประโยชนใชสอยทางพระพุทธศาสนา  จึงมีความคลายคลงึกัน
มากในดานประตืมากรรม โครงสราง การตกแตงดวยลวดลายทั้งภายใน และภายนอกจะมี
ความสัมพันธเกี่ยวของกันมาอยางเปนระบบในดานประเพณีและวัฒนธรรม  ความลงตัวที่รปูแบบ
เฉพาะดานและแนวความคิดที่ถูกกลั่นกรองออกมา เพื่อความสมบูรณของช้ินงานทางดาน
ประติมากรรมโบสถมากทีสุ่ด และยังผลถึงความมีคุณคาตอจิตใจของคนในชุมชนทองถ่ิน  อยางไรก็
ตาม โบสถและวัดที่ผูวิจัยกําลงัจะศึกษาอยูน้ีก็มีการพัฒนาการของแนวคิดเริม่ต้ังแตการจะกอสรางวัด
และรปูแบบตาง ๆ ที่ควรมีในวัดของตนเองซึง่ชุมชนไดชวยกันคิดและกําหนดไวแลว แตดวยกาลเวลา
และการเปลี่ยนแปลงทางกายภาพทางสงัคมและชีวภาพทางสังคมไดพฒันาข้ึนอยางรวดเร็วจงึทําให
การอนุรกัษและฟนฟูวัดและโบสถทีม่ีความเปนวัฒนธรรมทางพระพทุธศาสนาไดกลายเปนปญหาใน
การดูแลรักษาและมีแนวคิดตามหลกัการตาง ๆ ที่ควรจะถือปฏิบัติรวมกันสืบตอไป   
  Alisra  (1999 : 201-203)  ไดศึกษาวัดหลวงในพื้นที่เมืองของไทย :  วัดโพธ์ิ 
กรุงเทพมหานคร (ประเทศไทย) (A Royal Temple in the Thai Urban Landscape: Wat Pho, 
Bangkok, Thailand)” ผลการศึกษาพบวา “วัดโพธ์ิ  มีคุณคาทั้งในเชิงประวัติศาสตร วัฒนธรรม 
และสถาปตยกรรมทีท่ําใหวัดแหงน้ีเปนวัดสําคัญของไทย รวมทั้งยังเปนสถานทีจ่ําพรรษาของพระสงฆ
และเปนแหลงชุมชนทีเ่รยีกวา ชุมชนวัด นับต้ังแตศตวรรษที ่18  และไดกลายเปน “วัดในเมือง” 
(City Temple) นับต้ังแตยุคตนของกรงุเทพมหานคร  ปญหาที่พบจากการวิจัย มี 3 ประการ คือ  
1) ระบบทุนนิยมและการทองเที่ยวทําใหวัดและพระสงฆตองดําเนินบทบาทในลักษณะผูประกอบการ
ที่ผสมผสานระหวางศาสนาตามประเพณีนิยม กับบทบาททางสังคมและวัฒนธรรม  2) ความ
เปลี่ยนแปลงของผูใหการสนับสนุนจากสถาบันกษัตริยเปลี่ยนเปนนักทองเที่ยวตางชาติทําใหเกิดผล
ในทางลบตอการอนุรกัษวัด เน่ืองจากพระสงฆพยายามจัดการสิ่งตางๆ ของวัดในอยูในที่ทีส่รางความ
พึงพอใจของนักทองเที่ยวโดยไมมีความรูเรือ่งการอนุรกัษ 3) สถานภาพอันสงางามของพระสงฆ
ภายในสังคมไทยน้ันทําใหหนวยงานราชการไมสามารถใชอํานาจหนาที่ในการจัดการวัดไดอยางเต็มที่ 
และไดเสนอวิธีการแกปญหาเพื่อการอนุรักษและจัดการวางแผนดานการทองเที่ยวน้ัน ข้ึนอยูกับ
มุมมองของชาวไทยพุทธวา วัดควรเปนเชนไร และควรนําขอมูลเกี่ยวกับขอจํากัดและความเปนไปได
ตางๆ มาพิจารณาภายใตบริบทสงัคมเมืองของไทย”  
  Maurizio  (1999  :  161-162)  ไดศึกษาความสัมพันธระหวางปจจัยดึงดูดทีเ่ปนมรดก
ของประเทศไทยกับการจัดการทองเที่ยวสําหรบัตางชาติและการทองเที่ยวภายในประเทศ งานวิจัย
เรื่องน้ีมุงศึกษา คือ บทบาทของหนวยงานดานการทองเที่ยวของประเทศ ในการสงเสริมมรดกของ
ประเทศและการสืบสานความสําคัญทางจิตใจของมรดกเหลาน้ัน ที่สัมพันธกับการบอกเลา 
ประวัติศาสตรของประเทศ ผลจากการวิจัย พบวา สิ่งทีห่นวยงานเนนคือ การจัดการทองเที่ยว 
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เชิงวัฒนธรรมทีมุ่งนําเสนอมรดกของประเทศเพื่อดึงดูดนักทองเที่ยวทัง้ไทยและตางชาติ ทั้งน้ีผูวิจัย
ระบุวา ขอมูลที่ศึกษาไดน้ัน ไดนําเขาสูระเบียบวิธีการวิจัยโดย “การตีความ”  (Interpretation) 
ภายใตบริบทการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมและสงัคมไทย นอกจากน้ี ภาคเอกชน ยังมบีทบาท
เพิ่มข้ึนในการบรหิารจัดการมรดกทางวัฒนธรรม ซึ่งอาจสะทอนใหเห็นถึงประเด็นทาทายที่วาการ
จัดการของภาครัฐในการรักษาเอกลกัษณและประวัติศาสตรของชาติน้ันมีปญหาหรือไม 
  Menakanit  (1999  :  204-218)  ไดศึกษาวัดหลวงในเขตตัวเมือง  :  วัดโพธ์ิ
กรุงเทพมหานคร  (A  Royal  Temple  in  the  Thai  Urban  Landscape:  Wat  Pho,  
Bangkok) ซึ่งมีเน้ือหาวา  การวิจัยน้ีเปนการศึกษาเกี่ยวกับคนและสถานที่ในสถานการณชีวิตจรงิ  
เปนการตรวจสอบวัดหลวงแหงหน่ึงที่รูจักกันในนามวัดโพธ์ิซึง่ต้ังอยูทีก่รงุเทพ  ประเทศไทย  คุณคา
ของวัด  ทั้งในดานประวัติศาสตร  วัฒนธรรมและสถาปตยกรรม  ทําใหวัดโพธ์ิเปนวัดที่สําคัญทีสุ่ด   
ในประเทศไทยที่ยังมีพระภิกษุอยูประจําวัด  วัดน้ีถูกสรางข้ึนใหเปนวัดของชุมชน  ในตอนปลาย  
คริสตศตวรรษที่  18  ตอมาไดกลายเปนวัดของเมอืงในสมัยรัชกาลที่  1  การวิจัยน้ีมีจุดประสงค   
4  ประการคือ  1)  เพื่อศึกษาวิวัฒนาการดานบทบาทของวัดโพธ์ิสําหรับชุมชนเมืองกรุงเทพฯ   
2)  เพื่อศึกษาบทบาทของเจาหนาที่ในการบรหิารจัดการวัด  3)  เพื่อศึกษาถึงเหตุผลทีอ่ยูเบื้อหลัง   
การเปลี่ยนแปลงทั้งในทางบวกและทางลบ  และ  4)  เพื่อทาํขอเสนอแนะเพื่อแกไขปญหา  ที่ทําให
เกิดการเปลี่ยนแปลงในทางลบ  การวิจัยน้ีผูวิจัยไดศึกษาในแงมุมตาง  ๆ  ไมวาจะเปนดานกายภาพ  
ประวัติศาสตร  วัฒนธรรม  สังคมวัฒนธรรม  เศรษฐกจิ  การเมอืงและอุดมการณ  เพื่อทําความเขาใจ
ถึงขบวนการเปลี่ยนแปลง  ของวัด  ขอมูลหลกัไดจากการสงัเกตและการสัมภาษณแบบมโีครงสราง  
ขอมูลรองไดจากเอกสาร  แผนที่  รูปภาพ  และรายการโทรทัศน  ผลการวิจัยพบวา  วัดโพธ์ิเริ่มจาก
การไดรับการอปุถัมภจากพระเจาแผนดิน  และดูแลรักษา  โดยภิกษุสงฆและชุมชนในทองถ่ิน  ตอมา
ไดกลายเปนเขตพื้นที่ศักด์ิสิทธ์ิสนับสนุน  โดยคนไทยและชาวตางชาติ  และกลายเปนมรดกแหงชาติ  
ปจจุบันวัดโพธ์ิไดรับการดูแลรักษาโดยพระภิกษุ  และองคกรของรฐั  ปญหาที่เกิดข้ึนคือ   
   1.  ระบบทุนนิยมและการทองเที่ยวไดนําไปสูบทบาท  ของผูเช่ียวชาญซึ่งเปนการ
ผสมผสานระหวางบทบาททางศาสนาด้ังเดิม  บทบาททางสงัคมวัฒนธรรมของพระภิกษุกบัวัด    
   2.  การอุปถัมภไดเปลี่ยนจากพระเจาแผนดิน  มาเปนนักทอง  เที่ยวชาว
ตางประเทศ  ซึ่งกอใหเกิดผลทางลบตอการบํารงุรกัษา  เพราะวา  ขณะที่  พระภิกษุ  พยายามจะ
ปรับปรงุวัดเพื่อเอาใจนักทองเที่ยวโดยไมมีความรูในการซอมแซม     
   3.  สถานภาพที่สูงเกียรติของพระภิกษุทําใหเจาหนาที่กรมศิลปากรไมกลาเขามา
กํากับดูแลขอเสนอแนะสําหรบัแผนการบํารุงรักษาและการบรหิารจัดการนักทองเที่ยว  ตามแนวพุทธ  
มีวาวัดตามแนวพุทธควรจะมีลักษณะเปนอยางไร  โดยพิจารณาถึงขอจํากัดและความเปน 
ไปได  ภายในบริบทของชุมชนในเมือง 
   Philp  และ  Merser  (1999 : 221-222) ไดศึกษาบทบาทของพุทธศาสนาในประเทศ
พมาในยุครวมสมัย  (Commodification of Buddhism in Contemporary Burma)   
ผลการศึกษาพบวา “พุทธศาสนาในประเทศพมา เปนปจจัยที่สรางพลังของชีวิตของประชาชนสวน
ใหญในประเทศ  ผูบรหิารประเทศมองเห็นความสําคัญของพุทธศาสนาที่มผีลตอพลงัชีวิตของ
ประชาชนและพยายามใชอิทธิพลของพุทธศาสนาดังกลาวน้ีเปนสวนหน่ึงของ  การสรางความชอบ
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ธรรมในอํานาจการปกครองของตน  ตัวอยางของผูปกครองประเทศทีเ่ห็นไดชัด คือ การสงเสริมให
พุทธศาสนาเปนเอกลักษณของชาติทีส่ัมพันธกันอยางแนนแฟน กับมรดกทางพุทธศาสนาของประเทศ  
การสรางเอกลักษณและอิทธิพลของพุทธศาสนาที่วาน้ี  ไดประสานกลมกลืนกับโลกยุคไรพรมแดน
โดยเฉพาะในภาคเศรษฐกจิของประเทศทีส่ามารถใชเปนปจจัยดึงดูดการลงทุนจากตางชาติและ 
ใชเปนสิ่งดึงดูดในฐานะแหลงทองเที่ยวทีส่ําคัญ  ทั้งน้ีผลการวิจัยระบุวา  ประเทศพมาในปจจุบัน   
พุทธศาสนากับการทองเที่ยวนับวันจะมีความสัมพันธกันอยางแนนแฟนมากข้ึน  ความสัมพันธ
ดังกลาว เปนปจจัยสําคัญของการสรางความมั่นคงและเสถียรภาพทางการเมืองและเศรษฐกิจของ
พมา 
  Johnson  (2000  :  192-193)  ไดวิจัยบทบาทของวัด "Sri Venkateswara Temple" 
ในอินเดีย (Role of  Sri Venkateswara Temple in India)  ผลการวิจัยพบวา วัดเกาแกแหงน้ี     
มีบทบาทหนาที่ 2 ประการ คือ เปนทัง้วัดฮินดูและเปนทัง้ศูนยกลางวัฒนธรรมสําหรบัชาวฮินดูใน
พื้นที่ใกลเคียง  วัดแหงน้ี เกิดข้ึนจากความตองการของชาวฮินดูต้ังแตอดีตเมื่อทศวรรษ 1980  
โดยเฉพาะความตองการทีเ่กิดข้ึนจากการเพิ่มจํานวนของชาวฮินดูที่เปนประชากรอินเดีย ที่นําไปสู
ความตองการสถานที่เพือ่การแสดงความเคารพบูชาตอสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและเพื่อเปนศูนยกลางการ
เช่ือมโยงทางวัฒนธรรมที่หลากหลายซึง่ผูคนเหลาน้ันถูกจางงานจากธุรกิจมอือาชีพ  รวมทั้งเพื่อเปน
แหลงปลกูฝงจิตสํานักอันดีงามและรากเหงาแหงวัฒนธรรมแกลูกหลาน  ดวยเหตุน้ี จงึมีการระดมทุน
เพื่อสรางวัดแหงน้ี ผลจากงานวิจัยตางประเทศดังกลาวขางตน  สรุปไดวา ศาสนารวมทั้งสถาบัน
ศาสนามีบทบาทในการดําเนินชีวตของคนในชุมชน  ซึ่งรวมทั้งสําคัญตอการพัฒนาสังคม วัฒนธรรม 
และเช่ือมโยงกบัการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรมดวย  ทั้งน้ี เน่ืองจากวัดอรุณราชวรารามไดดําเนิน
กิจกรรมหลักเพื่อพฒันาชุมชนทั้ง 3 ดาน  ประกอบกบัวัดแหงน้ียังสงเสริมการทองเที่ยวเชิงศาสนา
และวัฒนธรรมดวย ดังน้ัน  ผูวิจัยสามารถนําแนวคิดเรื่องบทบาทของสถาบันศาสนาและแนวคิด    
การเปนแหลงทองเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมจากงานวิจยัขางตนมาประยุกตใชในการจัดทํา
ขอเสนอแนะของการวิจัยตอไป 
  Mark  (2002 : 186-187)  ไดวิจัยอิทธิพลของศาสนาทีม่ีตอผลการเรียนของเยาวชน 
ในชุมชนดอยโอกาส  (Religious Influences Affecting Youths’ Educational Perfermance in 
Disadvantaged Communities) โดยศึกษาจากกลุมตัวอยางใน 80 ชุมชน จํานวน 9,771 คน  
ทั้งกลุมคนที่มรีายไดนอยและกลุมรายไดสงู ทั่วสหรัฐอเมริกา  ผลการวิจัยพบวา  สถาบันศาสนามี
บทบาทตอสงัคมอยางนอยทีสุ่ดก็เปนสถานทีท่ี่จัดสวัสดิการใหแกกลุมคนยากจนชุมชนที่ใกลเคียงกบั
สถาบันศาสนาเหลาน้ัน ทั้งน้ีเน่ืองจากชุมชนดังกลาวแทบจะไมไดรับผลประโยชนทางสงัคมจากการคา
ที่จดทะเบียนตามกฎหมาย  รวมทัง้ไมไดรบัการจางงานในตําแหนงดีๆ จากนายจาง  หรือแมแตไมมี
โรงเรียนดีๆ สําหรับเด็กในชุมชนดอยโอกาส  อยางไรก็ตาม  ชุมชนดอยโอกาสน้ันกลับไดรบัสวัสดิการ
จากสถาบันศาสนาในบริเวณใกลเคียง โดยเฉพาะ “โบสถ”  ที่แมวาจะเปนสถาบันศาสนาทีก่ําลงัต้ังอยู
บนความเสี่ยงมากข้ึนเรื่อยๆ  แตก็ยังสามารถสรางความมั่นคงใหแกชุมชนใกลเคียง  สวนบทบาทของ
โบสถทีม่ีตอการเรียนของเด็กในชุมชนดอยโอกาสน้ัน  การวิจัยน้ีพบวา โบสถมีสวนชวยใหเด็กเหลาน้ัน
ยอมอยูในโรงเรียนมากกวาสถานที่อืน่  นอกจากน้ี  การเขาโบสถและรวมกจิกรรมทางศาสนาของ
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โบสถมผีลในทางบวกตอความกาวหนาทางการศึกษาของเด็กในชุมชนรายไดนอยเมื่อเทียบกับเด็กใน
ชุมชนรายไดสูง 

Fully  (1992 :  328)  เขียนบทความเรื่อง “The Museums as a Vehicle for 
Community Empowerment  : The Ak-Chin Indian Community Ecomuseum Project” 
กลาวถึงพิพิธภัณฑที่มีแนวคิดใกลเคียงกบัวัฒนธรรมทองถ่ินที่เรียกวา Ecomuseum หรือ  
Neighborhood museum  หรือ Street museum  ซึ่งมจีุดกําเนิดประมาณป ค.ศ. 1968 จัดต้ังใน
สถานที่ซึ่งคนในชุมชนสามารถเรียนรูเกี่ยวกบัตัวเขาและความตองการของเขา แนวคิดของพิพิธภัณฑ
ประเภทน้ีก็คือ ตองการใหพพิิธภัณฑมีบทบาทในฐานะสื่อกลางของกระบวนการถายทอดทาง
วัฒนธรรม  เกิดจากพื้นฐานความเช่ือที่วาชุมชนและพิพิธภัณฑมีความสัมพันธทัง้กับชีวิตและกับแงมุม
อื่นๆ ของชุมชน เปนการรวมครอบครัว บาน สิ่งแวดลอมทางธรรมชาติ เศรษฐกิจ และความสัมพันธ
ทางสงัคม  เปนตน พิพิธภัณฑเปนศูนยกลางการเรียนรูทางสังคมทีเ่ช่ือมโยงอดีตกบัปจจบุันในฐานะ
เปนกลยุทธทีจ่ะจัดการกบัความตองการตางๆ  ในอนาคตเฉพาะแตละสังคม กจิกรรมและวัตถุที่เกบ็
รักษาไวสะทอนใหเห็นวาสิ่งใดมีความสําคัญกบัชุมชน ไมจําเปนตองสอดคลองกบักระแสการใหคุณคา
หรือตีความของสังคม  หนาที่ของพิพิธภัณฑคือ พัฒนาความเปนชุมชนในดานกายภาพและเอกลักษณ
มากกวาการทําหนาที่ในฐานะหองเกบ็ของ หรือ โบสถ วัดอันเปนสถานที่ที่แยกจากวิถีชีวิตปกติของ
ผูคน และตองการผูชวยโดยอาชีพเพื่อชวยใหสามารถเขาถึงและเขาใจ  พิพิธภัณฑประเภทน้ีตระหนัก
ในความสําคัญของวัฒนธรรมและพฒันาเอกลักษณ  จะชวยชุมชนใหเกิดการปรับตัวเขากบัความ
เปลี่ยนแปลงทีร่วดเร็ว   พิพิธภัณฑจะเปนเครื่องมือสําหรับการเติบโตและพฒันาการทางเศรษฐกจิ 
สังคม การเมอืงของชุมชน 
  McDonald  (1992  :  87-92)  ไดศึกษาดานสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาของผูเขาชม
พิพิธภัณฑ พบวาผูเขาชมพิพิธภัณฑน้ันมีความตองการพื้นฐานอยู 3 ประการคือ 1) ความตองการ
ทางดานสติปญญา ซึง่เปนความตองการทีเ่ดนชัด เปนเปาหมายหลกั 2) ความตองการทางดานความ
ศักด์ิสิทธ์ิ  คลายกับเปนสถานที่สําคัญทางศาสนาที่เช่ือมโยงผูชมกับบรรพบุรุษของตน  3) ความ
ตองการทางสังคม การเขาชมพิพิธภัณฑแสดงถึงความเปนผูมีรสนิยมทางวัฒนธรรมที่ดี  
  Bennett (2004 : 6-8)  ไดศึกษาทุนทางวัฒนธรรมของคนในสังคมอเมริกันทําใหพบวา  
คนที่อยูในชวงรับมรดกทางวัฒนธรรมไดน้ันยอมรับทุนวัฒนธรรมอยางกวางขวาง ไมเจาะจงบน
พื้นฐานแหงความซาบซึ้งในศิลปะช้ันสูงเทาน้ันแตศึกษาในระดับกวางออกไปถึงเรื่องอารมณธนทรัพย 
การศึกษาการตลาด เปนการพบวาทุนทางวัฒนธรรมจะแทรกอยูทั้งทางเศรษฐกิจและทางสงัคม  
การแสดงออกทางทุนวัฒนธรรมจะปรากฏในรูปการพฒันารกัษา รูคุณคา ทุนทางวัฒนธรรมจะมีสวน
ในการเปลี่ยนแปลงสถานภาพของชาติพันธุชนกลุมนอยไดอยางรวดเร็ว การดอยคาของทุนทาง
วัฒนธรรมน้ันมาจากการขาดความรู การศึกษา และที่สําคัญที่สุดคือ ขาดการมสีวนรวมของคน 
ในสังคม 
 การทบทวนแนวคิดและทฤษฎีที่นําเสนอขางตนพอสรปุไดวา การอนุรักษ ฟนฟู พัฒนาดูแล
รักษา โบราณสถาน ศิลปวัฒนธรรม อันเปนสาธารณะสมบัติของชุมชน หรือของชาติน้ันตางก็ไดให
ความสําคัญกับประชาชนในชุมชน และองคกรเอกชนวามีสวนสําคัญเปนอยางย่ิงที่จะสามารถ 
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ทําการอนุรักษใหสอดคลอง ตามกรอบของกฎหมายที่ระบุไวในรัฐธรรมนูญ และทีส่ําคัญงานวิจัยที่ได
แสดงใหเห็นถึงความสําคัญของการมสีวนรวมของชุมชนในดานการอนุรกัษ การดูแลรักษาศิลปกรรม  
หรือการรักษาสิง่แวดลอมเปนสําคัญ 
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บทที ่ 3 
 

วิธีดําเนนิการวิจัย 
 

 การศึกษาเรื่อง “การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระ
ปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระวัดอรุณราวราราม การสังเคราะหความเช่ือ 
ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสบืสานทางวัฒนธรรม” เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ ใชระเบียบ
การวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยใชพื้นที่วิจัยในภาคกลางของประเทศไทยเปนหลกั 
โดยเลือกพื้นทีห่ลกั 3 พื้นที่เปนพื้นที่ศึกษา ประกอบดวย พืน้ที่วิจัยจังหวัดลพบุรี คือ พระปรางคสาม
ยอด พื้นที่วิจัย จังหวัดนนทบรุี พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง จงัหวัดนนทบุรี และพื้นที่วิจัย
กรุงเทพมหานคร พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ซึ่งมีขอบเขตและข้ันตอนในการ
ดําเนินการศึกษา ดังน้ี 
  1. ขอบเขตของการวิจัย 
   1.1 ขอบเขตดานเน้ือหา 
   1.2 วิธีการวิจัย 

 1.3 ระยะเวลา 
 1.4 พื้นที่วิจัย 
 1.5 ประชากรและกลุมตัวอยาง 

  2. วิธีดําเนินการวิจัย 
   2.1 เครื่องมอืที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล  
   2.2 การเกบ็รวบรวมขอมลู 
   2.3 การจัดกระทําและการวิเคราะหขอมลู 
   2.4 การนําเสนอผลการวิเคราะหขอมลู 
 
ขอบเขตของการวิจัย 
 
 1.  ขอบเขตดานเน้ือหา 
  การศึกษาเรือ่ง “การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : 
พระปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระวัดอรุณราวราราม การสงัเคราะหความ
เช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสบืสานทางวัฒนธรรม” ผูวิจัยไดกําหนดกระบวนวิจัยไว 
ดังน้ี 
   1.1 ประวัติความเปนมาของพระปรางค 3 ยุค ในประเทศไทย  
   1.2 สภาพปจจุบันและปญหาทีเ่กิดข้ึนเกี่ยวกับการดําเนินงานดานประเพณีพิธีกรรมที่
เกี่ยวของกบัพระปรางค ในภาพรวม 
   1.3 ความคิดเห็นของพุทธศาสนิกชนและนักทองเที่ยวที่มีตอกิจกรรมหรือพิธีกรรมที่
เกี่ยวของกบัพระปรางคในประเทศไทย 
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   1.4 ขอมูลเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีพิธีกรรมอื่นๆ ทีเ่กี่ยวของกับพระปรางค 3 ยุคใน
ประเทศไทย ผนวกกบัความคิดเห็นของพุทธศาสนิกชนและนักทองเที่ยวไทยที่มีตอกิจกรรมหรือพิธีกรรม
ที่เกี่ยวของกบัพระปรางค  เพื่อนําไปจัดทําขอเสนอแนะเพื่อการอนุรกัษและสืบสานพิธีกรรมในฐานะ
วัฒนธรรมอันดีงามของไทย  
 2. วิธีการวิจัย 
  ในการวิจัยน้ี เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research)  โดยการเก็บรวบรวม
ขอมูลจากเอกสารและขอมูลภาคสนามจากเครื่องมือวิจัย  คือ  แบบสํารวจ  แบบสงัเกต  แบบสัมภาษณ  
แบบสนทนากลุม  และการประชุมเชิงปฏิบัติการ 
 3. ระยะเวลา 

  ในการวิจัยในครั้งน้ี ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตระยะเวลาในการดําเนินการวิจัย   
 4. พื้นที่วิจัย 

  ในการวิจัยครัง้น้ีผูวิจัยเลอืกพื้นที่ในการวิจัย ในเขตภาคกลางของประทศไทย โดยกําหนด
พื้นที่ตัวอยาง คือ จังหวัดลพบรุี ใชพื้นที่วิจัยพระปรางสามยอด ต้ังอยู ณ ตําบลทาหิน อําเภอเมืองลพบุรี 
จังหวัดลพบรุี พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบรุี พระปรางควัดอรุณ
ราชวราราม เขตบางกอกใหญ กรุงเทพมหานคร ซึ่งมปีระวัติความเปนมาของพระปรางคเปนศูนยกลาง
แหงความเช่ือทางศาสนาและวัฒนธรรมประเพณี พิธีกรรมทีเ่ปนที่ยอมรบัของคนในระดับประเทศและ
ตางประเทศ อีกทั้งมีวิถีชีวิตสภาพสังคมทีส่ามารถนําไปเปนขอมูลเพื่อสงัเคราะหความเช่ือ พิธีกรรม 
ประเพณี เพื่อการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรมได   
 5. ประชากรและกลุมตัวอยาง 
  ประชากรและกลุมตัวอยาง ผูวิจัยกําหนดเลือกกลุมตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive 
Sampling) โดยใชกลุมตัวอยางเปนรายบุคคลทั้งสามพื้นที่วิจัย ประมาณ 60 คน ดังน้ี 

  5.1 กลุมผูรู (Key Informants) ไดแก กลุมบุคคลที่ใหขอมลูในเชิงลึกและสําคัญ
เกี่ยวกับประวัติความเปนมาของพระปรางคในประเทศไทยแตละยุค ความเช่ือ ประเพณีพิธีกรรม คือ 
พระภิกษุ ผูนําชุมชนหนวยงานทางราชการ เจาหนาทีผู่รบัผดิชอบโดยตรงกับพระปรางคในพื้นที่  
รวม  60  คน  มีรายละเอียด ดังน้ี  
    5.1.1 กลุมผูบรหิารและเจาหนาที่ 3 พื้นที่ จํานวน 15 คน 
    5.1.2 กลุมนักวิชาการและผูเช่ียวชาญ 3 พื้นที่ จํานวน 15 คน 
   5.2  กลุมผูปฏิบัติ (Casual Informants) คือ กลุมบุคคลทีท่ําหนาทีป่ระกอบพิธีกรรม
ตามประเพณี เกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณี และพิธีกรรม ใน 3 พื้นที่ 15 คน  

  5.3 กลุมผูใหขอมลูทั่วไป (General Informant) ไดแก ประชาชนทั่วไปที่มีความ
เกี่ยวของกบัและพระปรางคใน 3 พื้นที่ จํานวน 15 คน 
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วิธีดําเนินการวิจัย 
 
 1. เครื่องมอืที่ใชในการวิจัย ไดแก 
  1.1 แบบสํารวจขอมลูเบื้องตน ซึง่นํามาใชเพื่อสํารวจพื้นที่ของการวิจัย และลกัษณะของ
กลุมเปาหมายเบื้องตนวา สอดคลองกบัเกณฑการแบงกลุมตัวอยางหรอืไม 
  1.2 แบบสังเกต (Observation) ไดแก แบบสังเกตแบบไมมสีวนรวม (Non-Par ticipant 
Observation) เพื่อใชจดบันทึกการสงัเกตชีวิตคนในชุมชน กิจกรรมที่เกี่ยวกับความเช่ือ พิธีกรรม 
ประเพณีทางศาสนาและทางวัฒนธรรม รฐัพิธีและราษฎรพธีิ ในบริเวณพระปรางควัดอรุณ 
  1.3 แบบสัมภาษณ (Interview) ไดแก แบบสมัภาษณแบบมีโครงสรางหรือเปนทางการ 
(Structured Interview) เพื่อใชเปนแนวคําถามเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม ทีเ่กี่ยวของกบั
พระปรางคในประเทศไทย เพื่อใชเปนขอมลูในการสังเคราะหการกระบวนการอนุรักษและสบืสาน
พิธีกรรมเกี่ยวกบัพระปรางคในประเทศไทยในภาพรวม ในฐานะที่เปนวัฒนธรรมของไทย โดยทําการ
สัมภาษณกลุมผูรูในชุมชนในพื้นที่ที่ทําการวิจัย 
  1.4 แบบการสนทนากลุม (Focus Group Discussion) เพื่อจดบันทกึประเด็นสําคัญของ
การสนทนาทีส่ามารถตอบคําถามการวิจัยไดอยางครอบคลมุ 
  1.5 แบบประชุมเชิงปฏิบัติการ (Workshop) เพื่อจดบันทึกประเด็นสําคัญและผลการผล
การประชุมทีส่ามารถตอบคําถามการวิจัยไดอยางครอบคลุมและนําไปสูขอเสนอแนะตามทีก่ําหนดไวได 
 2.  การเก็บรวบรวมขอมูล 
  2.1 ขอมูลปฐมภูม ิเปนการเกบ็รวบรวมขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของดาน

ความเปนมาของพระปรางควัดอรุณราชวราราม ความเช่ือ พิธีกรรม ประเพณีทางศาสนาและวัฒนธรรม 

ที่เกี่ยวของ รวมทั้งเอกสารเกี่ยวกับแนวคิดทฤษฎี พระพุทธศาสนา และการอนุรักษสืบสานทาง
วัฒนธรรม 
  2.2 ขอมูลทุตยภูมิ เปนการเก็บขอมูลที่ไดโดยตรงจากลุมตัวอยางโดยใชการสัมภาษณ  
การสงัเกต การสนทนากลุม และการประชุมเชิงปฏิบัติการ 
 3. การจัดกระทําขอมูลและการวิเคราะหขอมลู 
  ผูวิจัยไดจัดกระทําขอมูลตามความมุงหมายของการวิจัย และกระบวนทัศน 
การวิจัย โดยวิเคราะหขอมลูในลกัษณะการวิเคราะหเชิงเน้ือหา (Content Analsis) โดยกอนที่จะทํา
การวิเคราะห จะใชการตรวจสอบความเช่ือถือไดของขอมลู (Reliability) ดวย วิธีตรวจสอบขอมูลแบบ
สามเสา (Triangulation) ดังน้ี 
  การตรวจสอบดานขอมลู (Data Triangulation) คือ การตรวจสอบขอมูลดานสถานที่ 
ดานเวลา และดานบุคคล    
  การตรวจสอบดานผูวิจัย (Investigator Triangulation) คือ การตรวจสอบวาผูวิจัยแตละ 
คนจะไดขอมูลตางกันอยางไร โดยเปลี่ยนตัวผูเก็บขอมูล  
  การตรวจสอบดานทฤษฎี (Theory Triangulation) โดยใชทฤษฎีที่มากกวา 1 ทฤษฎี
ตามที่ระบุในบทที่ 2 ตรวจสอบขอมลูที่ไดจากเครือ่งมอืการวิจัยเพื่อนําไปสูการตอบคําถามการวิจัยที่
แมนยําและมหีลกัวิชาการรองรบั 
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  หลงัการตรวจสอบขอมูลแลว ผูวิจัยจะนําขอมูลที่ตรวจสอบความสมบรูณถูกตองน้ันมาจัด
หมวดหมู เพื่องายตอการวิเคราะหขอมูลตามความมุงหมายของการวิจัย 
 4. การนําเสนอผลการวิเคราะหขอมูล 

ในการวิจัยเรื่องน้ี ผูวิจัยไดนําเสนอผลของการวิเคราะหขอมลู โดยนําขอมูลมาเรียบเรียง 
เปนผลการศึกษาตามความมุงหมายของการวิจัยที่กําหนดไวในเชิงพรรณนาวิเคราะห (Descriptive 
Analysis) 
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บทท่ี  4 
 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

 การศึกษาเรื่อง “การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย :  
พระปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระปรางควัดอรุณราวราราม การสังเคราะห
ความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม” เปนการศึกษาเกี่ยวกับ 
ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย 
สภาพปจจุบันและปญหาแนวทางในการอนุรักษสืบสานประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกบัพระปรางค 3 ยุคใน
ประเทศไทย และการสังเคราะหขอมูลเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกบัพระปรางค     
3 ยุค  ในประเทศไทยเพื่อการสรางคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ 
(Qualitative Research) ดวยวิธีการ สังเกต สัมภาษณ สนทนากลุม และการประชุมเชิงปฏิบัติการ 
ตามกระบวนการและข้ันตอนของการวิจัยเชิงคุณภาพ ที่ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ แบงการวิเคราะห
ขอมูลออกเปน 3 ตอน คือ ตอนที่ 1 ศึกษาประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมที่
เกี่ยวของกบัพระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย ตอนที่ 2 เพื่อศึกษาสภาพปจจุบันและปญหาแนวทางใน
การอนุรกัษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย ตอนที่ 3 สังเคราะห
ขอมูลเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกบัพระปรางค 3 ยุคในประเทศไทยเพื่อการสราง
คุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน โดยใชพื้นที่วิจัยเปน 3 พื้นที่ เพื่อเปนตัวแทนวิวัฒนาการเกี่ยวกับ
ตนแบบ คติความเช่ือ ประวัติความเปนมาของพระปรางค และการสรางพระปรางค ประกอบดวย   
พระปรางคยุคแรกในประเทศไทยและเปนตนแบบของพระปรางคยุคตอมา ใชพื้นทีจ่ังหวัดลพบรุี โดยมี
พระปรางคสามยอดเปนพื้นที่กรณีศึกษา พระปรางคยุคที่ 2 ซึ่งเปนแบบพระปรางคที่ไดรบัการพัฒนามา
จากพระปรางคตนแบบ คือ พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง จังหวัดนนทบุรี เปนกรณีศึกษา และ   
พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร กรุงเทพมหานคร ซึ่งเปนพระปรางคที่พฒันาอยาง
สมบรูณแบบแลว เปนแบบไทยแทๆ  เปนกรณีศึกษา โดยแบงการวิเคราะหเปน 3 ตอน ประกอบดวย  
  ตอนที่ 1 : ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค 
3 ยุค  ในประเทศไทย 
   1. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางคสามยอด อําเภอเมือง จังหวัดลพบรุ ี

   1.1 ประวัติความเปนมา 
   1.2 ความเช่ือ 
   1.3 ประเพณี 
   1.4 พิธีกรรม 

   2. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบรุ ี
   2.1 ประวัติความเปนมา 
   2.2 ความเช่ือ 
   2.3 ประเพณี 
   2.4 พิธีกรรม 
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   3. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางควัดอรุณราชวราราม ฝงธนบรุ ี กรุงเทพมหานคร 
   3.1 ประวัติความเปนมา 
   3.2 ความเช่ือ 
   3.3 ประเพณี 
   3.4 พิธีกรรม  

  ตอนที่ 2 : สภาพปจจบุันและปญหาในการอนุรักษสืบสานประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับ 
พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย 

  2.1 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางคสามยอดลพบรุี แนวทางการอนุรักษสืบสาน 
  2.2 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางคหลวง นนทบุรี แนวทางการอนุรักษสืบสาน 
  2.3 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร  

แนวทางการอนุรักษสบืสาน 
  ตอนที่ 3 : การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับการ
อนุรักษและสบืสานทางวัฒนธรรมของพระปรางคในประเทศไทย  
 ผลการวิเคราะหขอมูลในภาพรวม ปรากฏดังน้ี 
 
ตอนท่ี  1  ประวัติความเปนมา ความเชื่อประเพณีและพิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับพระปรางค  3  ยุค 
ในประเทศไทย 
 
 การพิจารณาความงามของสิง่กอสรางตางๆ โดยเฉพาะ “พระปรางค” ที่จัดเปน
สถาปตยกรรมไทยที่สรางข้ึนตามคติของพราหมณ ปรากฏอยางเดนชัดในลักษณะสถาปตยกรรมแบบ
ลพบรุี ที่ผสมผสานคติทางศาสนาพทุธนิกายมหายาน กบัลทัธิฮินดู หรือวัชรยาน เปนตน เคาของการ
สรางพระปรางค ที่ไดแบบอยางมาจากการสรางปราสาทตางๆ ของเขมร แตเดิมเช่ือกันวาปรางคก็คือ  
ศิวลึงค เพราะสรางครอบลงึคแหงพระศิวเจา แตการสรางปรางคของไทยมิไดถือคติดังกลาวโดยตรง 
รูปลักษณของพระปรางคยังคงเคาเดิม คือ คลายศิวลึงค แตจุดประสงคของคนไทยสรางไวเพือ่เกบ็พระ
บรมสารรีิกธาตุเปนหลัก พระปรางคน้ันแตเดิมพราหมณมุงใชเปนสถานที่ใหสามัญชนบูชาพระเปนเจา 
โดยหามไมใหผูคนเขาไปในเทวสถาน หรือเทวาลัย ซึ่งเปนที่เฉพาะสําหรับพระมหากษัตริยและพราหมณ
กระทําพิธีกรรมตางๆ พระปรางคจะสรางไวใหติดกบัเทวสถาน ในระยะเวลาตอมา เมื่อพระพทุธศาสนา
มีอิทธพลมากข้ึน เทวสถานกล็ดจํานวนลง แตการสรางวัดไทยก็ยังคงมีการสรางพระปรางคอยูดวย ถือ
วาเปนลักษณะหน่ึงของเจดีย องคประกอบสําคัญของพระปรางคในพุทธศาสนา ที่กอสรางในสถานที่
ตางๆ น้ัน ประกอบดวยฐานลางสุดเรียกวา ฐานบัทม จะกอเปนฐานหนากระดาน เปนรูปสีเ่หลี่ยมยอมุม
เปนยอเก็จ ถัดข้ึนมากอเปนฐานเรียกวา ฐานเชิงบาตร ทําซอนเทินข้ึนไปเปนประมาณ 3 ช้ัน จนถึงสวน
หองช้ันตํ่าสุดขององคพระปรางค ทําเปนอาคารรูปทรงสีเ่หลีย่ม สําหรับฝาผนังแตละดานจะทําเปนพระ
ทวาร มีการกอซุมพระทวารทุกชอง พระทวารขององคพระปรางคมกัทําเปนพระทวารหลอก กอตัน 3 
ชองและทําเปนทางผานเขาไปในองคพระประธานเฉพาะทางดานหนาเพียงทางเดียว เหนืออาคารช้ันที่ 
1 ทําเปนช้ันครุฑอัษฎงค เปนครุฑดานติดประจําตรงมุมปรางคทั้งสี่มุม นอกจากน้ันยังทําเปนรปูอสูร 
แทรกระหวางครุฑ มุมปรางคแตละมมุทําเปนบัวกลีบขนุน ประดับขนาบอยูขางซุมคูหาและบัวกลีบขนุน 
ลักษณะทีร่วบเขาไวน้ันคลายฝาชีทําบัวรดัเกลา ยอดของบัวจะมีโลหะทําเปนกิง่ๆ ปกแยกจากแกนกลาง 
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เรียกวา นพศูล สวนยอดเรียกวา “โมฬี” การสรางพระปรางคเหมือนเปนรูปบูชาแทนพระเจาทั้งสาม
ของพราหมณ เรียกวา ตรีมูรติ ไดแก พระอิศวร พระนารายณ และพระพรหม กลาวคือ โดยสวนฐาน
เบื้องลางหมายถึงพรหมภาค สวนกลางแปดเหลี่ยมเรียกวา วิษณุภาค หรือนารายณภาค สวนยอดรูป
ทรงกระบอก ไดแก รุทธภาค อันเปนพระนามหน่ึงของพระอิศวร เรื่องของพระปรางคจงึเปนการ
ผสมผสานระหวางพทุธศาสนาและลัทธิพราหมณไดอยางเหมาะสมนาสนใจเรียนรูประกอบกบับทเรียน
วรรณคดีไทยเปนอยางย่ิง 

 1. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางคสามยอด อําเภอเมือง จังหวัดลพบุรี 
  จังหวัดลพบรุี หรือลพบรุี เปนเมืองแหงความหลากหลายและตอเน่ืองทางวัฒนธรรมมา

ยาวนานกวา 3,000 ป ต้ังแตสมัยกอนประวัติศาสตร จนถึงปจจุบัน ซึ่งยังคงอุดมไปดวยหลกัฐานทาง
ประวัติศาสตรมากที่สุดแหงหน่ึงของประเทศไทยแสดงใหเหน็การพัฒนาการของเมอืงลพบรุี  ในชวง
พุทธศตวรรษที่ 11-14 วา “พิจารณาจากชุมชนโบราณสมัยกอนประวัติศาสตร มาเปนศูนยกลางทาง
การคา และเมื่อไดรับอิทธิพลทางศิลปะ และความเช่ือทางศาสนา ของอินเดีย ก็กลายมาเปนศูนยกลาง
ทางศาสนา ในสมัยพุทธศตวรรษที่ 15-18 อิทธิพลทางวัฒนธรรมขอมหรือเขมร ทําใหศิลปกรรมตางๆ 
ของลพบุรี  มีรปูรางคลายคลงึกบัศิลปะเขมรเปนอยางมาก ไดแก ปรางคสามยอด ศาลพระกาฬ ปรางค
แขก ลพบุรียังเปนศูนยกลางดานศิลปวิทยาการ ในสมัยสุโขทัย ตามพงศาวดารกลาวไววา พอขุน
รามคําแหง ไดเสด็จมาศึกษาเลาเรียนที่เขาสมอคอน ในป พทุธศักราช1788 และพอขุนงําเมอืง  
ราชโอรสแหงเมอืงพะเยา ไดเสด็จมาศึกษาที่เขาสมอคอนเชนกันในป พุทธศักราช1797”  
(สนทนากลุม.    2555  :   สัมภาษณ) 

   1.1 ประวัติความเปนมา 
    พระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุ ีเปนพระปรางคที่รบัอิทธิพลดานรปูทรงจาก

กัมพูชาโบราณหรอืขอมโบราณที่ไดรับประเพณีการสรางศาสนสถานจากอินเดีย เปนหองประดิษฐานรูป
เคารพ มีหลังคาซอนช้ันประดับดวยอาคารจําลองเล็กๆ เรียงรายลดหลั่นดานบนราวกบัวาเปนเรอืนที่
ลอยอยูตามคําเรียกในภาษาสันสกฤตวา “วิมาน” มีหลักฐานวาสรางข้ึนทัง้ในดินแดนเขมรตํ่าลุม
ทะเลสาบและเขมรสูงคืออีสานตอนลางของไทยมาต้ังแตชวง พุทธศักราช1100 ในศิลปะเขมรเรียกศาสน
สถานแบบน้ีวา “ปราสาท” แปลวาอาคารซอนช้ันแสดงฐานันดรของเทพเจาผูเปนประธานภายใน ศาสน
สถานน้ัน ตอมาอาคารแบบน้ียังใชสําหรบัพุทธสถานมหายานดวย มตัีวอยางที่ปราสาทหินพิมาย จังหวัด
นครราชสีมา อายุราว พุทธศักราช1550 แสดงวา “ในวัฒนธรรมเขมรโบราณมีแบบแผนการสราง
ปราสาทถวายใหทั้งศาสนาพราหมณและพุทธ โดยใชประดิษฐานรูปเคารพสงูสุดตามแตละลัทธิจะนับถือ 
หลงั พุทธศักราช1800 วัฒนธรรมเขมรทีม่ีพุทธศาสนามหายานในรัชกาลพระเจาชัยวรมันที่ 7 เริ่มเสื่อม
ถอย แตยังมีบานเมอืงที่ยอมรบันับถือขนบประเพณีของเขมรอยูในลุมนํ้าเจาพระยาทางภาคกลางของ
ไทยที่สําคัญคือเมืองลพบุรหีรอืละโวที่มผีูคนอยูอาศัยตอเน่ืองยาวนานต้ังแตสมัยตนประวัติศาสตร-ทวาร
วดี” (พรทิพย วงศไพบลูย.    2555  :  สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ 4  พระปรางคลพบรุี กอนไดรับการบูรณปฏิสงัขรณ 
 

     พระปรางคสามยอด จงัหวัดลพบรุี เปนโบราณสถานสําคัญและเปนแหลง
ทองเที่ยวทางประวัติศาสตรโบราณคดีที่สําคัญแหงหน่ึงของจังหวัดลพบรุี และของประทศ ลักษณะเปน
ปราสาทเขมรในศิลปะบายน ศตวรรษที่ 17 (พุทธศักราช 1720-1773) โครงสรางเปนศิลาแลงประดับ
ปูนปน สรางข้ึนในรัชสมัยพระเจาชัยวรมันที่ 7 ซึ่งครองราชย พุทธศักราช 1724-1757) เพื่อเปนพทุธ
สถานในลัทธินิกายวัชรยาน อันเปนหน่ึงในพุทธศาสนามหายาน ประจําเมืองละโวหรอืลพบุรี เพราะใน
ขณะน้ันเมืองน้ีเปนเมืองลูกหลวงของอาณาจักรกัมพูชา แตเดิมภายในปราสาทองคประธานประดิษฐาน
พระพุทธรูปนาคปรกทรงเครื่อง ปราสาททิศใตประดิษฐานรปูพระโลเกศวร หรือพระโพธิสัตวอวโลกเิต
ศวรสี่กร และปราสาททิศเหนือประดิษฐานรปูพระนางปรัชญาปารมิตาสองกร ต้ังอยูที่ตําบลทาหิน 
อําเภอเมืองลพบรุี จังหวัดลพบุรี บนเนินดินดานตะวันตกของทางรถไฟ ใกลกับศาลพระกาฬ เปน
ปราสาทศิลาแลงแบบเขมรเรียงตอกัน 3 องค เช่ือมตอกันดวยมุขกระสัน ภายในบริเวณนอกจาก
ปราสาททัง้ 3 องคน้ีแลว “ทางดานทิศตะวันออกของปราสาทประธานมกีารตอเติมวิหารกออฐิถือปูน
เช่ือมตอกบัปราสาทประธานเพื่อประดิษฐานพระพทุธรูปในลัทธินิกายเถรวาท ในรัชสมัยสมเด็จพระ
นารายณมหาราช ซึ่งครองราชย พุทธศักราช 2199 -2231 พระองคทรงประทบัแรมที่น่ี และทรงใชเปน 
ศูนยกลางการปกครอง คลายกับเมืองหลวง กรมศิลปากรไดประกาศข้ึนทะเบียนเปนโบราณสถานในราช
กิจจานุเบกษา เลมที่ 53 หนา 904 เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม พุทธศักราช 2479 และมีการกําหนดเขตที่ดิน
ใหเปนพื้นที่บริเวณ พื้นที่โบราณสถานประมาณ 3 ไร 2 งาน 54 ตารางวา ตามความในมาตรา 7 แหง
พระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพธิภัณฑสถานแหงชาติ พุทธศักราช 2504 ใน
ราชกิจจานุเบกษา เลม 119 ตอนพิเศษ 119 ง ลงวันที่ 4 ธันวาคม 2545” (สมชาย ฟอนรําดี.     
2555  :  สัมภาษณ)  
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     พระปรางคสามยอดลพบรุีเปนตนแบบทางรูปทรงและสถาปตยกรรมดานพระ
ปรางคในประเทศไทยในยุคตอๆ มา เชน พระปรางควัดพระศรีรัตนมหาธาตุ เมืองลพบรุี อายุกอนกรุง
ศรีอยุธยาราว 100 ป สรางข้ึนเน่ืองในพุทธศานาเถรวาท แตยังคงรปูแบบที่เทียบไดกับปราสาทของเขมร 
คือหองเรือนธาตุทีม่ีช้ันซอนเปนทรงพุมประดับดวยรปูสามเหลี่ยมขนาดเลก็ๆ (ทีเ่รียกกันในคําชางไทยวา 
กลีบขนุนหรือบันแถลง) มีมุขทางเขาย่ืนออกมาดานหนา ทรงเริม่เพรียวมากข้ึนและองคประกอบทาง
ชางที่คลี่คลายไป ทําใหกําหนดช่ือเรียกวา พระปรางค ถือเปนเจดียแบบหน่ึง ไมใชเทวาลัยของ
พราหมณ-ฮินดูและพุทธศาสนามหายาน หากแตเปนทีบ่รรจพุระบรมสารรีิกธาตุตามคติของพทุธศาสนา
เถรวาท เพราะปรางคหลายองคลวนพบหองกรุภายใตฐานลาง และเมือ่เขาสูสมัยอยุธยา ราวๆ
พุทธศักราช1893 เปนตนมา พระมหาธาตุเจดียสําคัญของกรุงศรีอยุธยาลวนแลวแตเปนปรางค เชน 
ปรางคประธานที่วัดมหาธาตุ วัดพระราม และวัดราชบูรณะ รูปทรงของปรางคสงูเพรียวคลายฝก
ขาวโพด สําคัญคือทับหลังที่ปรากฏมายาวนานในปราสาทเขมรทุกยุคไมมีสรางไวกับปรางคของอยุธยา
อีกเลยเปนที่นาสงัเกตวา พระปรางค เริม่มาปรากฏแพรหลายในลุมนํ้าเจาพระยาชวงหลงั พุทธศักราช
1900 บงบอกวา “วัฒนธรรมเขมรโบราณถูกเคลื่อนยายถายเทมาหลอมรวมกับประชากรในกรงุศรี
อยุธยาเน่ืองจากเปนชุมชนทีม่ีความสําคัญแทนที่ข้ึนในชวงเวลาดังกลาว” (พูนศรี จีบแกว.    2555  : 
สัมภาษณ) 

    สรปุวา ปราสาทหรือพระปรางคทรงปราสาทน้ี เปนรปูแบบศาสนสถานที่
ภูมิภาคแถบน้ีรับจากอินเดียผานอารยะธรรมเขมรโบราณ มาใชสืบตอกันมาจนกระทัง่กลุมคนในแถบน้ี
หันมานับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาท พระปรางคถูกกําหนดเปนศาสนาสถานแทนเจดีย ตามแนวคิด 
การยกยองสถานภาพของพระพทุธองคในฐานันดรกษัตริย สะทอนวาคนในกลุมลุมนํ้าเจาพระยา คุนเคย  
กับอาคารทางศาสนาทีเ่ปนปราสาทซึ่งเคยใชปะปนกันระหวางพราหมณ-พุทธมหายานมากอนแลว จึง
กอสรางพระมหาธาตุเจดียโดยใชรปูแบบเชนน้ี ตามความนิยมในยุคน้ันๆ แลวมีวิวัฒนาการเปลี่ยนแปลง
รูปแบบไปตามกาลเวลา จนถึงรัตนโกสินทร 

     1. ลักษณะและองคประกอบสวนตางๆ ขององคพระปรางค 
      ลักษณะทางสถาปตยกรรมของพระปรางคสามยอดเปนปราสาทขอม

โบราณเรียงกัน 3 องค เช่ือมตอกันดวยมุขกระสัน (อันตรละ) โดยวางตัวในแนวเหนือ-ใต หันหนาสูทิศ
ตะวันออก ปราสาทประธานมีความสงูและใหญกวาอีก 2 องค โครงสรางของปราสาททําจากศิลาแลง
ฉาบปูน มีการประดับประดาตามสวนตางๆ ของปราสาทดวยปูนปน อันเปนลกัษณะของงาน
สถาปตยกรรมในยุคของพระเจาชัยวรมันที่ 7 (พุทธศักราช 1724 - 1757) ที่นิยมใชศิลาแลงเปนวัสดุใน
การกอสราง “ปจจบุันที่ยังเทียบเคียงได เชน ปรางคพรหมทตัที่ปราสาทพมิาย จังหวัดนครราชสมีา ซึ่ง
ประดิษฐานพระรูปของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ปราสาทวัดกําแพงแลง จงัหวัดเพชรบรุี โครงสรางเปน
ปราสาทศิลาแลง 3 องคเรียงกันในลักษณะเดียวกบัพระปรางคสามยอด และปรางคองคกลางของวัด
พระพายหลวง จงัหวัดสุโขทัย” (สมชาย ฟอนรําดี.    2555 : สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ  5  พระปรางคทรงศิขรทรงพระปรางครูปแบบด้ังเดิม 
  
     2. ฐาน 
      พระปรางคสามยอดลพบุรี ประกอบดวยฐานเขียงและฐานลูกฟก    
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
ภาพประกอบ  6  พระปรางคสามยอดสภาพปจจบุัน พุทธศักราช 2555 
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     3. บัวรัดเกลาเรือนธาตุ 
      เมืองลพบุรเีปนศูนยกลางแหงหน่ึงในดานการเมือง ศาสนาและ

วัฒนธรรมในภาคกลางมาตลอดต้ังแตสมัยทวารวดีจนปลายสมัยอยุธยา เปนแหลงผลิตสําคัญของศิลปะ
ทวารวดี ศิลปะเขมรในประเทศไทยและศิลปะกอน และหลงัการสถาปนากรงุศรีอยุธยา เจดียทรงปรางค
ก็อาจกําเนิดข้ึนในเมืองน้ีและตอมาเปนตนแบบของเจดียทรงปรางคในสมัยอยุธยา เพราะ“มีการประดับ
ลวดลายปูนปนประกอบไปดวย แถวบนสุดเปนลายดอกไมกลม ถัดลงมาปนปูนเปนรูปกลบีบัวหงาย แถว
ถัดลงมาเปนลายดอกซกีดอกซอน รูปหงส ลายกลีบบัวหงาย ลายกานขด และดอกบัวตูม เรียงเปนแถว 
ลวดลายละ 1 แถวรวมเปน 3 แถว จบดวยลายกรวยเชิงเปนรูปเกียรติมุข (หนากาล) คายเฟองอุบะ      
ซึ่งเปนตนแบบศิลปะแขนงน้ีในสมยัตอๆ มา” (นันทลักษณ คีรีมา.    2555 : สัมภาษณ) 

     4. ตอนกลางของเรือนธาตุ 
      กอนสถาปนากรุงศรีอยุธยา มีการสรางสิง่กอสรางใหม และมีการบูรณะ

เรื่อยมาจนถึงปลายสมัยอยุธยา ปจจบุันกรมศิลปากรดูแล ทัง้พระปรางคสามยอดและเจดียทรงปรางคที่
อยูไมไกลจากพระปรางคสามยอด คือ วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ ลพบรุี ซึง่ภายในวัดมีเจดียทรงปรางค 
ขานใหญ เปนประธานเปนจุดศูนยกลางของวัด ลอมรอบดวยเจดียทรงตางๆ ถึง 2 รอบ “เจดียทรง
ปรางคยอดกลบีมะเฟอง มลีายปูนปนประดับเปนลายกานขดที่แถวบนสุด ถัดลงมาเปนบัวฟนยักษควํ่า 
หนากระดานเปนลายกระจงัประกอบกันเปนลายกากบาทแทรกดวยลายประจํายามลายเล็กและลาย
ดอกซีกดอกซอน ถัดลงมาเปนลายกลบีบัวหงาย ลายกระหนกวงโคง ลายดอกบัว ตอนลางสุดเปนลาย
กรวยเชิงตามลําดับ” (กิตติชัย อํานวยผล.    2555 : สัมภาษณ) 

     5. เสาประดับกรอบประตู 
      เสาประดับกรอบประตู เปนเสาหินทรายสลกัลายวงแหวน บรเิวณโคน

เสาสลักรูปฤษีน่ังชันเขาอยูภายในซุม  
     6. ฉนวน 
      ฉนวน ที่เปนทางเดินระหวางปราสาททั้งสามหลงั ผนังทึบมชีองหนาตาง 

บนสันหลงัคา ประดับดวย บราล ี
     7. เรือนธาตุและลวดลายประดับ 
      เรือนธาตุคือดานบนขององคพระปรางค ซึ่งเปนสวนยอด ถัดลงมาเปน

ลายดอกบัว สันลูกแกวอกไกเปนลายรักรอย และบัวฟนยักษควํ่า ลายกานขด และดอกซีกดอกซอน   
ลายละหน่ึงแถวตามลําดับในสวนของลวดลายหนาบันและทบัหลังน้ันปจจุบันไมปรากฏรองรอยหลักฐาน
เน่ืองจากสวนใหญเปนการปนปูนประดับลงบนศิลาแลงเมื่อเวลาผานไปรูอากาศของศิลาแลง มกีาร
ขยายตัวทําใหลวดลายปูนที่ปนประดับอยูน้ันกะเทาะออกมารวมถึงลงิที่มาอาศัยที่พระปรางคแหงน้ี
จํานวนมาก มีสวนทําใหเกิดความเสียหาย “ในสมัยอยุธยาซึง่ตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระนารายณไดมกีาร
บูรณปฏิสังขรณและดัดแปลงพระปรางคสามยอดเพื่อใชเปนพุทธศาสนสถานอีกครั้ง ดังจะเห็นไดจาก
การซอมแซมสวนที่เปนเพดาน โดยยังคงเห็นรอยรอยของการปดทองเปนรปูดาวเพดาน และการสราง
ฐานภายในพระปรางคสามยอดหลายฐานลกัษณะคลายกบัฐานชุกชีดวยอิฐ อันเปนวัสดุที่แตกตางไปจาก
สวนอื่นๆ ของพระปรางคสามยอดซึง่สวนใหญเปนศิลาแลง และผงัเปนสีเ่หลี่ยมจัตุรสัเพิม่มุมมีมุขสองช้ัน
ซอนกันย่ืนออกมาทัง้สี่ดานและมีช้ันเชิงบาตรซอนกันอยูสองช้ัน ซึ่งเปนรายละเอียดในสวนของเรือนธาตุ 
ขององคพระปรางค พระปรางคสามยอดลพบุรี สวนยอดสรางเปนทรงพุมซอนกันหาช้ัน ประดับดวยบัน
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แถลงสลักรูปเทพเจาประจําทิศและกลีบขนุน รูปเทวดา ยอดบนสุดประดับรปูดอกบัวสลกัจากหินทราย 
ซึ่งลวดลายปูนปนบางสวนไดรับการซอมแซมในสมัยอยุธยา สวนลวดลายเดิมยังคงความเกี่ยวพันกบั
ลวดลายสลักหินของปราสาทในสนิปะเขมรโบราณ ซึ่งประกอบดวย 1) ลายกลบีบัว ประดับทีล่วดบัวเชิง
เรือนธาตุภายในที่ถูกแบงออกเปนสามสวน 2) ลายกรวยเชิงรูปหนาบุคคลประดับเรือนธาตุสรางเปนรูป
ใบหนาของชาวจามใบหนาเหลี่ยม ดวงตาโปน อันเปนศัตรกูบัชาวเขมรที่ถูกประดิษฐเปนใบหนาของ
ยักษประกอบกับลายกรวยเชิง อันเปนที่นิยมมากในศิลปะแบบบายนของกัมพูชา 3) ลายเฟองอุบะ 
ประดับเรือนธาตุดานบน สลับค่ันดวยลายหนากาลเฟองอุบะ กรมศิลปากรไดซอมแซมและปรับปรุงภูมิ
ทัศนตลอดมา” (กิตติชัย อํานวยผล.    2555 : สัมภาษณ) 

    ในสวนของปรางคทิศหรือปรางคบริวารดานเหนือและดานใตขององคปรางค
ประธานมลีวดลายประดับสวนยอด หรือ กลศ “สรางดวยหนิทรายเปนรปูบัวควํ่าบัวหงายซอนกัน 3 ช้ัน 
ถัดลงมาเปนการยกเก็จสามเก็จตรงดานและมมุประดับดวยกลีบขนุนทําจากศิลาแลง และบางสวนทํา
จากปูนปนเปนรปูบุคคลยืนอยูในซุมเรือนแกว สวนที่ยกเกจ็ช้ันที่ 4 เดิมทั้ง 4 ทิศ จะมีการปนเทพประจํา
ทิศอยูในกลบีขนุนและตอนลาง ไดแก พระอินทรทรงชางเอราวัณประจําทิศตะวันออก พระวรุณทรง
หงส ประจําทิศตะวันตก ทาวกุเวรทรงมกร ทิศเหนือ และพระยมทรงกระบือ ทิศใต ปจจุบันเหลือเพียง
บางสวน สันหลงัคาของมุขกระสันประดับดวยบราลีศิลาแลงปนเปนพระพุทธรปูประทบัสมาธิราบ ปาง
สมาธิ ในซุมเรือนแกว ปจจุบันเสยีหายทัง้หมด” (มานิตา เข่ือนขัน.    2555 : สัมภาษณ) 

    พระปรางคที่ยังสมบรูณ ถูกดัดแปลงใหเปนศาสนสถานอีกครั้ง จากแนวคิดของ
ขอมโบราณที่ย้ังมอีิทธิพลอยูบางในความเช่ือของชางผูกอสรางและอาจเปนกสุโลบายของผูนําในยุคน้ันที่
จะสรางสิ่งใดก็ตอง อางเทพผูทรงอิทธิพล แตพระพทุธศาสนาจะปฏิเสธในบางกรณีแตบางกรณีก็ยอมรบั 
พุทธ พราหมณ เทพ จึงผสมกลมกลืนเขากันไดอยางเหมาะสม แบบถอยทีถอยอาศัยซึ่งกันและกันตลอด
มา พระปรางคยุคแรกๆ จึงมีรปูแบบที่มีอทิธิพลของเขมร เชนพระปรางคสามยอด แมจะถูกดัดแปลง
และสรางมุขดานเหนือ เพื่อประดิษฐานพระพุทธรูป แตเหลอืรองรอยของรปูทรงและสถาปตยกรรมอยู 
มาถูกพัฒนาจนเปนรปูแบบไทย แทๆ  ในสมัยหลงั ราวพุทธศตวรรษที่ 18 เปนตนมา “พระปรางวัด
มหาธาตุ จังหวัดลพบรุี เปนพระปรางคที่พฒันามาจากพระปรางคสามยอด และเปนพระปรางคตนแบบ
ของพระปรางคในประเทศไทยสมัยอยุธยา และพัฒนาตอเน่ืองมาถึงรัตนโกสินทร” (สมชาย ฟอนรําดี. 
2555 :  สัมภาษณ) 

   1.2 ความเช่ือ 
     ความเช่ือ คือ ความมั่นใจตอสิ่งน้ันๆ วาเปนความจรงิ ซึ่งความเช่ือบางอยางอาจ

สืบตอกันมาเปนเวลานาน ความเช่ือเปนสิ่งทีอ่ยูคูกับมนุษยมาต้ังแตยุคโบราณ ตอนที่ยังไมมีความรู
ทางดานวิทยาศาสตร ไมมกีารพสิูจนถึงความจรงิของเรือ่งน้ันๆ เชนเดียวกับความเช่ือในพระปรางค  
ที่เปนสถาปตยกรรม จากการรบัอิทธิพลรปูแบบลกัษณะจากปราสาทขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติ
สัญลักษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ แทนความหมายของแกนหรือศูนยกลางแหงจักรวาลตามความเช่ือใน
ศาสนาพราหมณ ฮินดู ศิลปะสถาปตยกรรมรปูแบบน้ีถูกใชและพฒันาเรื่อยมานับแตพทุธศตวรรษที1่4 
เพื่อใชแทนความหมายของพระมหากษัตริยของขอมในฐานะผูเปนเจาแหงจักรวาล หรือนัยหน่ึง ผูทรง
เปนภาคอวตารของพระผูเปนเจา กอนที่จะเปลี่ยนเปนพระโพธิสัตว ตามคติพุทธศาสนาลัทธินิกาย
มหายาน มีบทบาทในอารยะธรรมขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 17 จากการศึกษาทั้งเอกสารและการศึกษา
ภาคสนาม สรปุไดวา “พระปรางคในประเทศไทยน้ัน มีอิทธิพลศิลปะสถาปตยกรรมของขอมมานับแต
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ประมาณพุทธศตวรรษที่ 15 จัดใหอยูในรูปแบบสมัยลพบรุี (พุทธศตวรรษที่ 15-18) กอนทีจ่ะพฒันา
รูปแบบสูศิลปะสถาปตยกรรมสมัยอยุธยา และรัตนโกสินทรในที่สุด ภายใตรูปแบบลักษณะจําแนกเปน 
4 แบบ คือ แบบทรงศิขร แบบทรงงาเนียม แบบทรงฝกขาวโพด และแบบทรงจอมแห แบบทรงศิขร 
เปนปรางครูปแบบด้ังเดิม สรางข้ึนตามแบบแผนเดิมของขอม เนนคติความเช่ือวาเปนการ จําลองภูเขา 
และสวรรคช้ันฟา ตัวอยางไดแก ปราสาทนครวัด ประเทศกมัพูชา ปราสาทหินพนมรุง บุรรีัมย ทรงศิขร
รูปทรงพระปรางคตามแบบแผนเดิมของขอม เนนตามคติ "จาํลองภูเขา” และ “สวรรคช้ันฟา” บนภาพ
ฐานความคิดของเขาพระสุเมรุ รปูทรงเนนมวลอาคารใหดูหนักแนนมั่นคงเสมือนขุนเขา และให
รายละเอียดในเรื่องของลําดับช้ันของสวรรค อันเปนที่อยูของเหลาเทวดาประจําตามลําดับช้ัน ทิศ     
และฐานานุศักด์ิ (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2554 : สัมภาษณ) 

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพประกอบ  7  พิธีกรรมการใหอาหารลิง ณ บรเิวณพระปรางคสามยอด ลพบรุ ี

 
    ความเช่ือที่ฝงรากลึกในจิตใจหรือในสามัญสํานึกตอคนไทย นับแตอดีตจน

ปจจุบัน “ระบบความเช่ือและศาสนาเปนระบบทางสังคมระบบหน่ึง ซึ่งยอมจะตองมีความสัมพันธกบั
ระบบอื่นในสงัคมเชน ระบบการเมือง ระบบเศรษฐกิจ ระบบการศึกษา ระบบครอบครัว ฯลฯ ในเมื่อ
ระบบความเช่ือถือเปนวัฒนธรรมที่ตองมกีารเปลี่ยนแปลง ปรับเปลี่ยนตัวเองไปตามสถานการณ 
สิ่งแวดลอม และความตองการของสังคมในแตละยุคสมัย ระบบความเช่ืออาจตองปรบัตัวใหผสมผสาน
กับระบบความเช่ืออื่นๆ ที่มอียูในสงัคมน้ันๆ เชน ระบบความเช่ือในสงัคมไทยจะเปนระบบความเช่ือที่
ผสมกลมกลืนระหวางความเช่ือทีเ่กี่ยวกบัพุทธศาสนา ลทัธิศาสนาพราหมณ และความเช่ือเกี่ยวกับสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิ พระปรางคเปนสัญลักษณและตัวแทนจากพทุธศาสนาและลัทธิศาสนาพราหมณ โดยการผสม
กลมกลืนกัน อยางเหมาะสมและอยูคูกับสังคมไทยมาอยางยาวไกล” (พระครูสุตวิสทุธิคุณ.    2555 : 
สัมภาษณ) 
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    คติความเช่ือเกี่ยวกับการกอสรางอาคารทรงปราสาทหรอืพระปรางค “มาจาก
คติความเช่ือของชาวอินเดียที่วาเทพเจาทัง้ หลายสถิตอยู ณ เขาพระสเุมรุอันเปนแกนกลางของจักรวาล
ซึ่งอยูบนสวรรค การสรางปราสาทจึงเปรียบเสมือนการจําลองเขาพระสเุมรุมายังโลกมนุษย เพื่อเปนที่
สถิตของเทพเจา และมกีารสรางรปูเคารพของเทพเจาข้ึนเพือ่ประดิษฐานไวภายใน โดยตัวปราสาทมี
สัญลักษณตางๆ ที่ใชแทนความหมายของเขาพระสุเมรุ เชน มีปราสาทประธานตรงกลาง มีปราสาท
บริวารลอมรอบ ถัดออกมามสีระนํ้า และกําแพงลอมรอบอีกช้ันหน่ึง การทีท่ําหลังคาปราสาทเปนเรือน
ซอนช้ันก็ หมายถึง สวรรคหรือวิมานของเทพเทวดาน่ันเอง ดวยเหตุที่เปนการจําลองจักรวาลมาไวบน
โลกมนุษย และเปนที่สถิตของเทพเจา จึงตองมีระเบียบกฎเกณฑตามที่กําหนดไวในคัมภีรทางศาสนา
อยางเครงครัด ตัวปราสาทจึงมีขนาดใหญโต และใชเวลากอสรางยาวนาน” (จําลอง มาเที่ยง.    2555 : 
สัมภาษณ) 

    ดวยเหตุที่ปราสาทขอมคือศูนยกลางของจักรวาล ตามคติความเช่ือของขอม
โบราณซึง่รบัอิทธิพลมาจากอินเดีย “ดังน้ันตัวปราสาทและเขตศาสนสถานจึงถือวาเปนสถานที่ศักด์ิสทิธ์ิ 
และใชในความหมายที่เปนศูนยกลางของเมืองหรือชุมชน ปราสาทเปนที่ประดิษฐาน รูปเคารพ และใช
ทําพิธีกรรมทางศาสนา ซึ่งในศาสนาฮินดูจะมีพราหมณเปนผูทําพิธี เชน การสรงนํ้ารูปเคารพที่อยูภายใน
หองครรภคฤหะ นํ้าทีส่รงแลวจะไหลออกมาทางทอนํ้าเรียกวา ทอโสมสูตร ซึ่งตอออกมาภายนอกตัว
ปราสาท เพื่อที่ชาวบานจะไดนํานํ้าศักด์ิสทิธ์ิน้ีไปใช นอกเหนือจากปราสาททีเ่ปนศูนยกลางของชุมชน
แลวการสรางสระนํ้าและบาราย ซึง่เปนสระนํ้าขนาดใหญ กเ็ปนสวนหน่ึงของปราสาท เพื่อเปนอางเก็บ
นํ้าสําหรับชุมชนในการอุปโภคบริโภค การสรางปราสาทจึงเปนภาระสําคัญของพระมหากษัตริย หรือเจา
ผูครองนคร เมือ่ข้ึนครองราชยแลว จะตองสรางข้ึนเพือ่อุทิศใหแกบรรพบุรุษ หรือ ใหแกพระองคเอง 
และสรางบารายหรือสระนํ้าใหแกประชาชน การสรางปราสาทที่มีขนาดใหญ จึงแสดงใหเห็นถึงบุญบารมี 
และพระราชอํานาจของกษัตริยแตละพระองคดวย พระปรางคสามยอดถูกสรางข้ึนจากความเช่ือน้ี และ
ถูกสืบทอดมาลําดับ จนคานิยมและความเช่ือน้ีถูกกาลเวลาและกระบวนการทางสังคมที่มสีิ่งใหมๆ เขา
มาแทนที่ ทําใหความเช่ือเดิมลดความสําคัญลงหรือถูกดัดแปลง และพฒันากลายเปนอยางอื่นไป ความ
เช่ือเกาๆ กพ็ลอยสูญหายไปดวย” (สุขนิรันดร ดาวเรอืง.    2555 : สัมภาษณ)   

   1.3 ประเพณี 
    ประเพณี เปนกิจกรรมที่มกีารปฏิบัติสบืเน่ืองกันมา เปนเอกลักษณและมีความ 

สําคัญตอสงัคม เชน การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม ความเช่ือ 
“ประเพณีเปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเช้ือชาติตางๆ ที่ปฏิบัติสบืตอกันมาจนกลายเปนประเพณี
ประจําทั้งในทองถ่ินและประจําชาติ โดยการถายทอดกันมาโดยตามลําดับ หากประเพณีน้ันดีอยูแลวก็
รักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็แกไขเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีลวนไดรบั
อิทธิพลมาจากสิ่งแวดลอมภายนอกทีเ่ขาสูสังคม รบัเอาแบบปฏิบัติที่หลากหลายเขามาผสมผสานในการ
ดําเนินชีวิต ประเพณีจงึเรียกไดวาเปน วิถีแหงการดําเนินชีวิตของสังคม โดยเฉพาะศาสนาซึ่งมอีิทธิพล
ตอประเพณีไทยมากที่สุด วัดวาอารามตางๆ ในประเทศไทยสะทอนใหเห็นถึงอทิธิพลของพุทธศาสนาทีม่ี
ตอสังคมไทย และช้ีใหเห็นวาชาวไทยใหความสําคัญในการบาํรุงพุทธศาสนาดวยศิลปกรรมที่งดงามเพื่อ
ใชในพิธีกรรมทางศาสนาต้ังแตโบราณกาลเปนตนมา การรับเอาศิลปกรรมหรือรูปลักษณทางศิลปกรรม
บางอยาง อาจมีประเพณีพิธีกรรมปะปนเขามาดวย พระปรางคก็เชนกัน ในยุคแรกๆ มปีระเพณีที่
เกี่ยวของอยูบาง เพราะเปนคติความเช่ือในลัทธิศาสนาอื่น เชนใชเปนสถานที่ประกอบพิธีเกี่ยวกับ
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บานเมือง เปนตนวา พิธีถือนํ้าพิพัฒนสัตยาของพระมหากษัตริยหรือเจาผูครองนคร แกเหลาแมทบั
นายกองและทหารระดับตางๆ ในกองทบั เพื่อใหเกิดความเกรงกลัวและมีความมั่นคงในความ
จงรกัภักดี” (ภูธิปนิธิศร คงโภคานันท.    2555 : สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  8  ฝูงลิงจํานวนมากทีอ่าศัยอยู ณ บริเวณพระปรางคสามยอดลพบุร ี
 
    พระปรางคสามยอดลพบรุี เดิมที่เช่ือวาสรางในอิทธิพลและคติความเช่ือของ

ลัทธิศาสนา พราหมณฮินดู โดยทีเ่ขมรโบราณที่มีอิทธิพลเหนืออาณาเขตแถบน้ี ประมาณพุทธศตวรรษที่ 
14 เปนตนมา ไดสรางพระปรางคที่มรีูปทรงลักษณะน้ีอยูมาก ซึ่งเรียกในเชิงชางวา “ทรงศิขร” พระ
ปรางคทรงน้ีบางครั้งเรียกวาทรงปราสาท ที่ยังมีรปูทรงทีส่มบูรณดีอยู เชน ปราสาทหินพนมรุง จงัหวัด
บุรรีัมย ปราสาทหินพิมาย จงัหวัดนครราชสีมา และปราสาทเมืองสงิห จงัหวัดกาญจนบุรี ปจจบุัน 
ประเพณีนิยมเกี่ยวกับพระปรางคลักษณะน้ีไมมหีลงเหลืออยูแลวสําหรับประเทศไทย โดยเฉพาะพระ
ปรางคลพบรุี คงมีแตความเช่ือเชิงพาณิชยมากกวาวา “การเลี้ยงลิงดวยผลไมตางๆ ดวยวิธีการแบบ
ธุรกิจวา จัดเลี้ยงโตะจีนลิง จะไดผลทางธุรกจิการทองเที่ยว และจัดพิธีน้ี ณ บรเิวณองคพระปรางค
ตลอดมา ความจริงแลวไมนาจะเปนพิธีแตเปนกิจกรรมมากกวา และเปนกจิกรรมที่จัดเพื่อสงเสริมการ
ทองเที่ยว โดยใชองคพระปรางคและศาลพระกาฬเปนฐาน” (สมชาย ฟอนรําดี.    2555 : สัมภาษณ)  

    ศาสนาและความเช่ือเปนสิ่งทีส่ําคัญควบคูกันมาตลอด นับแตสมัยโบราณ 
เพราะสิ่งเหลาน้ีเปนเครื่องบํารงุหลอเลี้ยง สรางขวัญและกําลังใจใหชาวบาน ใหสามารถฟนฝาอุปสรรค
และภยันตรายอันเกิดจากภัยและปรากฏการณจากธรรมชาติ และแมแตมนุษยดวยกันเอง เพื่อการอยู
รวมกันอยางสันติสุข ความเช่ือมีอิทธิพลตอการดํารงชีวิตของชาวบานต้ังแตบรรพกาล และความเช่ือยัง
เปนรากฐานของกฎระเบียบ กติกา ขอบงัคับตางๆ ที่นํามาควบคุมพฤติกรรมในสงัคม เปนแหลงทีม่าของ
คานิยม อุดมการณและบรรทัดฐานของสงัคม ซึ่งเปนสิ่งที่มนุษยสรางข้ึน จัดระเบียบ และนํามาบงัคับ
เพื่อที่ตนเองจะปฏิบัติตามเพือ่ใหเกิดความเปนระเบียบและปกติสุขแกสังคม หากมีการฝาฝนกจ็ะไดรบั
โทษทัณฑตางๆ ชาวลพบุรีทัง้ปวงในภาพรวมตางก็นับถือในพระพุทธศาสนา เพราะพระพุทธศาสนาเปน
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ตนกําเนิดแหงศีลธรรม จริยธรรม กฎหมาย จารีตประเพณี ตลอดจนวิถีชีวิตของผูคนในสงัคม คําสอน
ทางพระพุทธศาสนามสีวนชวยขัดเกลาจิตใจ ลักษณะนิสัยของชาวบาน และหลอหลอมใหเกิดรปูแบบ
ทางวัฒนธรรม จริยธรรม ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณี และคุณธรรมอันดีงามสบืทอดตอกันมาจน
กลายเปนเอกลกัษณของชาวลพบรุีในทีสุ่ด คือ ชาวจังหวัดลพบุรจีะเปนคนโอบออมอารี ใจบญุ มีการให
ทานกับสรรพสัตว ชอบทําบุญกุศล วิถีชีวิตและการดําเนินชีวิตตามหลักพระศาสนาพุทธ แตมีบางสิ่ง
บางอยางที่ชาวบานยังคงสืบทอดปฏิบัติอยูและมบีางสิ่งบางอยางอาจจะหายไปจากชุมชน วัฒนธรรม
ความเช่ือเกี่ยวพันกับลัทธิศาสนาพราหมณ เชน การสะเดาะเคราะหตอชตา เสียเคราะห การบูชาเทพ
พระเจา นอกจากน้ียังมีความเช่ือเรื่องผีเปนความเช่ือด้ังเดิมที่มีมาชานาน มีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิด
และวิถีชีวิตของชาวบานซึ่งไดผสมผสานอยางผสมกลมกลืนระหวางความเช่ือในพระพทุธศาสนา ลัทธิ
ศาสนาพราหมณ และผี ซึ่งแยกไดยากมาก เพราะพิธีกรรมตางๆ น้ันเปนความเช่ือเรือ่งผีปะปนอยูมาก 
ปจจุบันชาวจังหวัดลพบุรียังมีพิธีกรรมในเรือ่งการนับถือผีอยูทั่วไป แมแตองคพระปรางคเองก็ยังมี
อิทธิพลเหนือความคิดของชาวจังหวัดลพบุรวีา “องคพระปรางค มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและไมควรลบหลูตองให
ความเคารพยําเกรง” (พรทิพย วงศไพบูลย.    2555  :  สัมภาษณ) 

   1.4 พิธีกรรม 
    พิธีกรรม เปนการแสดงออกของสงัคม ที่มีความสําคัญในการสรางความสมัพันธ 

และความเอื้ออาทร ทัง้ในระดับมนุษยตอมนุษย มนุษยตอสิง่แวดลอม และมนุษยกับอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ ใหสามารถอยูรวมกันอยางสงบสุขได ทั้งยังเปนสือ่สําคัญในการถายทอดคานิยมทีส่ังคมยก
ยอง ขจัดความเดือดรอน ถายทอดอุดมคติทีส่รางความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันในชุมชนน้ันๆ ใหสบืเน่ือง
ตอไปพิธีกรรมเปนสวนประกอบของศาสนา ซึ่งประชาชนใหความสนใจมากและพยายามปฏิบัติตาม
อยางเครงครัด ในสมัยกอนทีจ่ะมกีารวิเคราะหพทุธศาสนาอยางจรงิจงั ประชาชนแทบ ทุกคนจะคิดวา 
พิธีกรรมทางศาสนา ก็คือศาสนา “เพราะพทุธศาสนาเนนเรือ่งความประพฤติการปฏิบัติตน มิไดเนน
ทางดานพิธีกรรม การวิเคราะหศึกษาพุทธศาสนาจงึนิยมการแบงแยกศาสนาพุทธ ศาสนาพราหมณ และ
ความเช่ือเรื่อง ผสีางเทวดาออกจากกันเพื่อพจิารณาสวนทีเ่ปนศาสนาพุทธแทๆ  แตจากการวิเคราะห
ปรากฏวา ศาสนาพราหมณและผสีางเทวดาเปนสวนหน่ึงของศาสนาพุทธ ย่ิงทางดานพิธีกรรม จะเห็นวา
พิธีกรรมที่ปฏิบัติกันอยูในปจจบุันน้ีเปนพิธีกรรมที่สบืเน่ืองมาจากความเช่ือในศาสนาพราหมณมากกวา
ศาสนาพุทธ ประเพณีตางๆ เชน ประเพณีการแตงงาน งานศพ ข้ึนบานใหม แหนางแมว มิใช
สวนประกอบของพุทธศาสนา แตเน่ืองจากความสัมพันธระหวางศาสนาตางๆ ที่มาแตอดีต ทําใหเกิดการ
ผสมผสานระหวางพิธีกรรมของศาสนาตางๆ และมีการรวมเอาพิธีกรรมของหลายศาสนาไวในพิธีกรรม
เดียวกัน” (ภูธิปนิธิศร คงโภคานันท.    2555  :  สัมภาษณ) 
     ประเพณีและพิธีกรรม เปนกิจกรรมทีม่ีการปฏิบัติสืบเน่ืองกนัมา เปนเอกลกัษณ
และมีความสําคัญตอสงัคม เชน “การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม 
ความเช่ือ เปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเช้ือชาติตางๆ กลายเปนประเพณีประจําชาติและถายทอด
กันมาโดยลําดับ หากประเพณีน้ันดีอยูแลวกร็ักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็แกไข
เปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีและพิธีกรรมลวนไดรับอทิธิพลมาจากสิ่งแวดลอมภายนอกทีเ่ขา
สูสงัคม รับเอาแบบปฏิบัติที่หลากหลายเขามาผสมผสานในการดําเนินชีวิต ประเพณีจงึเรียกไดวาเปน 
วิถีแหงการดําเนินชีวิตของสังคม โดยเฉพาะศาสนาซึง่มีอทิธิพลตอประเพณีไทยมากที่สุด วัดวาอาราม
ตางๆ ในประเทศไทยสะทอนใหเห็นถึงอทิธิพลของพุทธศาสนาที่มีตอสงัคมไทย และช้ีใหเห็นวาชาวไทย
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ใหความสําคัญในการบํารงุพุทธศาสนาดวยศิลปกรรมที่งดงามเพื่อใชในพิธีกรรมทางศาสนาต้ังแตโบราณ
กาล เปนตนมา” (พระครสูุตวิสุทธิคุณ.    2555 : สัมภาษณ)  

    พิธีกรรมเปนการกระทําเพื่อกอใหเกิดความสบายใจ และเปนสื่อกลางระหวาง
ความเช่ือตางๆ ของมนุษยที่ศาสนาเปนเครือ่งยึดเหน่ียวจิตใจ ซึ่งพิธีกรรมน้ีเกิดข้ึนและอยูคูกับมนุษยมา
นานแลว ซึ่งปรากฏหลักฐานดานตางๆ ทางโบราณคดีต้ังแตสมัยกอนประวัติศาสตรจนปจจบุัน และ
ปรากฏในหลายพื้นที่ของโลก เชน ยุโรป เอเชีย เปนตน ซึง่จะแตกตางตามความเช่ือของแตละชุมชน 
และศาสนา และบางพิธีกรรมก็ปฏิบัติกันเฉพาะกลุมชุนเทาน้ัน “ประเพณีและพิธีกรรม เปนวิถีชีวิตของ
คนในสังคม เปนกรอบและเปนแบบแผนใหคนในสงัคมไดยึดถือและปฏิบัติ หลอหลอมใหเกิดความสมัค
สมานสามัคคี กอใหเกิดภาพลักษณทีส่งางาม และสวยงาม พิธีที่เกี่ยวเน่ืองกับพระปรางคในอดีต เปนทัง้
จารีตประเพณี เพราะยึดถือมาอยางตอเน่ือง เปนขนบประเพณีเพราะเกี่ยวเน่ืองกบัสถาบันที่ยึดมั่นและ
ปฏิบัติมาอยางตอเน่ือง เปนธรรมเนียมประเพณี  เพราะทุกคนในสังคมทําได หากเปนพทุธศาสนิกชน 
พิธีกรรมตางๆ ทีจ่ัดเกี่ยวกบัพระปรางคสามยอด โดยเฉพาะพิธีการเลี้ยงอาหารลิงหรอืโตะจีนลิง หาก
มองในแงของการสงเคราะหกจ็ะเปนพิธีกรรมที่เปยมลนดวยเมตตา เพราะมีพรหมวิหารธรรมแขวงอยู 
คือเมตตาสงเคราะหตอสัตวดวยความหวังดี ตามคติของชาวพุทธ ในพิธีการเลี้ยงอาหารลิงจะ
ประกอบดวยชนทุกช้ันทุกอาชีพ เปนการรวมตัวกันดวยจิตเมตตาเปนที่ต้ัง ผลที่ไดคือความสบายใจ” 
(สมชาย ฟอนรําดี.    2555 : สัมภาษณ) 

    สรปุในภาพรวมไดวา พระปรางคยุคแรกๆ ของไทย ที่เปนศาสนสถานในพุทธ
ศาสนาฝายมหายาน มีอิทธิพลมาจากขอมโบราณ ที่มีอทิธิพลพื้นที่แถบน้ีรวมทัง้เมอืงลพบรุีหรือเมือง
ละโวในสมยัโบราณ และเปนทรงศิขร หรือ สิ ขะ ระ ไดเปนตนแบบของสถาปตยกรรมไทยเกี่ยวกบั 
การสรางพระปรางคของไทยในยุคตอมา และมีประเพณีพิธีกรรมตามหลักความเช่ือของคนสมัยน้ัน     
แตเมือกาลเวลาผานไป ประเพณีพิธีกรรมดังกลาวไมหลงเหลือแลว คงมีแตองคพระปรางคและเปน   
แหลงโบราณคดี เพื่อการศึกษาและเปนที่ศักด์ิสิทธ์ิ สังคมไดใชพื้นที่เพื่อจัดกิจกรรมเสริมอื่นๆ บางแต  
ไมเกี่ยวกับพระปรางคโดยตรง และวิวัฒนาการเกี่ยวกับรูปทรงของพระปรางคในประเทศไทย มี 3 ยุค 
คือ ยุคตน ไดแก ศตวรรษที่ 14 - 17 คือ พระปรางค 3 ยอดจังหวัดลพบรุี ทรงศิขร มีอิทธิพลมาจาก
ขอมโบราณ และใชเปนศาสนสถานและเทวาลัย เพื่อพระมหากษัตริยประกอบพิธีกรรม ตอมามีการ
ดัดแปลงเปนพทุธศาสนสถานในลัทธิศาสนาพุทธนิกายมหายาน เชน พระปรางคลพบุรี ซึง่พระปรางค
ลพบรุี ตามประวัติ ถูกดัดแปลงมา 2 ครั้ง ครั้งแรกในสมัยของขอมเรืองอํานาจ ถูกดัดแปลงเปนพทุธ
สถานฝายมหายาน ตามความเช่ือของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ที่เรอืงอํานาจอยูในพุทธศักราช 1724 - 
1762  ไดแผอิทธิพลมายังดินแดนแถบน้ีดวย ตอมาเมื่ออาณาจักรขอมเสื่อมลง ราชอาณาที่ข้ึนมาแทน
คือ ราชอาณาจักรสยามหรือประเทศไทย ซึ่งอาณาจักรสยามยุคแรกและแหงแรกคือ “เมืองสุโขทัย”    
ที่เรอืงอํานาจอยูประมาณ 200 กวาป เริ่มจากพอขุมรามคําแหงมหาราช ที่ทรงนําพระพุทธศาสนานิกาย
เถรวาทไดเขามา และมีอิทธิพลเน้ือความคิด ศรัทธา ความเปนอยู วิถีชีวิตวัฒนธรรม เปลี่ยนแปลงไป 
เพราะขอมหรือเขมรกเ็สือ่มอํานาจลง จนเขาสูยุคสมัยสยามประเทศ ราชอาณาจักรอยุธยา เทวสถาน
บางแหงถูกดัดแปลงและถูกสรางข้ึนมา ภายใตอิทธิพลความเช่ือของพระพุทธศาสนาลัทธินิกายเถรวาท
แบบลงักาวงศ และทรงอิทธิพลเน้ือความคิดของคนไทยตลอดมา     
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  2. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบุรี 
  จังหวัดนนทบุรี เปนจังหวัดหน่ึงในภาคกลางของประเทศไทย จัดต้ังข้ึนโดย 

พระราชบัญญัติจัดต้ังจังหวัดสมุทรปราการ จังหวัดนนทบรุี จังหวัดสมุทรสาคร และจังหวัดนครนายก 
พุทธศักราช 2489 ซึ่งมีผลใชบงัคับต้ังแตวันที่ 9 พฤษภาคม 2489 ปจจุบัน จงัหวัดนนทบุรจีัดเปนพื้นที่
ในเขตปริมณฑลของกรงุเทพมหานคร มีขนาดเน้ือที่ใหญเปนอันดับที่ 75 ของประเทศ รวม
กรุงเทพมหานคร แตมปีระชากรหนาแนนทีสุ่ดเปนอันดับที่ 2 รองจากกรงุเทพมหานคร และอําเภอบาง
ใหญ เปนอําเภอหน่ึงของจังหวัดนนทบรุี มีประชากรคอนขางมาก แตเดิมต้ังอยูบริเวณที่คลองสามสาย
มาบรรจบกันไดแก ปลายคลองออมนนท สุดคลองบางกอกนอย และตนคลองบางใหญ แตปจจบุันตัว
อําเภอไดยายมาอยูในหมูบานบางใหญซิต้ี ซึ่งไดรบัความเจรญิอยางรวดเร็วจากการกอสรางถนน
กาญจนาภิเษกและถนนรัตนาธิเบศร มบีริการทีท่ันสมัย เชน โรงพยาบาล หางสรรพสินคา ตลาดกลาง
ของจังหวัด หนวยงานราชการ หมูบานจัดสรรที่เกิดใหม ดังน้ัน พื้นที่การเกษตรอาจไมพบเห็นในเขต
เมืองแลว โดยสวนหน่ึงของเขตเมืองบางใหญอยูในพื้นที่ของอําเภอบางบัวทอง อําเภอบางใหญต้ังอยูทาง
ทิศตะวันตกคอนไปทางใตของจังหวัด หางจากตัวจังหวัดนนทบุรี 8.11 กิโลเมตรมีอาณาเขตติดตอดังน้ี 
    ทิศเหนือ ติดตอกบัอําเภอไทรนอยและอําเภอบางบัวทอง มคีลองบางแพรก แนว
เสนขนานคลองบางแพรก แนวดานหลังโรงเรียนอนุบาลรัตนาธิเบศร ลํารางบางนอย ซอยอธิเบศร 1 ลํา
รางบางนอย แนวรั้วหมูบานกฤษดานคร 10 แนวเขตหมูบานเกลารัตนา แนวเขตหมูบานรมรื่นวิลล   
แนวดานหลังหมูบานเกลารัตนา คลองบางเด่ือ (วัดบางเด่ือ) และคลองออมเปนเสนแบงเขต 

   ทิศตะวันออก ติดตอกับอําเภอเมอืงนนทบุรี มีคลองวัดประชารังสรรค ถนน
โรงเรียนเตรียมอุดมศึกษาพัฒนาการฯ-วัดสวนแกว ซอยบางกราง 25 (หนาคาย) ถนนหลังวัดยุคันธรา
วาส และคลองวัดยุคันธราวาสเปนเสนแบงเขต 

   ทิศใต ติดตอกับอําเภอบางกรวย มีคลองบางกอกนอย คลองบางนา (บางคอ)  
คลองโสน (หัวคู) ถนนบางมวง-บางคูลัด คลองจีนบาย และคลองขุดใหมเปนเสนแบงเขต 

   ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอพทุธมณฑล (จังหวัดนครปฐม) มีคลองนราภิรมยเปน
เสนแบงเขต 

  ประวัติความเปนมา 
   วัดปรางคหลวง ต้ังอยู ณ ตําบลบางมวง อําเภอบางใหญ จงัหวัดนนทบรุี 

สันนิษฐานวาสรางข้ึนเมื่อป พุทธศักราช 1890 สมเด็จพระรามา.ธิบดีที่ 1 (พระเจาอูทอง) ไดอพยพผูคน
หนีโรคระบาด (โรคหา) เขามาพักอาศัยต้ังแตกอนสรางกรุงศรีอยุธยาข้ึนเปนราชธานี เดิมช่ือวาวัดหลวง 
ตอมาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เสด็จมาเย่ียมวัด 
ทรงเห็นมีพระปรางคองคใหญอยูกลางวัด จงึประทานช่ือวัดวา “วัดปรางคหลวง”วัดปรางคหลวง มีพระ
ปรางคหลวงเปนจุดนาสนใจ และถือวาเปนสถานทีท่องเที่ยวทางศาสนาทีส่ําคัญของชาวเมืองนนทบรุี 
เปนวัดที่ชาวตางชาติมาทองเที่ยวทางนํ้า ตามโครงการการเย่ียมชมและนมสัการสิง่ศักดิสทิธ์ิ 9 วัด ซึ่งมี
ทั้งพุทธศาสนิกชาวไทยและตางชาติ กระแสน้ี เปนกระแสความเช่ือเบื้องตนจากผูคนในทองถ่ิน  
และการลงความเห็นจากนักวิชาการ “พระปรางค หรือ ปรางค เปนสิง่กอสรางประเภทหน่ึงในงาน
สถาปตยกรรมไทย เปนหลักประธานในวัดเชนเดียวกับพระเจดีย หรือเจดีย แตเดิมถือวาเปนงาน
สถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม โดยมีคติความเช่ือในศาสนาฮินดู หรือพราหมณที่วา 
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“เปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ ซึง่เปนที่ประทับของพระพรหม เปนเทพเจาในศาสนาพราหมณฮินดู 
ถือวาเปนผูสรางจักรวาล และเปนหน่ึงในตรีมรูติ อันประกอบดวย “พระพรหม พระวิษณุ  
และพระศิวะ” (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2554  :  สัมภาษณ) 

   พระปรางค คือ ประดิษฐกรรมดานสถาปตยกรรม อยางหน่ึงของไทย และเปน
สิ่งกอสรางที่วิวัฒนาการมาจากความเช่ือดานศาสนาลวน สําหรบัประเทศไทย ที่มีพุทธศาสนาเปน
ศาสนาประจําชาติ ไดสรางพระปรางคไวมากมาย วัดปรางคหลวง เปนวัดที่ต้ังอยูในจังหวัดปรมิณฑล 
ของกรงุเทพมหานคร คือ จังหวัดนนทบุรี และเปนที่ประดิษฐานพระปรางคเกาแกอีกหน่ึงองค ชาวบา
นิยมเรียกขานกันวา พระปรางควัดปรางคหลวง สรางในสมยัของพระรามาธิบดีที่ 1 (พระเจาอูทอง)  
แหงกรุงศรอียุธยาตอนตน ประมาณป พุทธศักราช1904 เดิมช่ือ "วัดหลวง" ตอมาในสมัยสมเด็จ 
พระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดเห็นองคพระปรางคที่ไดสรางข้ึนไวพรอมกับการสรางวัด 
จึงไดเปลี่ยนนามวัดน้ีวา "วัดปรางคหลวง" อันมีสญัลกัษณของพระปรางคน่ันเอง ปจจุบันองคพระปรางค
ซึ่งมสีภาพเกาแกผุพงัมาก ฐานเปนอิฐ สวนทีเ่ปนเรือนธาตุทัง้สี่ดาน แตละดานเปนพระปูนนูนสูง  
นักโบราณคดีไดคนหาหลักฐาน และลงความเห็นวา “เปนฝมือของชางในสมัยอยุธยาตอนตน”  
พระปรางคต้ังอยูในวัดปรางคหลวง ตําบลตําบลบางมวง อําเภอบางใหญ จังหวัดนนทบรุี รายละเอียด
เกี่ยวกับตัวพระปรางคและการกอสราง ไมมบีันทึกไว  

   จากการลงพื้นที่และสงัเกตุ สรปุไดวา พระปรางคในประเทศไทยยุคกลางน้ี ก็คือ 
เจดียชนิดหน่ึงและนิยมเรียกวา “เจดียทรงปรางค” โดยไดรับอิทธิพลเกี่ยวกบัการสรางมาจากเจดีย 4 
ในพุทธศาสนาเถรวาท ประกอบดวย  

    1. พระธาตุเจดีย คือ ความคิดของเหลามลัละกษัตริยผูถวายพระเพลงิพระพุทธ
สรรีะเสรจ็เรียบรอยแลว คิดที่จะสรางพระเจดียประดิษฐานไวในเมืองกสุินารายแตเพียงแหงเดียว แต
กษัตริยเมอืงตางๆ ไมยอมเกือบจะรบกัน โทณพราหมณจงึไกลเกลี่ยใหทุกฝายปรองดองกัน เฉลี่ยแบง
พระสรรีะไปยังเมืองตางๆ คือ  

     1.1 พระเจาอชาติศัตรู อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองราชคฤห 
     1.2 กษัตริยศากยราช อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองกบิลพัศดุ 
     1.3 กษัตริยลิจฉวี อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองเวสาลี 
     1.4 กษัตริยกุลิยะ อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองอัลกัปปะ 
     1.5 มหาพราหณ อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองเวฏฐทีปปกะ 
     1.6 กษัตริยโกลิยะ อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองรามคาม 
     1.7 มัลละกษัตริยเมืองปาวา อัญเชิญไปประดิษฐานยังเมืองปาวา 
     1.8 มัลละกษัตริยเมืองสุสินาราย ประดิษฐานไว ณ เมืองกุสินาราย 
    2. บริโภคเจดีย คําวาบริโภคเจดียมีความหมายไปอีกอยางหน่ึง คือ หมายถึง

เวชนียสถาน 4 แหงที่พระพุทธเจาไดทรงประทานพระบรมราชานุญาตไว เพื่อใหพุทธสาวก ไดเฝาแทน
พระผูมีพระภาคเจาเปนเนืองนิจเมื่อเสด็จดับขันธปรินิพานแลว คือ 

     2.1  สถานที่ประสูติ ณ ปาลุมพินีแขวงเมืองกบลิพัศดุ 
     2.2 สถานตรัสรู ณ โพธ์ิพฤกษมณฑลแขวงเมืองพุทธคยา  
     2.3 สถานที่ปฐมเทศนา ณ ตําบลอสิปิตนมฤคทายวัน  
     2.4 ที่พระตถาคตทรงทรมารพระยาวานร ณ เมือง เวสาล ี
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    3. พระธรรมเจดีย ไมไดกลาวไวเปนตํานาน แตมีโบราณวัตถุซึ่งเขียนพระธรรม
ลงไปเปนตัวอักษรประดิษฐานไวบูชา โดยอางเอาพทุธบรรหารเชนพระธรรมที่เปนหัวใจของ
พระพุทธศาสนา และตอมากจ็ารกึพระธรรมวินัยลงเปนตัวอกัษร เชน พระไตรปฏกเปนตน ก็ถือวาเปน
พระธรรมเจดียเชนเดียวกัน 

    4. อุเทสกิะเจดีย เปนสิ่งของสรางข้ึนอทุิศแดพระพทุธเจา มไิดกําหนดวาเปน
อะไร ถามิใชพระธาตุเจดีย บริโภคเจดีย และพระธรรมเจดียแลว ถือวาเปนอุเทสิกะเจดียทั้งสิ้น เชน 
พุทธบัลลังก พระพทุธรูป รอยพระพุทธบาท พระธรรมจักร พระปรางค หรือเจดียทรงปรางค ก็จัดเปนอุ
เทสกิะเจดียทัง้สิ้น  
    พระปรางควัดปรางคหลวง จงัหวัดนนทบุรี เปนพระปรางคองคเลก็สงูไมเกนิ 10 วา 
สรางแบบตระกลูชางอยุธยา รูปทรงแบบฝกขาวโพด สงูชะลดูข้ึนสูอากาศ ดูแลวสงางามแบบพุทธศิลป 
ใหความอิ่มใจและเกิดศรัทธาแกผูมาเยือน    

 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  9  พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 
 

   ลักษณะทางสถาปตยกรรม 
   ลักษณะทางสถาปตยกรรม พระปรางควัดปรางคหลวง เปนสถาปตยกรรมสมัย

อยุธยาตอนตน ทรงฝกขาวโพด องคเดียวโดดๆ ต้ังอยูดานหลังอุโบสถหลงัเกา ซึ่งตามคติโบราณจะสราง
วัด สรางโบสถ วิหาร และเจดีย ในวัดจะแบงพื้นทีเ่ปน เขตพุทธาวาส มีโบสถ หรืออโุบสถ ถาเปนพระ
อารามหลวงจะใชคําวา “พระอุโบสถ” วิหาร และเจดีย จะต้ังอยูตรงกลาง ระหวางอุโบสถและวิหาร 
หรือแลวแตพื้นที่จะอํานวย แลวก็ปลกูตนโพธ์ิไว ใกลๆ กัน น่ีเปนลักษณะการสรางวัดในพุทธศาสนา 
ของชาวพุทธในสังคมไทย นับแตโบราณเปนตนมา “แบบอยางการสรางวัดในสังคมไทยมีแบบอยางและ
คติความเช่ือที่เปนอทิธิพลหลกัจากประเทศศรลีังกา เน่ืองจากคนไทยนับถือพุทธศาสนาในลัทธิเถรวาท
หรือหินยานผานมาทางสายของประเทศลังกา หรือแบบลังกาวงศ” (พระสมชาย ปฏิพโล.    2554 : 
สัมภาษณ) 
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   สถาปตยกรรมในสมัยอยุธยาตอนตน เปนสถาปตยกรรมที่รบัอิทธิพลมาจากขอม
หรือเขมรโบราณ ซึ่งนิยมสรางพระปรางคไวเปนประธานของวัด โดยมาจะสรางคูกบัอุโบสถหรือวิหาร 
โดยสรางไวดานหลังของพระอุโบสถ “ประติมากรรมแถบภาคกลางของประเทศไทยสวนมากจะเปน
ศิลปกรรมแบบขอมเพราะขอมเคยมีอํานาจอยูกอน ที่ไทยจะต้ังอาณาจักรอยุธยา ฉะน้ันศิลปะแบบขอม
หรือที่เรียกวาแบบอูทอง จึงมอีิทธิพลในการสรางสรรคศิลปะ ศิลปะสมัยกรุงศรอียุธยาเปนศิลปะที่
เกี่ยวของในพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ เน่ืองจากมีพระพทุธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ 
พระมหากษัตริยทุกพระองค เปนองคอัครศาสนูปถัมภกพระพุทธศาสนา ราษฎรสวนใหญมีศรทัธา
เลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอยางเหนียวแนน ความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาจึงเปนแรงบันดาลใจให
สรางผลงานทีเ่กี่ยวกบัพุทธศาสนาไดสวยงาม” (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2555  :  สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ  10  ภาพรวมของพระปรางค วัดปรางคหลวง 
 

   ลวดลายประดับ 
   พระพุทธศาสนามีอิทธิพลตอการกอสรางของสังคมไทยเปนอยางมาก ไมวาดาน

จิตใจ ประเพณี พิธีกรรม วรรณคดี ภาษา การศึกษา ตลอดถึงสถาปตยกรรมการกอสราง จนทําใหเกิด
เปนวัฒนธรรมที่คนไทยทุกคนไดรบัรูไดเห็น และเปนเอกลักษณของไทยในที่สุด “เมื่อชาวตางชาตินึกถึง
ประเทศไทยมกัจะนึกถึงวัด ความสวยงาม ของโบสถ วิหาร พระราชวัง พระพุทธศาสนามีอิทธิพลตอ
สังคมและวัฒนธรรมไทยในทกุๆ ดานอยางแทจรงิ แมศิลปะแขนงอื่นๆ” (จําลอง มาเที่ยง.    2554  : 
สัมภาษณ) 

   พระปรางควัดปรางคหลวงถูกสรางข้ึนภายใตรูปทรงทีเ่รียกวา “แบบทรงงาเนียม” 
มีลักษณะคลายงาชาง ลักษณะใหญแตสั้น ตอนปลายโคงและคอนขางเรียวแหลม ถือเปนประดิษฐกรรม
ของชางไทย สมัยอยุธยาตอนตน โดยมีการพฒันามาจากรปูแบบเดิมจากพระปรางคยุคแรกๆ  
ในประเทศไทย จนมลีักษณะเฉพาะของตนเองในสมัยอยุธยาตอนตน 
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ภาพประกอบ  11  ปายแสดงประวัติพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 
 

ตัวอยางพระปรางคทรงงาเนียมน้ีไดแก ปรางคเหนือปราสาทพระเทพบิดร วัดพระ 
ศรีรัตนศาสดาราม กรงุเทพมหานคร พระปรางควัดพระศรมีหาธาตุ เมืองเชลียง สโุขทัย “ทรงงาเนียม 
ยอดพระปรางคมีลักษณะคลายงาชาง เรียกวางาเนียม รูปทรงสวนยอดจะมลีักษณะใหญแตสั้น ตอน
ปลายจะมลีักษณะโคงและคอนขางเรยีวแหลม  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
  
ภาพประกอบ 12  พระปรางคทรงงาเนียม พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 
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   พระปรางคทรงงาเนียมถือเปนประดิษฐกรรมของชางไทยโดยแท มีการพฒันาจาก
รูปแบบเดิมจนมลีักษณะเฉพาะของตนเองในสมัยอยุธยาตอนตน คตินิยมสรางในลักษณะทึบตัน เหลือ
เพียงหองคูหาเล็กๆ พอบรรจพุระพุทธรปู หรือสถูปจําลองบรรจุพระบรมสารรีิกธาตุ ทัศนะคติทางไทย
ออกแบบเชิงสัญลักษณเพียงอยางเดียว ไมใหมีการใชสอยภาย ในเพื่อประกอบพิธีกรรมเหมอืนอยาง
ปราสาทขอมและช้ีใหเห็นวา “พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดมีอิทธิพลตอความคิดและคานิยมตอชาง
ไทยมุงเนนใหพระปรางคดูสงูเดนเปนสงา ดวยการเสริมฐานเปนข้ันใหดูตระหงานย่ิงข้ึน และปรบัตัว
เรือนธาตุและสวนยอดใหบางและเพรียว สวนยอดน้ันลดการประดับตกแตง ที่ตองการสือ่ความหมาย
ของที่อยูแหงเทวดาทั้งปวงลง เพราะตองการเนนตรงเฉพาะความหมายแหงพระพุทธองคเปนสําคัญ” 
(สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2555 : สัมภาษณ)  
   บัวรัดเกลาเรือนธาตุ 

   มีการประดับลวดลายปูนปนในตําแหนงตางๆ ตามรูปแบบทางสถาปตยกรรมไทย    
ที่ถูกตอง คือ “แถวบนสุดเปนลายดอกไมกลม ถัดลงมาเปนปนปูนรปูกลีบบัวหงาย แถวถัดลงมาเปนลาย
ดอกซีกดอกซอน รปูหงส ลายกลบีบัวหงาย ลายกานขด และดอกบัวตูม เรียงเปนแถว ซึ่งเปนเอกลกัษณ
ของชางไทยในสมัยอยุธยา” (จําลอง มาเที่ยง.    2554 : สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  13  สวนเรอืนธาตุของพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 
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แมวา พระปรางคองคน้ีจะไมใหญโตมากนัก เพราะผูสรางคงเนนความสําคัญอยูที่      
ตัวอุโบสถและพระประธานในอุโบสถมากกวา แตก็ไดสรางอยางประณีตและถูกตองตามลกัษณะ 
สถาปตยกรรมไทย ที่เกี่ยวกบัพุทธศาสนา พระปรางควัดปรางคหลวง สรางไดอยางถูกตอง ตามพทุธ
ศิลป ของประเทศไทย เปนศิลปกรรมสมัยอยุธยาทีส่มบรูณ เพราะมีลกัษณะครบถวนตามคติความเช่ือ
ดานการสรางพระปรางค “พระปรางคหลวงเปนแหลงเรียนรูทางประวัติศาสตรศิลปะและวัฒนธรรมที่
นาสนใจหลายแง มมุ เพราะพระปรางคหลวง เปนโบราณสถานสําคัญของวัด พระปรางคหลวง 
สันนิษฐานวาสรางข้ึนพรอมกับวัด เปนศิลปกรรมสมัยกรงุศรีอยุธยาตอนตน องคปรางคกออิฐสอดิน 
ยอดเจ็ดช้ัน ยอมุมไมย่ีสิบ ประดับลวดลายปูนปน แนวฐานหนากระดาน เรือนธาตุมีซุมจระนําทัง้ 4 ทิศ 
ประดิษฐาน พระพุทธรปูยืนปูนปนลงรกัปดทอง ผนังเรือนธาตุทึบไมมปีระตู กุฏิกรรมฐาน สันนิษฐานวา 
สรางข้ึนพรอมกับวัดและปรางคหลวง แตเดิมใชเปนที่พักอาศัย และน่ังกรรมฐานของพระภิกษุสงฆ
ปจจุบันไดรบัการบูรณปฏิสังขรณและสราง เข่ือนเพือ่ปองกนันํ้าทวมแลว นอกจากน้ี ยังมีหมูอาคาร
เสนาสนะและกุฏิ เปนอาคารที่สรางจากไม เชนศาลาการเปรียญ พระอุโบสถ สรางใหม  
มีภาพจิตรกรรมทางพุทธสาสนาศิลปะตระกูลชางนนทบรุ ี

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ  14  สวนฐานของพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 
 

     1.  ความเช่ือ 
      การสรางพระปรางค เปนคติความเช่ือของสังคมไทย สรางไวเปนที่บรรจุ 

พระธาตุ พระบรมสารกิธาตุ และอัฐิของบรรพบุรุษ พระปรางค ก็ คือ เจดียรูปทรงหน่ึง ทีล่อกเลียนแบบ
มาจากปราสาทขอม และใชเปนสัญลักษณแทนองคพระสัมมาสัมพทุธเจา “การสรางพระปรางคใน
ประเทศไทยยุคหลังไดรบัการพัฒนารูปทรงจนเปนเอกลักษณเฉพาะของไทย และสรางในลักษณะ 3 
แบบหลังเทาน้ัน คือ ทรงงาเนียม ทรงฝกขาโพด และทรงจอมแห พระปรางควัดปรางคหลวงเปน     

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

160 

พระปรางคทรงฝกขาโพด ที่พฒันามาจากทรงงานเนียม มรีปูลักษณที่ยาวเพรียว ดูแลวสบายตา เกิด
ศรัทธา ใหความรูสึกที่ทรงพลัง สรางความปติกับผูมาเยือน” (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2555 : สัมภาษณ) 

     ความเช่ือของพุทธบริษัทและชุมชนที่มีตอองคพระปรางคในอดีต “พุทธ
บริษัทมีความเช่ือและศรัทธาในองคพระปรางควา พระปรางคไดบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุไวประการ
แรก และประการทีส่อง คือ เช่ือวาองคพระปรางคอยูคูกบัพระประธานในอุโบสถหลังเกามีนามวา 
“หลวงพออูทอง” เปนพระพุทธรูปปูนปนปดทอง ปางมารวิชัย หนาตัก 9 คืบ มีความศักด์ิสิทธ์ิ ชาวบาน
มาสักการบูชา และมีการบนบานสานกลาวจากองคพระปรางคและพระพุทธรูปหลวงพออูทอง ถึงความ
ตองการตางๆ และหลายคนประสบความสําเร็จในสิ่งที่ตนปรารถนา จึงแกบนดวยอาหารประกอบดวย 
ตมยํากุง และขาวสวย ไขตม และนํ้าอัดลม ที่ผานมามพีุทธบริษัทมาแกบนตลอดเวลา เกือบทุกวัน 
โดยไมเวนวันหยุดราชการ” (พระสมชาย ปฏิพโล.    2554 : สัมภาษณ) 

    2.  ประเพณี 
     ประเพณีเปนสิง่สะทอนความมีอารยะของชาติ สายธารแหงวัฒนธรรมหลอ

หลอมจากประเพณีพิธีกรรมเปนสวนมาก ประเพณีไทยอันดีงามทีส่ืบทอดตอกันมาน้ัน ลวนแตกตางกัน
ไปตามความเช่ือ ความผูกพันของผูคนตอพุทธศาสนา และการดํารงชีวิตทีส่อดประสานกับฤดูกาลและ
ธรรมชาติอยางชาญฉลาดของชาวบานในแตละทองถ่ิน ทั่วแผนดินไทย เชน ภาคเหนือ มีประเพณีบวช
ลูกแกวของคนไตหรือชาวไทยใหญทีจ่ังหวัดแมฮองสอน ภาคอีสาน มีประเพณีบุญบั้งไฟของชาวจงัหวัด
ยโสธร และจังหวัดอื่นๆ ภาคกลาง มปีระเพณีทําขวัญขาวทีจ่ังหวัดพระนครศรีอยุธยา ภาคใต มีประเพณี
แหผาข้ึนธาตุของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราช ประเพณีและอารยะธรรมไทยยังนํามาซึ่งการทองเทียว 
เปนทีรู่จกัและประทับใจแกชาติอื่น นับเปนมรดกอันลําคา ควรคาแกการอนุรักษและสืบสานใหย่ิงใหญ
ตลอดไป “ประเพณีเกี่ยวกบัพระปรางคไมมีการจัดและไมมกีารสบืทอด เน่ืองจากทีผ่านมาพระปรางค
ถูกภัยธรรมชาติทางนํ้าทวมขังชํารุดเสียหาย และพื้นที่บรเิวณองคพระปรางคก็ไมเหมาะในการจด
กิจกรรม สงผลใหถูกลมืเลือนไปในทีสุ่ด ปจจบุัน มีแตผูมจีิตศรัทธาบางทานเทาน้ันทีเ่ห็นคาและมีความ
เลื่อมใสนําผาสเีหลืองมาหมองคพระปรางค” (พระสมชาย ปฏิพโล.    2554 : สัมภาษณ) 
      แมวาประเพณี จะเปนระเบียบแบบแผนที่กําหนดพฤติกรรมในสถานการณ
ตางๆ ที่คนในสังคมยึดถือปฏิบัติสืบกันมา ถาคนใดในสังคมน้ันๆ ฝาฝนมักถูกตําหนิจากสังคม ลกัษณะ
ประเพณีในสงัคมระดับประเทศชาติ มีทั้งประสมกลมกลืนเปนอยางเดียวกัน และมผีิดแผกกันไปบางตาม
ความนิยมเฉพาะทองถ่ิน แตโดยมากยอมมีจุดประสงค และวิธีการปฏิบัติเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน มี
เฉพาะสวนปลีกยอยที่เสรมิเติมแตงหรอืตัดทอนไปในแตละทองถ่ิน “สําหรบัประเพณีไทยมักมีความ
เกี่ยวของกบัความเช่ือในคติพระพทุธศาสนาและพราหมณมาแตโบราณ เชนเดียวกับประเพณีที่วัด
ปรางคหลวงหรอืชุมชนที่น่ี ก็ยึดติดอยูกับพระพทุธศาสนา โดยเฉพาะชาวจังหวัดนนทบุรี ซึง่สวนมาก   
จะเปนชนเผา คือ คนไทยเช้ือสายมอญ ทีม่ีความยึดมั่นในวัฒนธรรมประเพณีแบบเดิมๆ อนุรักษและสืบ
สานมาอยางตอเน่ือง จนกลายเปนเอกลักษณเฉพาะและเปนสวนหน่ึงของวัฒนธรรมประเพณี ประจํา
จังหวัดนนทบุร”ี (จําลอง มาเที่ยง.    2554 : สัมภาษณ) 

     ประเพณีมบีอเกิดมาจากสภาพสงัคม ธรรมชาติ ทัศนคติ เอกลักษณ คานิยม  
โดยความเช่ือของคนในสังคมตอสิง่ที่มอีํานาจเหนือมนุษยน้ันๆ เชน อํานาจของดินฟาอากาศและ
เหตุการณที่เกิดข้ึนโดยไมทราบสาเหตุตางๆ ฉะน้ันเมือ่เวลาเกิดภัยพิบัติข้ึน มนุษยจึงตองออนวอนรอง
ขอในสิ่งที่ตนคิดวาจะชวยไดพอภัยน้ันผานพนไปแลว มนุษยก็แสดงความรูคุณตอสิ่งน้ันๆดวยการทําพิธี
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บูชา เพื่อเปนสริิมงคลแกตนเอง ตามความเช่ือ ความรูของตน เมื่อความประพฤติน้ันคนสวนรวมสังคม
ยึดถือปฏิบัติเปนธรรมเนียม หรือเปนระเบียบแบบแผน และทําจนเปนพิมพเดียวกัน สบืตอๆกันจน
กลายเปนประเพณีของสงัคมน้ันๆ ประเพณีและวัฒนธรรม ถือวา เปนสิ่งอยางเดียวกัน เปนสิง่ที่ไมใชมี
อยูในธรรมชาติโดยตรง แตเปนสิ่งทีส่ังคมหรือคนในสวนรวมรวมกันสรางใหมีข้ึน แลวถายทอดใหแกกัน
ไดดวยลักษณะและวิธีการตางๆ วาโดยเน้ือหาของประเพณีและวัฒนธรรมทีอ่ยูในจิตใจของประชาชน
เกี่ยวกับเรื่องความคิดเห็น ความรูสึก ความเช่ือ ซึ่งสะสมและสืบตอรวมกันมานานในสวนรวม จนเกิด
ความเคยชิน เรียกวา นิสัยสังคมหรือประเพณี จนกลายเปน จารีตประเพณี หรือกฎศีลธรรม 
ขนบประเพณี หรือสถาบัน ธรรมเนียมประเพณี น่ันเอง (จุฬาลักษณ จุฑาภิลักษณ.    2555 : 
สัมภาษณ) 
     3.  พิธีกรรม 

     พิธีกรรมเปนสวนหน่ึงของวัฒนธรรมประเพณี เปนแหลงกําเนิดของ
วัฒนธรรมในภาพรวม “พิธีกรรมทีเ่กี่ยวกบัพระปรางค เกิดจากการสัง่สมมาอยางยาวไกลยึดถือและสืบ
สานกันมาอยางตอเน่ือง เปนพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับศาสนาพุทธหรือที่เรียกอีกอยางหน่ึงวา ศาสนพิธีดวยกัน 
ในพระพุทธศาสนา จําแนกเปน 2 ประเภท 1) พิธีกรรมที่เปนพุทธบัญญัติ เปนพิธีการเกี่ยวกบัวินัยสงฆ    
ซึ่งพระพุทธเจาไดทรงบญัญัติไว จะตองปฏิบัติพิธีกรรมน้ันๆ ใหถูกตองตามทีบ่ัญญัติไว เชนการลง
อุโบสถเพื่อสวดปาฏิโมกขในวันพระ 15 คํ่าหรือ 14 คํ่า และวันพระน้ี จะตรงกบัวันสําคัญทางพุทธ
ศาสนาดวย เชน วันมาฆะบูชา จะตรงกัน วันข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 เปนตน วันดังกลาวเมื่อพระสงฆทํา   
สังฆกรรมในสวนของพทุธบัญญัติแลว ก็จะมีพิธีเวียนเทียนรอบสิง่กอสรางที่เปนสัญลักษณทางพทุธ
ศาสนา คือ พระอุโบสถ พระวิหาร พระปรางค พระเจดีย พระสถูป  2) พิธีกรรมที่พัฒนาข้ึนในทองถ่ิน 
คือ พิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนในทองถ่ินตางๆ กําหนดข้ึน โดยมีการผสมผสานขนบธรรมเนียมประเพณี
ทองถ่ินใหเขากับกจิกรรมทางพทุธศาสนา และไดปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปนประเพณี โดยมหีลักปฏิบัติ
ทั่วไปเกี่ยวกับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา อยู 4 ประการ คือ (1) ตองเปนความถูกตอง ตามพุทธ
บัญญัติ (2) ตองคํานึงถึงความเหมาะสม (3) ตองคํานึงถึงความประหยัด และภาวะทางเศรษฐกจิ (4) 
ตองคํานึงประโยชนทีจ่ะไดรบัตองคุมคา และเกิดประโยชน 3 ประการ คือ (1) มีคุณคาทางจิตใจ ทําให
ศาสนามคีวามศักด์ิสิทธ์ิ (2) สงเสรมิความสามัคคีเปนอันหน่ึงอันเดียวกันของคนในสังคม และ   
(3) สงเสริมและรกัษาเอกลักษณที่ดีงาม เปนการสรางสมวัฒนธรรมคงอยูตอไป พระปรางค  
เปนเอกลกัษณที่จะสงเสริมใหคงไวซึ่งวัฒนธรรมประเพณีพิธีกรรมในสงัคมอยางย่ังยืนได พระปรางค
หลวง วัดประปรางคหลวง ถูกใชเปนสัญลักษณทางวัฒนธรรมมาอยางยาวไกล แตปจจบุัน ไดเสื่อม
คุณคาลงเพราะสงัคมมีวิวัฒนาการ และการเขามาของวัฒนธรรมตางๆ จากภายนอก (พระสมชาย  
ปฎิพโล.    2554  :  สัมภาษณ) 
      สรปุวา โบราณสถานเกาแกของวัดน้ีที่ควรศึกษาควรชมอยางย่ิงคือพระ
ปรางค ซึง่สรางสมัยอยุธยาตอนตน ราวพุทธศักราช 1904 นับวาเกาแกทีสุ่ดในเขตกรุงเทพมหานครและ
ปริมณฑล มลีวดลายปูนปนประดับคือลายเฟองอบุะที่ตอนบนของเรือนธาตุของพระปรางค ซึง่ทําได
ประณีตงดงามมาก และภายในพระอโุบสถมีพระประธาน นามวา "หลวงพออูทอง" เปนที่นับถือกันวา
ศักด์ิสิทธ์ิ บรเิวณวัดเคยพบใบเสมาหินชนวนขนาดใหญสงูราว 150 ซ.ม. และเครื่องปนดินเผาสมัย
รัตนโกสินทรตอนตนดวย องคพระปรางคซึ่งแมวาจะชํารุดทรุดโทรมมาก แตก็มลีักษณะรูปทรงอัน
งดงามเปนพเิศษโดยเฉพาะสําหรับพระปรางคที่สรางข้ึนในสมัยอยุธยาเทาน้ัน โดยภาพรวมแลว  
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พระปรางคองคหลวงยังคงมีทรงรูปลักษณภายนอกเปนแบบระฆังทรงสูงเหลือไวใหเห็น ซึ่งทําใหตัว 
พระปรางคบังเกิดความสงางามนาดูชม ในอดีตพระปรางคไดถูกนํ้ามือของพวกทําลายศาสนาแสวงหา
ทรัพยสมบัติ ทะลายดานหนาของ  พระปรางคพงัไปเสียสวนหน่ึง สวนอีกสามดานน้ันมพีระพุทธรปู 
ปูนปนจําหลักนูนสงูประดิษฐานอยูในซุมจรนํา พระพทุธรปูเปนที่แนนอนวาไดถูกบูรณะซอมแซมในสมัย
ตอมาแตยังคงมีความงดงามตามแบบศิลปอยุธยาโดยเฉพาะ กลาวคือมีความแข็งกราวของพระพทุธรูป
สมัยอูทองผสมอยูกบัแบบอันงดงามของศิลปสุโขทัย 

3. บริบทพื้นที่วิจัย พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ฝงธนบุรี  
   กรุงเทพมหานคร 
   กรุงเทพมหานคร เปนเมืองหลวง เปนเมืองที่มปีระชากรมากที่สุดในประเทศไทย 

กรุงเทพมหานคร เปนศูนยกลางการปกครอง การศึกษา การคมนาคมขนสง การเงินการธนาคาร การ
พาณิชย การสื่อสาร และความเจรญิของประเทศ นอกจากน้ียังเปนเมืองที่มีช่ือยาวทีสุ่ดในโลกอีกดวย    
มีแมนํ้าสําคัญคือ แมนํ้าเจาพระยาไหลผาน ทําใหแบงเมืองออกเปน 2 ฝง คือฝงพระนครและฝงธนบรุี 
โดยกรุงเทพมหานครมีพื้นทีท่ั้งหมด 1,568.737 ตารางกิโลเมตร พื้นที่บริเวณกรุงเทพมหานครใน
ปจจุบัน เดิมเปนที่ต้ังของเมืองธนบรุีศรีมหาสมุทร ชาวตางชาติเรียกกันวา "บางกอก" มาต้ังแตสมัยกรงุ
ศรีอยุธยา และที่มาของคําวา "บางกอก" น้ัน มีขอสันนิษฐานวาอาจมาจากการที่แมนํ้าเจาพระยาคด
เค้ียวไปมา บางแหงมสีภาพเปนเกาะเปนโคก จึงเรียกกันวา "บางเกาะ" หรือ "บางโคก" หรอืไมกเ็ปน
เพราะบรเิวณน้ีมีตนมะกอกอยูมาก จึงเรียกวา "บางมะกอก" โดยคําวา "บางมะกอก" มาจากวัดอรุณ    
ซึ่งเปนช่ือเดิมของวัด คือ “วัดมะกอก” และตอมากรอนคําลงจึงเหลือแตคําวาบางกอก 

    1. ประวัติความเปนมา 
     พระปรางคในยุคตอมา ไดพัฒนาอยางมเีอกลักษณ และเปนเอกลักษณทาง

สถาปตยกรรมแบบไทยๆ ที่สมบรูณแบบแลว “พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ถูกสราง
ข้ึนจากพัฒนาการ ของรูปทรงพระปรางแบบไทย แบบที่ 4 คือ แบบทรงจอมแห ซึง่เปนรปูแบบพระ
ปรางคที่ไดรับการพฒันา มาเปนแบบอยางของไทยที่สมบรูณแบบแลวน่ันเอง” (ภูธิปนิธิศร   
คงโภคานันทน.    2555 : สัมภาษณ) 

     พระปรางควัดอรุณฯ ไดเริม่กอสรางมาแตรัชกาลที่ 2 และมาแลวเสร็จ
สมบรูณสมโภชองคพระปรางคในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวลนเกลารัชกาลที่ 4 
และในรัชกาลที่ 5 ไดมีการบรูณปฏิสงัขรณอีกครั้งพรอมดวยการจัดงานฉลองสมโภชอีกครั้งวัดอรุณ
ราชวราราม เปนวัดโบราณมีมาแตสมัยกรงุศรีอยุธยายังเปนราชธานี มีช่ือเรียกเดิมวา วัดมะกอก สมัย
กรุงธนบรุสีมเด็จพระเจากรงุธนบรุ  ีทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหปฏิสังขรณ แลวเปลี่ยนช่ือใหมเปน วัด
แจง สาเหตุทีเ่ปลี่ยนช่ือวัดจากวัดมะกอกมาเปนวัดแจงก็เพราะวา เมื่อสมัยที่พระเจากรงุธนบุรี ไดปราบ
ศัตรูที่อยุธยาและคนไทยมอีิสระภาพข้ึนดังเดิมแลว แตไมสามารถจะต้ังอาศัยอยู ณ ราชธานีเดิม คือกรุง
เกาตอมาได จึงพากันลองลงมาตามลําแมนํ้าเจาพระยา เพื่อหาทีต้ั่งราชธานีใหม พอลงมาถึงหนาวัด
มะกอกน้ี ก็พอดีรุงแจง พระเจากรุงธนบรุีทรงพระราชดํารเิห็นเปนอุดมมหามงคลฤกษ จึงโปรดใหยับย้ัง 
กระบวนผูคน ใหเทียบเรือพระที่น่ังเขากบัทานํ้า เสด็จข้ึนไปทรงสักการะบูชา พระมหาธาตุ คือพระพุทธ
ปรางคองคเดิม ซึง่ประดิษฐานอยูริมฝงแมนํ้าขางหนาวัด ตอมาไดโปรดใหบรูณะปฏิสงัขรณวัด  
แลวเปลี่ยนช่ือวัดใหมเปนวัดแจงเพื่อใหเหมาะสมกบัเหตุการณ มาถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทรเปนราชธานี 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช โปรดใหเจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร เสด็จมาประทับ
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อยู ณ พระราชวังเดิมขางใตวัดแจง แตเมื่อป พทุธศักราช 2328 ทรงมอบหนาที่ใหบํารุง
บูรณะปฏิสังขรณวัดแจง สมเด็จพระเจาลูกยาเธอ เจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร ไดทรงบูรณะปฏิสังขรณ
วัดแจงใหมหมดทัง้วัด แตการปฏิสงัขรณ ทําไดสําเร็จเพียงกฏีุสงฆ สวนพระอุโบสถและพระวิหารยังไม
ทันเสร็จก็สิ้นรัชกาลที่ 1 

     ในสมัยรัชกาลที่ 2 พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยเสด็จเถลงิถวัลย
ราชสมบัติแลว ไดทรงบูรณะปฏิสังขรณวัดแจงตอ โปรดใหสรางพระอุโบสถ และพระวิหารตอจากทีเ่ริม่
สรางไวแลวในสมัยรัชกาลที่ 1 ที่พระอุโบสถโปรดใหสรางพระระเบียงลอมรอบ การสรงพระอุโบสถและ
พระวิหารเสรจ็แลว ยังโปรดใหบรูณะพระอุโบสถและพระวิหารเกาหนาพระปรางคหนาวัด กับสราง
ศาลาการเปรียญข้ึน 1 หลัง การปฏิสงัขรณสิ่งตางๆ สําเร็จเรียบรอย ก็มีการฉลองและพระราชทานนาม
วัดน้ีใหมวา วัดอรุณราชวราราม ตอมา ทรงมีพระราชศรัทธาที่จะสถาปนาพระมหาธาตุหรือพระพุทธ
ปรางคขางหนาวัด ข้ึนใหมใหเปนทีง่ามสงา พระปรางคเดิมสงูเพียง 8 วา ทรงพระราชดําริวาควรจะ
เสริมสรางใหใหญสงูเปนพระมหาธาตุสําหรับพระนคร จงึโปรดใหกําหนดการลงมือขุดคลองรากทําเปน
ฐาน แตการยังไมสําเรจ็ก็พอดีสิ้นรัชกาลที่ 2 เสียกอน 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ  15  พระบรมราชานุสาวรียพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยและพระปรางค 
                       วัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร 

 
      รัชกาลที่ 3 พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว เสด็จเถลงิถวัลยราช
สมบัติสืบมาจนเมื่อป พุทธศักราช 2385 ทรงพระราชดําริถึงพระมหาธาตุที่วัดอรุณราชวราราม ซึ่ง
สมเด็จพระบรมชนกนาถทรงพระราชดําริไวและคางอยูน้ัน ควรจะดําเนินการใหสําเร็จดังพระราช
ประสงค จงึไดทรงคิดแบบอยางแลวโปรดใหลงมือสรางพระพุทธปรางค เปนพระมหาเจดียสงู 1 เสน   
13 วา 1 ศอก 1 คืบ 1 น้ิว ฐานวัดโดยรอบได 5 เสน 17 วาในรัชกาลน้ี ยังโปรดใหสรางพระมณฑป    
ข้ึนระหวางพระอุโบสถกับพระวิหารทีส่รางข้ึนใหม เปนที่ประดิษฐานพระพทุธบาทจําลอง กับสราง    
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พระเจดียเหลี่ยมยอมมุไม 12 ข้ึน 4 องค ในบริเวณดานใตพระระเบียง และยังโปรดใหสรางซุมประตู 
ในยางกลางพระระเบียง ตรงหนาพระอุโบสถออกมา ทําเปนยอดทรงมงกุฏ และสรางยักษยืนคูหน่ึง
ประจําทีห่นาซุมประตูดานน้ีดวย 

     เมื่อรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เสด็จเถลงิถวัลยราช
สมบัติแลว ตอมาโปรดใหสรางและปฏิสังขรณสิง่ตางๆ ในวัดอรุณราชวรารามเพิม่เติมข้ึนอกีหลายอยาง 
เชน สรางบุษบกยอดเปนทรงปรางคข้ึนทีผ่นังหุมกลอง ดานหนาพระอุโบสถ เพื่อประดิษฐาน
พระพุทธรูปทรงเครื่องอยางพระมหาจักรพรรด์ิ แหงหน่ึง กบัที่ผนังหุมกลองดานหลงัพระอุโบสถอีกแหง
หน่ึง กับโปรดใหประดับฝาผนังดานนอกพระอุโบสถและพระวิหารดวยกระเบือ้งเคลือบสีตางๆ  

    2. ความเช่ือ 
     คติความเช่ือที่เคยปฏิบัติสืบตอกนัมาแตสมัยกอนๆ เชน การกอสราง 

พระเมรมุาศ ซึ่งใชเปนที่ประดิษฐานพระศพหรือพระบรมศพของเจานายช้ันสูง แฝงไวดวยคติความเช่ือ
เชนกันวาเปนการแสดงกตัญูกตเวทิตาคุณตอพระมหากษัตริยและบรมวงศที่ไดลวงลับไปแลว       
“พระปรางคหรือปรางปราสาท  ถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่ีรูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม  สรางข้ึน
บนพื้นฐานคติสญัลักษณแหงเขาพระสุเมรุ ซึ่งแทนความหมายของแกนหรือศูนยกลางแหงความเช่ือใน
ศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสัญลกัษณใหมแหงอํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึน
เพื่อประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง เหนือดินแดนนครรฐัของตน  และนาจะผูกพันอยูกับคติการ
แสดงความหมายของเมืองในฐานะรูปจําลองของจักรวาล ซึง่มีเขาพระสุเมรุเปนศูนยกลาง  จึงอาจแสดง
ใหเห็นถึงความพยายามของกษัตรยิทองถ่ิน  ในการแขงขันเพื่อสรางความเปนศูนยกลางทางการ
ปกครองของนครรัฐของตน  ดวยการสรางสญัลักษณแสดงปริมณฑลของจักรวาล  หรืออีกนัยหน่ึง
ปริมณฑลแหงอํานาจข้ึนมา เพื่อเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขตใหผูอื่นไดรับทราบทั่วกัน”  
(ภูธิปนิธิศร  คงโภคานันทน.    2555 : สัมภาษณ) 

     พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร สรางข้ึนภายใตความเช่ือ
และศรัทธาในพุทธศาสนาขององคผูสราง และเปนพระมหากษัตริยในราชวงศจักรี 4 ราชการ คือ รัชการ
ที่ 2 ที่ 3 ที่ 4 และ ที่ 5 “ภายใตแนวคิดและความเช่ือที่วา พระปรางคเปนรูปแบบปราสาททีป่ระทับ
ของพระพรหม เปนศูนยกลางของจักรวาล เมื่อนํามาเปนสิ่งเปนตัวแทนขององคสมัมาสมัพุทธเจาจงึตอง
มีการศึกษาและออกแบบใหสอดคลองกับสิ่งทีถู่กบันทึกอยูในคัมภีร จึงเปนสถาปตยกรรมที่สงูคา       
เปนมรดกทางวัฒนธรรมทีห่าคามิได” (สุขนิรันดร ดาวเรอืง.    2554 : สัมภาษณ) 

     พระปรางคหรือปรางคปราสาท ถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่ีรูปแบบ
ลักษณะเฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสญัลักษณแหง  “เขาพระสเุมรุ ซึ่งแทนความหมายของ
แกนหรือศูนยกลางแหงความเช่ือในศาสนาฮินดู  การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสญัลกัษณ
ใหมแหงอํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพือ่ประกาศสทิธิธรรมทางการปกครอง  เหนือดินแดนนครรัฐของ
ตน  และนาจะผูกพันอยูกบัคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรปูจําลองของจักรวาล ซึง่มีเขา
พระสุเมรุเปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน  ในการแขงขันเพือ่
สรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรัฐของตน  ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปรมิณฑล
ของจักรวาล หรืออีกนัยหน่ึงปรมิณฑลแหงอํานาจข้ึนมาเพื่อเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขตให
ผูอื่นไดรับทราบทั่วกัน” (พระครูสุตวิสทุธิคุณ.    2555 : สัมภาษณ) 
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     จักรวาลในแนวความคิดของศาสนาฮินดู กลาวไววา จะมีเขาพระสุเมรุเปน
ศูนยกลางลอมรอบดวยภูเขาวงแหวนหลายช้ัน แตละช้ันกั้นดวยมหาสมทุร เฉพาะช้ันนอกสุดเลยเขต
ภูเขาวงแหวนวงสุดทาย  มีมหาสมทุรใหญช่ือ “สีทันดร ค่ันอยูกอนจะถึงขอบภูเขาวงแหวนใหญอีกวงซึ่ง
เปนกําแพงช้ันนอกสุดของจกัรวาลน้ี  ทามกลางมหาสมุทรใหญจะปรากฏทวีปอกี 4 แหง ต้ังอยูในทิศทั้ง  
4 ซึ่งทวีปที่อยูทางทิศใตก็คือชมพทูวีปอันเปนทีอ่ยูของมนุษย  ตัวเขาพระสุเมรุน้ันยอดเขาจะเปนทีส่ถิต
ของเหลาเทพเทวดาทั้งหลาย  เงื่อนไขทีเ่ปนองคประกอบของภาพรวมแหงจักรวาลเชนน้ี เมื่อสรางเปน
เทวะสถานในงานสถาปตยของขอมข้ึน ปรางคปราสาทที่อยูตอนกลางของผงัรวมจะหมายถึงเขาพระ
สุเมรุทีเ่ปนแกนกลางของจักรวาล  สวนประกอบยอยที่เปนปรางคประสาทเลก็อีก 4 หลงั  หมายถึงทวีป
ทั้ง 4 และระเบียงคดที่ลอมรอบหมายถึงขอบกําแพงแหงจักรวาล พืน้ที่ชานชลาภายในเขตระเบียงคด
เขามาหมายถึงมหาสมทุรอันกวางใหญ เปนสื่อสญัลกัษณในการเช่ือมประสานรอยตอระหวางคติความ
เช่ือใหปรากฏเปนรปูธรรมทีส่ามารถสัมผัสไดจริง” (พระครสูุตวิสุทธิคุณ.    2555  :  สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ  16  พิธีกรรมและความเช่ือที่เกี่ยวกับพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร 
 

      จากความเช่ือทีฝ่งรากลึกในจิตใจของพทุธศาสนิกชนชาวพุทธที่เช่ือวา  
“พระปรางคคือตัวแทนของพระพุทธเจา วันสําคัญตางๆ ในพุทธศาสนาจึงถูกจัดข้ึน ณ บริเวณองคพระ
ปรางคโดยรอบ จึงกลายเปนวัฒนธรรมประเพณีทีส่ืบทอดกนัมาอยางตอเน่ือง การตักบาตร การเวียน
เทียน การจัดงาน ณ บริเวณองคพระปรางคจึงเปนประเพณีตอเน่ืองตลอดมา นอกจากน้ีพระปรางคยัง
เปนสื่อสญัลกัษณที่สรางความสามัคคีในหมูชนชาวพุทธและครอบครัว เพราะในวันสําคัญทางศาสนา 
ตางก็จะมารวมตัวกันเพื่อทํากจิกรรมรวมกัน หวังบญุเปนที่ต้ัง และความสมัคสมานสามัคคีในครอบครัว
เปนสิ่งสําคัญ” (ณัฐวุฒิ คงสมุทร.    2555 : สัมภาษณ)  
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    3. ประเพณี 
     พระปรางค ต้ังอยูทางดานหนาของวัด ทางทิศใต เปนของโบราณ เดิมมี

ขนาดสูง  8 วา พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัยทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหกอเสรมิพระ
ปรางคองคเดิมเพื่อใหใหญสมเปนพระมหาธาตุประจํากรงุรตันโกสินทร มาแลวเสร็จในรัชกาลที่ 3     
เปนพระปรางค สงู 33 วาเศษ กออิฐถือปูน ประดับดวยช้ินกระเบื้องเคลอืบสีตางๆ อยางงดงามประณีต 
บางลายใชจานชามของโบราณที่มลีวดลายสวยงาม เปนของเกาหายาก เชน ชามเบญจรงค มาประดับ
ตกแตง และที่ยอดพระปรางคมีมงกุฏมาประดิษฐานเหนือยอดนภศูล ทําใหแปลกกวายอดนภศูลที่อื่นๆ 
“ประเพณีซึง่งานเทศกาลวัดอรุณ ร.ศ. 100 ถูกจัดข้ึนโดย "โครงการอนุรกัษวัดอรุณ" เปนโครงการที่
เกิดข้ึนจากผูทีม่ีใจรกัในโบราณสถานแหงประวัติศาสตร "วัดอรุณ" งานเทศกาลวัดอรุณ ร.ศ. 100 มี
วัตถุประสงคเพื่อการอนุรักษและฟนฟูนาฏศิลปไทยโบราณที่สาบสูญหรอืหาชมไดยากใหกลบัมามีชีวิต
อีกครั้ง ดวยบรรยากาศของการสมโภชพระปรางค อยางสมยัเมื่อครัง้ตนกรุงรัตนโกสินทร นาฏยศิลปที่
จัดแสดงในงานเทศกาลวัดอรุณ ร.ศ. 100 จึงมุงเนนนาฏยศิลปในสมัยรัตนโกสินทรเปนสําคัญ การจัด
งานครั้งแรกในป พุทธศักราช 2543 มีการรื้อฟนมหรสพโบราณที่สาบสูญไปนานกวารอยปใหกลับมามี
ชีวิตอีกครั้ง ทั้งหุนหลวง โขนชักรอก ละครนอก ละครใน หนังใหญ มโหรี และอาหารตํารบัไทยเดิม 
ตอมาในปทีส่อง พุทธศักราช 2544 ไดจับเอานาฏยศิลปไทยและจีนมาจัดแสดงอันประกอบไปดวย     
โขนชักรอก งิ้วแตจิ๋ว หุนละครเล็ก หุนจีนไหหลํา ญวนหก-กระบี่กระบอง พะบู และ สงิโตกวางตุง      
เพื่อสะทอนถึงภาพของสงัคมสหอารยธรรมของสยามประเทศ ที่มีลักษณะเปนสงัคมเปด ยอมรบัความ
หลากหลายทางดานเช้ือชาติ สังคม วัฒนธรรม และกลายเปนที่ชุมนุมแหงอารยธรรมลุมสุวรรณภูม”ิ     
(ธีรศักด์ิ จันทรมณี.    2555 : สัมภาษณ) 

     งานทุกงานที่จัดเกี่ยวกับพระปรางคถือวา เปนงานประเพณี แมไมเกี่ยว
โดยตรงกม็ีสวนที่องคพระปรางคตองเปนฐานและเปนองคประกอบในงาน “พระปรางคไมไดจัดงาน
ประเพณีโดยตรงมาชานานแลว เพราะความเจริญในสังคมทีร่ับวัฒนธรรมภายนอกเขามา คงเหลอืไวแต
งานประเพณีทีเ่กี่ยวกบัศาสนาเทาน้ันที่ยังคงปฏิบัติ เชน การใชองคพระปรางคเปนศูนยกลางในการ
ปฏิบัติตามประเพณีทางพทุธศาสนา คือ การเวียนเทียนในวันสําคัญทางพุทธศาสนา” (วีรพันธ  
วิเศษจันทร.    2555  :  สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ 17  พิธีกรรมและความเช่ือทีเ่กี่ยวกับพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร 2 
 

    4. พิธีกรรม 
     การจัดพิธีกรรมในสมัยโบราณ นิยมกระทําตามความเช่ือ โดยมีความเช่ือวา 

หากกระทําถูกตองแลวจะนําความสุขและความเปนสิรมิงคลมาใหแกตนเอง ครอบครัว และวงศตระกูล
ปจจุบันยังคงยึดถือสบืทอดตอๆ กันมา เปนการรักษาเอกลกัษณของความเปนไทย และเปนการ
เช่ือมโยงในเรื่องความเช่ือของคนในชาติที่มีความหลากหลายผสมผสานกันพธีิกรรมที่คนไทยยึดถือ
ปฏิบัติในโอกาสตางๆ น้ัน บางอยางเปนความเช่ือด้ังเดิมของทองถ่ิน บางอยางเปนความเช่ือเน่ืองมาจาก
หลักปฏิบัติทางศาสนา ไมวาจะเปนศาสนาพทุธศาสนาพราหมณ-ฮินดู หรือศาสนาอื่นๆ 

     ประเพณีความเช่ือที่ยึดถือมาแตโบราณ คือ “การทําบญุตักบาตร การเวียน
เทียนในเทศกาลตางๆ และวันสําคัญตางๆ ทางพุทธศาสนา ปจจุบันพิธีกรรมเกี่ยวกบัพระปรางคโดยตรง
ไมมีแลว คงเหลือแตประเพณีทางพุทธศาสนาโดยใชพระปรางคเปนทีป่ระกอบพิธี ยังมีอยูหลายอยาง 
เชน วันลอยกระทงประจําป งานเทศกาลสงกรานต” (สมชาย ณ นครพนม.    2555 : สัมภาษณ)  

      1. ลักษณะทางสถาปตยกรรม 
       พระปรางคเปนช่ือเรียกงานสถาปตยกรรมไทยประเภทหน่ึง ที่ใชเปน

หลักประธานของวัดเสมอดวยพระเจดียหรอืพระมณฑป ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปหรือพระบรม
ธาตุของพระพุทธเจา ดังจะเห็นไดจากช่ือเรียกวัดสําคัญในกลุมภาคกลาง เชน “วัดพระศรรีัตนมหาธาตุ 
จังหวัดสุพรรณบรุี วัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยาพระปรางค เดิมถือเปนงานสถาปตยกรรมที่มี
รูปแบบลกัษณะเฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลกัษณแหง “เขาพระสเุมร ุซึ่งแทน
ความหมายของแกนหรือศูนยกลางแหงจักรวาลตามความเช่ือในศาสนาฮนิดู หลกัการน้ีถูกนํามาใชกับ
สังคมไทยในภาพรวมดานประเพณีพิธีกรรมอื่นๆ ดวย”  (ภูธิปนิธิศร คงโภคานันทน.    2555 : 
สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ 18  พระปรางควัดอรุณราชวราราม ยามเชา 

 
       ศิลปะสถาปตยกรรมรปูแบบเชนน้ีถูกใชและพฒันาเรือ่ยมานับแตพุทธ

ศตวรรษที่ 14 เพื่อใชแทนความหมายของพระมหากษัตริยของขอมในฐานะ “ผูเปนเจาแหงจักรวาล” 
หรือนัยหน่ึงผูทรงเปนภาคอวตารของพระผูเปนเจา กอนทีจ่ะเปลี่ยนเปนพระโพธิสัตว ตามคติพุทธ
ศาสนาลัทธิวัชยาน ฝายมหายานที่ไดเผยแพรเขาไปมีบทบาทในอารยธรรมเขมร ในราวพุทธศตวรรษที่ 
17 ถึงแมวาคติความเช่ือทางศาสนาจะเปลี่ยนไป แตรูปแบบสัญลักษณทางสถาปตยกรรมโดยโครงสราง
หลักก็ยังคงไมเปลี่ยนรปู เพียงแตเปลี่ยนบทบาทจากเทวสถานเปนพุทธสถานเทาน้ัน เพราะตางก็มี
พื้นฐานความเช่ือเรือ่งแผนภูมจิักรวาลคลายคลึงกัน “ทางพทุธศาสนาเช่ือวามีเขาพระสเุมรุเปน
ศูนยกลางจักรวาล ดังน้ันรปูแบบลักษณะและแผนผังของปรางคปราสาทซึง่ประดิษฐานเทวรูปหรอื  
ศิวลึงค จึงถูกนํามาใชไดกับแนวความคิดในเรื่องของศูนยกลางแหงพระพทุธศาสนา ในฐานะหลัก
ประธานของวัดในวัฒนธรรมของไทยไดอยางกลมกลืน จัดเปนพระเจดียรปูแบบหน่ึงเพื่อประดิษฐาน  
พระบรมสารรีิกธาตุหรือพระพุทธรูป ภายใน ทั้งเรียกกันทั่วไปอีกช่ือหน่ึงวา “พระพระปรางค”        
พระปรางคในประเทศไทยไดรบัอิทธิพลจากศิลปสถาปตยกรรมของขอมมานับแต ประมาณพทุธ
ศตวรรษที่ 15 โดยถูกจัดใหอยูในรปูแบบสมัยลพบุรี (พทุธศตวรรษที่ 15-18) กอนที่จะพฒันารปูแบบสู
ศิลปะสถาปตยกรรมยุคสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรใน ทีส่ดุ ภายใตรูปแบบลกัษณะที่จําแนกเปน 4 
แบบ คือ 1) ทรงศิขร 2) ทรงงาเนียม 3) ทรงฝกขาวโพด 4) ทรงจอมแห พระปรางควัดอรุณราชวราราม
ราชวรมหาวิหาร เปนพระปรางคทรงจอมแห ที่พฒันาจนเปนรูปแบบทางสถาปตยกรรมไทยอยาง
สมบรูณ” (ภูธิปนิธิศร  คงโภคานันทน.    2555  :  สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ 19  พระปรางควัดอรุณราชวราราม มองจากเรืองขามฟาก กลางแมนํ้าเจาพระยา 

 
       “พระปรางคองควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร สงู 1 เสน 13 

วา 1 ศอก 1 คืบ กับ 1 น้ิว (สูง 67 เมตร) ฐานพระปรางคกลมโดยรอบ 5 เสน 17 วา (234 เมตร) 
รัชกาลที่ 3 เสด็จพระราชดําเนินมากอ พระฤกษ เมื่อวันศุกร เดือน 9 แรม 12 คํ่า พุทธศักราช 2385 
สําเร็จเมื่อป พุทธศักราช 2394 ใชเวลาสรางถึง 9 ป และทรงโปรดใหหลอยอดนพศูลพระปรางค ป 
พุทธศักราช 2389 เมื่อยกยอดพระปรางคซึ่งเดิมทําเปนยอดนพศูลตามประปรางคแบบโบราณ แตครั้น
ใกลวันฤกษกลบัโปรดใหยืมมงกุฎที่หลอสําหรับพระพุทธรูปทรงเรื่องทีจ่ะเปนพระประธานในวัดนางนอง
มาติดตอบนยอดนภศูล เมือ่การกอสรางสําเร็จแลวยังไมทันมีงานฉลองก็พอดีสิ้นรัชกาลที่ 3 ในป 
พุทธศักราช 2394  พระปรางคองคปจจุบันไดรบัการบรูณะครั้งใหญในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีรั้วลอมทั้ง 4 ดาน ตอนลางเปนกําแพงกออิฐถือปูนเต้ียๆ ทาดวนนํ้าปูนสีขาว 
ตอนบนเปนรั้วเหลก็ทาสีแดง มีรปูครุฑจับนาคติดอยูตอนบนทุกชอง แตละชองกั้นดวยเสากออิฐถือปูน 
ดานตะวันตกหลังพระปรางคมีเกงจีนแบบของเกาเหลืออยู 1 เกง หนาบันและใตเชิงชายประดับดวย
กระเบื้องเคลอืบส”ี (ภูธิปนิธิศร  คงโภคานันทน.    2555  :  สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ  20  สวนยอดขององคพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร 
 
      2. บัวรัดเกลาเรือนธาตุ 
       บัวรัดเกลาติดตอกบัสวนยอดกลีบมะเฟอง จํานวนและลกัษณะมุม

ของช้ันน้ีเหมอืนกับกลบีของยอดมะเฟอง ต้ังแตอดีตจนถึงปจจบุันในรูปแบบบัวเปนเครื่องรองรบั และ
เปนองคประกอบที่สําคัญทางศาสนา ซึ่งคติความเช่ือกอใหเกิดแรงบันดาลใจ ในการสรางสรรครปูแบบ
บัวที่เปนองคประกอบทางสถาปตยกรรมมากมาย โดยเฉพาะสถาปตยกรรมประเภทพระปรางคและ
เจดีย เพราะมีความเช่ือถึงการประสูติของเจาชายสิทธัตถะ ขณะประสูติมีดอกบัวรองรบัพระบาทถึงเจ็ด
กาว ดอกบัวจึงถูกนํามาใชและดัดแปลงเปนศิลปกรรมแบบไทยๆ อยางทรงคุณคาย่ิง รูปแบบบัว         
ถูกนํามาใชเปนฐานรองรับ และเปนองคประกอบสําคัญทางสถาปตยกรรม ทีเ่กี่ยวเน่ืองดวยศาสนา  
อยางตอเน่ือง โดยมีการคัดเลอืกรปูแบบทีจ่ะนํามาใชเปนองคประกอบ และมีการพัฒนารูปแบบเปน
ระยะไปตามยุคสมัย  และเลือกใชไดอยางเหมาะสม ฐานสิงหเปนฐานบัวที่นิยมใชเปนฐานระเบียง ฐาน
อาคารพระอุโบสถและพระวิหารมากที่สุดรองลงไปไดแก  ฐานสิงหลูกแกวอกไก ฐานปทม  ฐานลกูแกว
อกไก ฐานบัวควํ่าและฐานรูปแบบอื่นๆตามลําดับ ซึ่งฐานบัวแตละแบบจะมีความแตกตางกันที่  รูปแบบ   
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ภาพประกอบ  21  บัวรัดเกลาติดตอกบัสวนยอดกลบีมะเฟอง ขององคพระปรางค 

 
       ขนาดจํานวนเสนลวดบัว สวนประกอบตางๆ ของฐานบัว และ 

การนําไปใช  บัวหัวเสาแบบกลีบยาว เปนแบบที่นิยมใชมากที่สุดต้ังแตอยุธยาตอนปลาย จนเขาสู
รัตนโกสินทรชวงรัชกาลที่  1 - 2 “ชวงรัชกาลที่  3 - 4 เปนระยะที่ศิลปะจีนและยุโรปเขามามีบทบาท
มากทําใหบัวหัวเสาขาดความนิยมไประยะหน่ึง ชวงรัชกาลที ่5 - ปจจุบัน บัวหัวเสาถูกกลบันํามาใชอีก
แตมีวิวัฒนาการทางรูปแบบที่เปลี่ยนไป ดอกบัวจึงเปนองคประกอบของพระเจดียและพระปรางค ซึ่งจะ
พบวาเจดียเหลี่ยมยอมุมและพระปรางค นิยมสรางในชวงรัชกาลที่ 1 จนถึงปลายรัชกาลที่ 3 จากน้ันกม็ี
เจดียทรงระฆังหรือทรงกลมเขามาแทนที่ โดยทีเ่จดียเหลี่ยมยอมุม เจดียทรงระฆังและพระปรางค คงมี
รูปแบบทีส่ืบทอดมาจากอยุธยาตอนปลาย และมบีัวเปนองคประกอบต้ังแตสวนฐานจนถึงสวนยอดซึง่ทั้ง
พระเจดียเหลี่ยม พระปรางคและพระเจดียทรงระฆัง ระยะตอมาถูกลดความสําคัญลงเปนปรางคราย 
เจดียรายเชนเดียวกัน  และไมคอยนิยมสรางกันในปจจบุัน เพราะมรีายละเอียดสูง ประกอบกบัชาง
ผูชํานาญการไมมีแลวน่ันเอง” (ภูธิปนิธิศร คงโภคานันทน.    2555  :  สัมภาษณ) 
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        สรปุวา ประติมากรรมทางศิลปะตกแตงน้ีไดดังน้ี ประติมากรรม
ลวดลาย ประติมากรรมตกแตงสะทอนความเช่ือ ประติมากรรมเลาเรือ่ง ประติมากรรมประเภทที่สอง 
ไดถูกนํามาใชกับพระปรางคมากทีสุ่ด โดยเฉพาะพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร แมวา
จะใชเครื่องลายครามประดับ แตไมไดทิ้งฐานคติความเช่ือเกีย่วกับองคประกอบด้ังเดิมของพระปรางค 
แตอยางใด 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ  22  พระปรางควัดอรุณราชวราราม มมุมองจากฐานสูยอด 

 
      3.  ตอนกลางของเรือนธาตุ 
       เรือนธาตุเปนสวนสําคัญของพระปรางคหรอืพระสถูปที่บรรจุพระบรม

สารรีิกธาตุหรือพระธาตุไวภายใน โดยจะเรียกอีกอยางหน่ึงวา “ครรภธาตุ หรือ ธาตุครรภ” จึงนิยมสราง
ลวดลายประดับใหวิจิตรบันจง ดูสวยงามอลงัการกวาสวนอืน่ๆ ของพระปรางค วัสดุที่ใชตบแตงจะพิเศษ
กวา เพราะไมใชปูนปน แตใชกระเบือ้งเคลือบจากจีน ซึ่งกระเบื้องชนิดน้ีหาไมไดแลว ณ ปจจบุัน “การ
ใชกระเบือ้งแทนปูนปน และใชปูนเปนเครือ่งยึดกระทําไดไมงายเลย ชางไทยปจจุบันกท็ําไดไมสมบูรณ
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นัก สถาปตยกรรมลักษณะน้ี จะมีไมมาก เพราะตองใชทักษะช้ันสูง มีที่พระปรางค วัดอรุณราชวราราม
ราชวรมหาวิหาร วัดราชโอรสาราม และวัดที่สรางในสมัยราชการที่สาม เชน วัดเทพธิดาราม เปนตน    
ที่ใชกระเบื้อง” (สมชัย บุญจันทร.    2555 : สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  23  เรือนธาตุของพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
 

      4. บัวเชิงเรือนธาตุ 
       ประติมากรรมลวดลายของไทย แสดงใหเห็นเจตนาอันบรสิทุธ์ิ 

ความคิดริเริ่มที่มีแบบอยางเปนของตนเอง ลวดลายทัง้หลายจะแสดงคุณคาความรูสึกในเช้ือชาติและ
เอกลักษณไทยอยางชัดแจง “ลวดลายมีเสนสลับซับซอน ตัวลาย ทรงลาย ชอลาย หรือถามีเถาลายจะมี
ความคดโคงออนชอยสัมพันธกัน สรางอารมณออนไหวละมนุละไม ที่สําคัญคือการสะบัดปลายเรียว
แหลมของยอดกนกแตละตัวจะไมแข็งกระดาง ดวนกุดและดูไมตาย แตเคลื่อนไหวพลิกพลิ้ว การสราง
ลวดลายกนกทุกเสน ทุกตัว ทุกทรง และทุกชอประสานสมัพันธกันทั้งในสวนละเอียด สวนยอยและสวน
ใหญ ไมมีการหักงอหรือแข็งกระดางไมวาสวนไหนก็ตาม ลวดลายสวนใหญของไทยไดรบัความบันดาลใจ
จากสิง่แวดลอมจากธรรมชาติทั้งพืช สัตว และสิ่งอื่นๆ และมีการสรางสรรคมานานกอนสมัยทวารวดี 
ลวดลายสมัยแรกๆ เลียนแบบอยางจากธรรมชาติ เชน ลายใบไม ลายดอกไม ลายพรรณพฤกษาตางๆ” 
(ฉัตรชัย ทองสวัสด์ิ.    2555  :  สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ  24  ศิลปะลวดลายประดับองคพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
 
       ในระยะตอมาไดคลี่คลายมาเปนลวดลายที่เปนแบบประดิษฐมี

ระเบียบแบบแผนมากข้ึน โดยเฉพาะตอนปลายสมัยอยุธยาและตนสมัยรัตนโกสินทร ลวดลายจึงมีหลาย
ประเภทและมีช่ือเรียกที่ยังแสดงใหเห็นถึงทีม่าจากความบันดาลใจเหลาน้ัน เชน ลายเครือเถา ลายกาน
ขดลายตาออย ลายกามปู และลายกาบพรหมศร ลวดลายเหลาน้ีมอียูเปนจํานวนมากจนจัดเปนศาสตรที่
ไดรับการกําหนดเปนแบบแผน ชางไทยทัง้หลายตองศึกษาจนเขาใจชีวิตของลวดลายเหลาน้ี จนสามารถ
พัฒนาประยุกตการใชลวดลายใหเหมาะสม เพราะประเภทของประติมากรรมไทยจะมีทั้งขุดแกะดวยไม 
ปนหลอดวยโลหะ ปนดวยปูน ประดับดวยการลงสี ลงรกัปดทองประดับมุก ประดับกระเบือ้ง ประดับ
กระจกหงุหรือสลกัดุนนูนดวยโลหะ การสรางลายหรือนําลายมาใช จึงตองสมัพันธกับตัววัสดุ กลวิธี    
และเทคนิควิธีการสรางงานประติมากรรม รวมทั้งพื้นที่และวัตถุประสงคในการแสดงออกของศิลปกรรม
เหลาน้ันดวย “ลวดลายของพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร เปนลวดลายที่ประดับ
กระเบื้อง เพราะพระปรางคมาสรางเสรจ็สมบูรณในสมัยราชการที่ 3 การใชกระเบือ้งตบแตงจงึไมเปน
อุปสรรคเพราะพระองคไดทรงสรางวัดราชโอรสาราม มาแลวโดยใชกระเบือ้งประดับเชนกัน”  
(วิชัย ศรีแกว.    2555 : สัมภาษณ)  

       คําวา “ปรางค หรือ พระปรางค เปนคําที่ใชเรียกศาสนวัตถุทาง
ศาสนาเทาน้ัน และกอนทีจ่ะมีคําวา ปรางค ไดมีคําวา เจดีย เปนศิลปะสถาปตยกรรมประเภทเจติย
สถาน อันเกี่ยวเน่ืองกับพุทธศาสนาทีม่ีตนกําเนิดมาจากอินเดีย รูปทรงของเจดียที่มีอยูในไทยมหีลาย
ลักษณะ เชน เจดียทรงปราสาท เจดียทรงปรางค เจดียทรงระฆัง เจดียทรงดอกบัวตูม เจดียทรงเครื่อง 
เจดียยอมมุ เจดียทรงปรางคนิยมเรียกอยางสั้นๆ วา ปรางค หมายถึงเจดียทีม่ีลกัษณะคลายดอกขาวโพด 
ประกอบดวยสวนฐานรองรับสวนกลางทีเ่รียกวาเรือนธาตุ และสวนยอดเปนช้ันซอนลดหลั่นกันไป 
ลักษณะดังกลาวน้ีคลี่คลายมาจากรูปแบบของปราสาทขอม แตเจดียทรงปรางคโปรงเพรียวกวาปราสาท
แบบขอม สอดคลองกับมุมมองของสถาปตยกรรมถือวา ปรางคก็เปนเจดียแบบหน่ึง  เพราะปรางคเปน
สถูปหรือเจดียทีบ่รรจุอัฐิ คําวา “ปรางค สถูป เจดีย” คือสิ่งกอสรางไวสําหรับบรรจุของควรเคารพนับถือ 
เพราะฉะน้ันถาหากเอาคําดังกลาวมาน้ีกําหนดประวัติความเปนมาของปรางค”(ภานุพงศ  วัฒนสุนทร. 
2555 : สัมภาษณ)   
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 สรปุวา รูปทรงของพระปรางคที่มมีาในสมัยแรกๆ ไดรบัอิทธิพลจากพระเจาอโศกมหาราชที่
ทรงสรางพะสถูปในพุทธศตวรรษที่ 3 รูปรางเปนเจดียทรงโอควํ่า มีรั้วลอมรอบ เมื่อศึกษาในเชิงลึกจะ
พบวา “ปรางคมิใชสถาปตยกรรมทางพุทธศาสนาแบบด้ังเดิม แตเปนศาสนสถานที่ออกแบบในศาสนา
อื่น  ซึ่งมีกําเนิดมาจากเทวสถานทีเ่รียกวา “ศิขร” มีหลังคาโคงสูงปรากฏอยูในพื้นที่ภาคเหนือและใต
ของอินเดีย  สรางข้ึนเพื่อประดิษฐานรูปเคารพในศาสนาพราหมณหรือฮินดู  ศาสนาสถานดังกลาวถือ
เปนตนกําเนิดของปรางค ตอมาเมื่ออินเดียไดขยายอิทธิพลทางศาสนาและวัฒนธรรมออกไปสูดินแดน
แถบเอเชียอาคเนย อันไดแกประเทศพมา เขมร จําปา (ญวน) ชวา และไทย จึงคาดวารูปแบบของศาสน
สถานทรงศิขรก็ไดแผอทิธิพลตามมาดวย  แตไดดัดแปลงแกไขใหสอดคลองกับวัสดุอุปกรณและประเพณี
นิยมในทองถ่ินน้ันๆ รูปทรงของศาสนสถานจึงมีความแตกตางกันไป เชน ศิลปะขอม ลักษณะเดนชัดของ
อาคารขอมคือสถาปตยกรรมเหลาน้ันสรางดวยอิฐศิลาแดงหรือหิน  องคปรางคหรือปราสาท
ประกอบดวยตัวเรอืนธาตุและช้ันหลังคาเปนช้ันๆ ศิลปะจาม  เปนศิลปะที่อยูในประเทศญวนปจจบุันน้ี 
สถาปตยกรรมของจามมลีักษณะคลายกบัพระปรางคในประเทศไทยและศิลปะขอมในกัมพูชา”  

 
ตอนท่ี 2 : สภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสืบสานประเพณีพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับ 
พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย 

 
 1.  สภาพปจจบุันและปญหาเกี่ยวกบัการอนุรกัษและสืบสานประเพณีพิธีกรรมดานตาง แมวา 
“พระปรางคสามยอด เปนมรดกทางวัฒนธรรมทีเ่กาแกทรงคุณคาทางดานศิลปกรรม และสถาปตยกรรม 
มีอายุมากกวา 800 ป เพราะสรางในระหวาง พุทธศักราช 1720 -1773 วัสดุที่ใชเปนศิลาแลงพอกดวย
ปูน และประดับดวยลวดลายปูนปน เปนรูปแบบทางสถาปตยกรรมที่นิยมมากในศิลปะบายนของเขมร
โบราณ โดยเฉพาะอยางย่ิงงานสถาปตยกรรมทีส่รางข้ึนในรชัสมัยของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ราวพุทธ
ศตวรรษที่ 18 เสาประดับกรอบประตูแกะสลกัเปนรปูฤาษีน่ังชันเขาในซุมเรือนแกว ซึ่งเปนแบบเฉพาะ
ของเสาประดับกรอบประตูศิลปะเขมรแบบบายน ปรางคองคกลางมีฐาน ปรางคสามยอดน้ีแตเดิมคงเปน
เทวสถานของขอมโบราณโดยมีฐานศิวลงึคปรากฏอยูในองคปรางคทัง้สามปรางค และถูกดัดแปลงใหเปน
พุทธศาสนสถานในพุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน ฝายมหายาน ในพุทธศตวรรษที่ 17” (สมชาย ฟอนรําดี.    
2555 : สัมภาษณ)  
  พระปรางคสามยอดถูกดัดแปลงเปนศาสนสถานในเวลาตอมา “ซึ่งสงัเกตจากการ
ประดิษฐานพระพทุธรูปและมเีพดานไมเขียนลวดลายเปนดอกจันสีแดงดานหนา ทางทิศตะวันออกมี
วิหารสรางข้ึนในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช ประดิษฐานพระพุทธรูปศิลาขนาดใหญปางสมาธิที่
สมบรูณดี เปนศิลปะแบบสมัยอยุธยาตอนตน อายุราวพุทธศตวรรษที่ 20 จนกระทั่งถึงรัชสมัยสมเด็จ
พระนารายณฯ จงึไดบูรณปฏิสังขรณพระปรางคสามยอดเปนวัดในพุทธศาสนา แลวสรางพระวิหารกอ
ดวยอิฐ ลักษณะสถาปตยกรรมแบบอยุธยาผสมแบบยุโรปในสวนของประตูและหนาตาง ภายในวิหาร
ประดิษฐานพทุธรูปหินทรายปางมารวิชัย ศิลปะอยุธยาตอนตน ปจจบุันยังคงประดิษฐานอยูกลางแจง 
ทามกลางเมืองลพบุรี หรือง เมืองละโว ในอดีต แตสภาพแวดลอมบางอยางไดเปลี่ยนแปลงไปมาก ตาม
กลเวลา พระปรางคถูกบูรณปฏิสังขรณ ใหมีความแข็งแรง คงคนตอสภาพดินฟาอากาศ และที่แตกตาง
จากศิลปวัตถุโบราณอื่นๆ คือ บริเวณโดยรอบองคพระปรางคและพื้นที่ใกลเคียง เต็มไปดวยลงิจํานวน
มาก มีผูสัญจรไปมาแวะชมและซือ้อาหารใหลิงเหลาน้ี  จากการที่พระปรางคเปนมรดกทางวัฒนธรรม
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ของชาติที่ทรงคุณคา พระปรางคสามยอดจงึถูกนําไปใชเปนสัญลักษณตางๆ มากมาย ในจํานวนน้ี ก็มี
ธนบัตรฉบับ 500 บาทของไทยรวมอยูดวย ซึ่งธนบัตรฉบบัน้ียังใชอยูในปจจุบัน นอกจากน้ีพระปรางคยัง
เปนแหลงเรียนรูทางวัฒนธรรมของ สถาบันทางการศึกษาทีนํ่านักเรียน นักศึกษามาศึกษาเรียนรูอยาง
ตอเน่ือง” (ภานุพงศ  วัฒนสุนทร.    2555  :  สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ  25  สภาพปจจบุันพระปรางคสามยอดลพบรุ ี

 
การอนุรกัษสบืสานตัวขององคพระปรางค คือ องคพระปรางคดูแลโดย กรมศิลปากร 

สํานักศิลปากรที่ 4 ลพบรุี สังกัดกระทรวงวัฒนธรรม มีหนาที่ ปกปอง คุมครอง อนุรักษ ฟนฟู
ศิลปวัฒนธรรมธํารงจารีตประเพณี พระราชพิธี และรัฐพิธี สบืทอด สรางสรรค เผยแพรศิลปวัฒนธรรม 
ปรับเปลี่ยนระบบและกลไกการบรหิารจัดการมรดกศิลปวัฒนธรรม บริหารจัดการองคความรูและพัฒนา
มรดกศิลปวัฒนธรรมใหเปนแหลงเรียนรูและแหลงทองเที่ยวจัดการศึกษาเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรมเพือ่
การอนุรกัษ สืบทอดและพัฒนาอยางย่ังยืน ใหคงความเปนเอกลักษณของชาติเพื่อเปนรากฐานในการ
พัฒนาประเทศไทย “สภาพปจจบุัน หนวยงานทีร่ับผิดชอบ ไดจัดการตามภารกิจอยางครบถวน  
ตัวพระปรางคไดรับการบูรณปฏิสังขรณใหมรีูปทรงที่สมบรูณทางกายภาพ เพื่อเปนสัญลักษณแทน 
ความเช่ือความศรัทธาที่สบืทอดมาแตอดีต และบงบอกถึงอารยธรรมที่เจรญิรุงเรืองของชาติในอดีต”  
(สมชาย  ฟอนรําดี.    2555 : สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ  26  สภาพปจจบุันดานความเช่ือและพิธีกรรม พระปรางคสามยอดลพบรุ ี

 
  องคพระปรางคที่มีอายุมากกวา 800 ป เปนสญัลักษณของจงัหวัด เปน หน่ึงสิง่กอสรางที่
งดงามและทรงคุณคา “สภาพปจจบุัน ไดสืบสานสานเพื่อใหเปนสถาปตยกรรมดานศาสนสถาน  
ไดกระทําโดยหนวยงานที่เกี่ยวของ ดูแลรกัษาอยางตอเน่ือง ปจจุบันองคพระปรางคอยูในสภาพสมบรูณ 
เปดใหทุกคนเขาชมได โดยเฉพาะนักทองเที่ยวทีเ่ปนชาวตางชาติ ตลอดถึงสถาบันการศึกษาช้ันนําใน
ประเทศไดจัดใหนักศึกษามาศึกษาองคพระปรางคตลอด จากการประชาสมัพันธขององคการบรหิารสวน
จังหวัด” (พรทพิย วงศไพบูลย.    2555 : สัมภาษณ) 
  สภาพปจจุบันที่เห็น ผูคนมาเที่ยวพระปรางลพบรุี จาการประชาสัมพันธดานการสงเสริม
การทองเที่ยวของจงัหวัดมากกวา คนที่มาทีป่ระปรางคอาจแบงไดดังน้ี “กลุมทีห่น่ึง มาเพราะการ
ทองเที่ยว สวนมากเปนชาวตางชาติ ซึ่งมีทุกภาคสวนของโลก กลุมทีส่อง คือ กลุมนักศึกษาและ
คณาจารยมาเพื่อทัศนศึกษาองคพระปรางค และรูปทรงของพระปรางค ซึง่กลุมน้ีจะเขาไปศึกษาอยูสาม
ที่ คือ พระปรางคสามยอด พระราชวังนารายณ พระปรางควัดมหาธาตุ และปรางคแขก กลุมที่สาม คือ 
กลุมคนทีม่าเพือ่แกบนกบัศาลพระกาฬ แลวถือโอกาสเขาชมพระปรางสามยอดและใหอาหารลิงค กลุม
น้ีมีมากทุกวัน เพราะเปนศรทัธาความเช่ือสวนตัว จังหวัดไดผลประโยชนจากคนกลุมน้ีมาก เพราะมีการ
ซื้อขายและจายเงินในหลายลักษณะ และสรางมลูคาเพิม่ใหทองถ่ินมาก” (พรทิพย  วงศไพบูลย.     
2555  :  สัมภาษณ)  
 2.  สภาพปญหาเกี่ยวกับความเช่ือ ความเช่ือเกี่ยวกับพระปรางคสามยอด แยกไดเปน  3 
ประเด็น เพราะพระปรางคถูกสรางมาจากฐานความเช่ือสามกระแส คือ “ความเช่ือด้ังเดิมจากการสราง
พระปรางคยุคแรกๆ ตนศตวรรษที่ 15 คือ สรางตามคติความเช่ือในลทัธิศาสนาพราหมณ โดยขอม
ขณะน้ันนับถือลัทธิศาสนาพราหมณ พระปรางคสามยอดจึงถูกสรางข้ึนเพื่อเปนเทวาลัยตามลัทธิศาสนา
พราหมณ จะเห็นไดจากรองรอยทีป่ระดิษฐานแทนบูชาในลทัธิพราหมณ คือ แทนศิวะลึงก สวนยอด
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หรือศิขระ สรางดวยหินทรายเปนรปูบัวควํ่าบัวหงายซอนกัน 3 ช้ัน ถัดลงมาเปนการยกเกจ็สามเกจ็ตรง
ดานและมุมประดับดวยกลบีขนุนทําจากศิลาแลง และบางสวนทําจากปูนปนเปนรปูบุคคลยืนอยูในซุม
เรือนแกว สวนที่ยกเกจ็ช้ันที่ 4 เดิมทั้ง 4 ทิศ จะมกีารปนเทพประจําทิศอยูในกลีบขนุนและตอนลาง 
ไดแก พระอินทรทรงชางเอราวัณประจําทิศตะวันออก พระวรุณทรงหงส ประจําทิศตะวันตก ทาวกเุวร
ทรงมกร ทิศเหนือ และ พระยมทรงกระบอื ทิศใต ปจจบุันเหลือเพียงบางสวน สันหลังคาของมุขกระสัน
ประดับดวยบราลีศิลาแลง” (ภูธิปนิธิศร คงโภคานันทน.    2555 : สัมภาษณ) 
  จากความย่ิงใหญของขอมโบราณและแผอิทธิพลมาถึงเมืองละโวปุระ หรือ เมืองละโว คือ
จังหวัดลพบรุีปจจบุัน “กระแสการสรางเทวาลัยตามหลักการทางลัทธิศาสนาพราหมณจึงถูกนํามาสราง
อยางแพรหลาย เชนปราสาทเมืองสิงห จังหวัดกาญจนบรุี และปราสาทหินพมิาย จังหวัดนครราชสมีา 
เปนตัวอยาง เพราะสรางในยุคใกลเคียงกัน” (นันทลักษณ คีรีมา.    2555 : สัมภาษณ)  

 พระปรางสามยอดไดถูกดัดแปลงมาเปนศาสนสถานในพทุธศตวรรษที่ 17 หรือในสมัย 
พระเจาชัยวรมันที่ 7 เรืองอํานาจ พระองคหันมานับถือพระพุทธศาสนาฝายมหายาน นิกายวัชรยาน   
จะเห็นไดจากปนูปนองคพระพุทธรปูประทบัสมาธิราบปางสมาธิ ในซุมเรือนแกว ปจจบุันเสียหาย
ทั้งหมด มองเห็นรองรอยและรปูลกัษณบางสวนที่เหลืออยู มีขอที่นาสงัเกต ก็ คือ ปราสาทสามยอดหรอื
พระปรางคสามยอดทีม่ีลกัษณะคลายกันน้ี อยูในภาคอีสาน และต้ังอยูที่จงัหวัดมหาสารคาม นามวา    
"กูบานแดง" อําเภอวาปปทุม จังหวัดมหาสารคาม โดยมีภาพจินตนาการ ลักษณะและรูปลักษณของ
ปราสาทในลทัธินิกายวัชรยาน สามยอด  ดังภาพประกอบ  28  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  27  เปรียบเทียบลักษณะพระปรางคสามยอด ลพบุรกีับพระปรางคสามยอด  
                        "กูบานแดง" มหาสารคาม 
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  จากรองรอยน้ี พระปรางคสามยอดถูกดัดแปลง จากเทวาลัยมาเปนพทุธสถานในพุทธ
ศาสนา นิกายวัชรยาน ฝายมหายาน “เพราะตามตํานานพระเจาชัยวรมันที่ 7 นอกจากจะนับถือพทุธ
ศาสนานิกายวัชรยาน ฝายมหายานแลว พระองคยังสงเจาชายอินทรวรมัน ซึ่งตอมา คือ พระเจา
อินทรวรมันที่ 2 พระราชโอรสของพระเจาชัยวรมันที่ 7 กับพระนางชัยราชเทวี ใหมาครองเมือง 
“ลโวทย” หรือ ลพบรุีปจจบุัน ภายหลงัการลมสลายของพุทธศาสนาลัทธิวัชรยานในกัมพูชา พระปรางค
สามยอดจึงไดรบัการดัดแปลงใหเปนพทุธสถานในพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ดังจะเห็นไดจากการ
สรางวิหารเช่ือมตอกบัตัวปราสาทประธานในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณ ซึ่งทรงสรางพระนารายณ
ราชนิเวศนและบรูณปฏิสงัขรณวัดวาอารามตางๆ ในเมืองลพบุรี ในชวงระยะเวลาทีเ่สด็จแปร
พระราชฐานมายังเมืองลพบุรเีกือบตลอดรัชกาล น่ันถือวา พระปรางคสามยอด ไดถูกดัดแปลงเปนครั้งที่ 
3” (พรทิพย วงศไพบลูย.    2555 : สัมภาษณ) 
  ความเช่ือเปนสวนหน่ึงในวิถีชีวิตและเปนวัฒนธรรมประจําชาติพันธุ “ความเช่ือ คือ ความ
มั่นใจตอสิง่น้ันๆวาเปนความจริง ซึง่ความเช่ือบางอยางอาจสืบตอกันมาเปนเวลานาน ความเช่ือเปนสิ่งที่
อยูคูกบัมนุษยมาต้ังแตยุคโบราณ ตอนที่ยังไมมีความรูทางดานวิทยาศาสตร ไมมีการพิสจูนถึงความจริง
ของเรือ่งน้ันๆ ในพระพุทธศาสนามีคําเฉพาะเกี่ยวกับความเช่ือ คือ “ศรัทธา” โดยพระพุทธองคไดวาง
เกณฑตัดสินใจทีจ่ะเช่ือไว 10 ประการ ประกอบดวย “อยาเช่ือเพราะฟงตามๆ กันมา อยาเช่ือโดยเหตุ
สักวาตามสบืทอดกันมาแตอดีต อยาเช่ือโดยต่ืนขาว คือ คําเลาลือ ประเภทมงคลต่ืนขาว อยาเช่ือโดย
อางปฎก หรือ ตํารา อยาเช่ือโดยนึกเดาเอาเอง อยาเช่ือโดยการคาดคะเน อยาเช่ือโดยการตรกึตรอง
ตามอาการ อยาเช่ือเพราะเห็นวาถูกตองตามลัทธิของตนที่นับถือ อยาเช่ือโดยเห็นวา  ผูพูดควรเช่ือได 
อยาเช่ือโดยถือวา สมณะน้ีเปนครูของเรา” (พระครสูุทธิวิสทุธิคุณ.    2555 : สัมภาษณ) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  28  พิธีเลี้ยงโตะจีนลิง ณ พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
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  รองรอยความเช่ือทีเ่กี่ยวกับองคพระปรางคปจจบุันไมเหลือใหเห็นแลว มีแตการประยุกต 
ใหเขากับสังคมและเกิดผลทางการทองเที่ยวเปนเกณฑ โดยจัดพิธีเลี้ยงอาหารลิง หรือการจัดโตะจีนลิง 
ซึ่งเปนงานระดับประเทศและระดับนานาชาติไปแลว ซึ่งจะจดัทุกป “การจัดเลี้ยงโตะจีนลงิเริ่มจัดครั้ง
แรก ป พุทธศักราช 2532 เปนงานทีส่รางช่ือเสียงใหกับจังหวัดลพบุรจีนโดงดังไปทั่วโลก และถูกจัดเขา
ปฏิทินงานประจําปของจังหวัด งานดังกลาวเริม่ข้ึนจากการลงแรงกายแรงความความคิดของ ชาวจังหวัด
ลพบรุี และดําเนินการตอเน่ืองจนกระทัง่ปจจบุันข้ึนสูปที่ 14 ณ ลิงบริเวณศาลพระกาฬ พระปรางคสาม
ยอด จะแยกพวกกันกบัลงิบริเวณตึก สภาพของ ลิงศาลพระกาฬ คอนขางไดรับการเลี้ยงดูอยางอิม่หมี
พลีมัน เน่ืองจากมผีูคนที่มากราบไหวสักการะศาลฯ เลี้ยงดู ขณะที่ ลิงพระปรางคสามยอด และลิงตึกที่มี
อยูประมาณ 3,000 ตัว มีความเปนอยูทีล่ําบาก บางมื้อก็กินไมอิ่ม 
  ในการจัดงานเทศกาล ก็เพือ่ใหลิงซึง่อาศัยอยูบริเวณ ศาลพระกาฬ พระปรางคสามยอด 
และตามตึกไดกินอิม่อยางเปนทางการปละครัง้ หลงัจากที่มนุษยเขามาสรางเมืองจนลงิเจาถ่ินตอง
กลายเปนเพียงผูอาศัยไป ทั้งน้ี สําหรบัเทศกาลโตะจีนลิง จัดข้ึนเปนประจําทุกป เพื่อเลี้ยงบรรดาลิงทีม่า
อาศัยอยูในบรเิวณศาลพระกาฬ ซึ่งชาวบานเช่ือวา เปนศิษยของเจาพอพระกาฬ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิของจังหวัด 
บรรดาลิงเหลาน้ี จงึไดรับความชวยเหลือใหอาหารจากชาวบานเปนอยางดีเรื่อยมา และเทศกาลโตะจีน
ลิงน้ี ยังเปนอีกหน่ึงในมาตรการสงเสรมิการทองเที่ยวทีส่วนราชการ และพอคาประชาชน รวมกันจัดข้ึน
เพื่อหวังดึงดูดนักทองเที่ยวทั้งชาวไทยและชาวตางชาติใหเดินทางมาเย่ียมชม ความนารักของลิงและคน
ที่อยูรวมกันมายาวนานโดยเฉพาะชาวตางชาติที่ใหความสนใจเปนอยางมาก เพราะวาเปนเทศกาลที่
แปลกเทศกางหน่ึงที่เราหาชมไดยากมาก และสือ่ช้ันนําของตางชาติยังนําไปเผยแพรตอสายตาชาวโลก
จนเปนที่รูจักไปทั่วโลกอยูในขณะน้ี “งานเลี้ยงโตะจีนลิง จัดข้ึนทุกวันอาทิตย สัปดาหสุดทายของเดือน
พฤศจิกายน ณ บริเวณศาลพระกาฬ และพระปรางคสามยอด มีฝูงลงิอาศัยอยูเปนจํานวนมาก เปนที่
สนใจสําหรับนักทองเที่ยว บรรดานักทองเที่ยวที่มานมสัการเจาพอพระกาฬ มักจะนําอาหารและผลไม
มาเลี้ยงลงิ ทําใหลิงมีความเช่ืองและคุนเคยกับนักทองเที่ยวมากข้ึน ในงานมีกิจกรรมตางๆ มากมาย” 
(สมชาย ฟอนรําดี.    2555 : สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ  29  ศาลพระกาฬ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ประจําเมืองลพบุร ี
 

  การจัดพิธีเลี้ยงโตะจีนลิงจะมีพิธีบวงสรวงเจาพอพระกาฬที่เปนรูปเคารพของชาวจังหวัด
ลพบรุีในชวงเชา กอนที่จะมีพิธีเปดงานใหบรรดาลิงทัง้หลายลงมากินอาหารโตะจีนกันอยางเอร็ดอรอย 
ในบรรยากาศของของจะเห็นลิงอีกจํานวนมาก ที่ไมกลาลงมาเพราะเห็นวามีคนรวมงานมาก ทางผูจัดจงึ
ตองใหเจาหนาที่ขยับโตะจีนเขาไปใกลกบัพระปรางคสามยอด พวกลิงเหลาน้ันจึงกลาลงมากินอาหาร
โตะจีนกัน สมกับที่รอคอยมาเปนเวลานานถึง 1 ป “การจัดพิธีเลี้ยงโตะจีนลิง ณ บรเิวณพระปรางคและ
ศาลพระกาฬมีนัย 2 ประการ คือ เพื่อสงเสรมิการทองเที่ยวของจังหวัด และเพือ่สงเสรมิความเช่ือที่มมีี
แตอดีตวาลิงเหลาน้ีเปนลูกหลานเจาพอพระกาฬ ซึ่งเปนสิง่ศักด์ิสิทธ์ิคูบานคูเมอืของชาวลพบุรมีาแตเดิม 
เจาพอพระกาฬ ถือเปนเทพอารกัษประจําเมือง ในคัมภีรและจารึกโบราณปรากฏนาม "องคพระกาฬ
ไชยศร"ี ซึ่งเปนเทพที่ปกปกรักษาบานเมืองทํานองเดียวกับพระเสื้อเมือง พระทรงเมือง นอกจากน้ี ยังได
ช่ือวาเปนผูทรงฤทธานุภาพสามารถใหคุณใหโทษ และปรากฏบทบาทเปนเทพแหงความตาย จึงมีผูคน
เคารพยําเกรงอยางย่ิง การไดเดินทางมาบูชาสักการะองคเจาพอพระกาฬ ถือวาเปนการสรางความเปน
สิริมงคลใหเกิดกับตนและทําใหศัตรูยําเกรงไมกลาทําอันตรายอีกดวย สิ่งเหลาน้ียังอยูในสามัญสํานึกของ
ชาวลพบุรเีสมอมา” (พูนศรี จีบแกว.    2555 : สัมภาษณ)  
  นอกจากพิธีเลี้ยงโตะจีนลิงแลว พิธีอื่นๆ ที่เกี่ยวของกับพระปรางคสามยอดโดยตรงไมมี 
และไมไดจัดแลว พระปรางคสามยอดต้ังสงาโดดเดนและดูสวยงามดานสถาปตยกรรมเทาน้ัน ภายใน
องคพระปรางคไมมสีิ่งใดบงบอกวาไดถูกใชงานเพื่อพิธีกรรม เหลือแตรองรอยของแทนทีป่ระดิษฐานรูป
เคารพซึง่ในอดีตเคยมีและประดิษฐานอยูในองคพระปรางค เชน ฐานสนานโทรณิที่ใชเปนแทนรองสรง 
แตไมพบรปูเคารพที่เคยประดิษฐานอยูภายใน “จากการสังเกตทําใหอนุมาณไดวา แตเดิมภายใน
ปราสาทประธานของพระปรางคสามยอดคงเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปนาคปรกทรงเครื่อง พระ
โลเกศวรสี่กรในปราสาททิศใต และพระนางปรัชญาปารมิตาในปราสาททิศเหนือ สําหรบัพระพุทธรปู
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นาคปรกทรงเครื่อง คือ “พระอาทิพุทธะ หรือพระมหาไวโรจนะ” เปนพระพุทธเจาพระองคที่ 6 ของ
พุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน นิกายมหายาน ในจารึกของกัมพูชาเรียกวา พระวัชรสัตว ศิลปะเขมรนิยมสราง
เปนพระพุทธรูปทรงเครื่องนาคปรก สวนพระโลเกศวรอันเปนพระนามที่ปรากฏในจารกึของกมัพูชาใช
เรียกพระโพธิสัตวอวโลกเิตศวร ผูทรงเปนบุคลาธิษฐานของความเมตตากรุณาและสญัลักษณของอุบาย 
หรืออปุายะ และพระนางปรัชญาปารมิตา เทวนารผีูทรงเปนสัญลักษณของปญญาอันล้ําเลิศ
บุคลาธิษฐานของคัมภีรปรัชญาปารมิตาสูตร รูปเคารพทัง้ 3 น้ีนิยมสรางในรัชสมัยของพระเจาชัยวรมันที่ 
7 เพราะทรงนับถือพุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน ฝายมหายาน ประกอบกบัเปนความลญัลักษณเชิงหมายใน
พุทธปรัชญาของลทัธิวัชรยาน ที่เช่ือวา พระโลเกศวรทรงเปนตัวแทนของอุบาย หรือวิธีการอันแนบเนียน
ซึ่งใชไขเขาสูปราชฺญา หรอืปญญาที่มพีระนางปรัชญาปารมติาเปนสญัลกัษณ อันจะนําไปสูการบรรลุ
พุทธสภาวะหรอืศูนฺยตา ซึ่งแทนดวยพระวัชรสัตวนาคปรก สําหรับรูปเคารพอื่นๆ ที่พบในพระปรางค
สามยอดน้ัน สวนมากเปนพระพุทธรปูนาคปรก ซึ่งกรมศิลปากรไดอัญเชิญไปเก็บรักษาไวใน
พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ นารายณราชนิเวศน จังหวัดลพบรุ”ี (พูนศรี จีบแกว.    2555  :  สัมภาษณ)  
  วิหารหนาพระปรางคสามยอด เปนวิหารกออิฐถือปูน มีแผนผังเปนรปูสี่เหลี่ยมผืนผา หัน
หนาไปทางทิศตะวันออก สภาพของวิหารคงเหลือเพียงผนังทั้ง 2 ขางและผนังหุมกลองทางดานทิศ
ตะวันออก สวนเครื่องบนพงัทลายไปหมดแลว ประตูของผนังหุมกลองดานทิศตะวันออกกออิฐเปนซุม
โคงหรอือารช (Arch) แบบตะวันตก สวนประตูทางเขาที่ผนังดานขางของวิหารและหนาตางทีผ่นัง
ดานหลังของวิหารกออิฐเปนซุมโคงกลบีบัว (Pointed Arch) แบบศิลปะอสิลาม ปจจุบันเหลือเพียงซุม
หนาตางดานทิศเหนือเทาน้ัน โครงสรางผนังของกออิฐหนาทึบสลับกับศิลาแลงบางสวน อันเปนเทคนิคที่
ใชในงานสถาปตยกรรมในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราช เชนเดียวกับกบัอาคารที่สรางข้ึนรัช
สมัยน้ีที่นิยมกอสรางดวยอิฐแทรกดวยศิลาแลงเปนช้ันๆ เชน “พระที่น่ังสรุิยาศนอมรินทร ในพระราชวัง
โบราณ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และอาคารหลายหลังในพระนารายณราชนิเวศน จังหวัดลพบรุ”ี 
ดานหลังของวิหารยกเก็จเปนกะเปาะเช่ือมตอกับประตูทางเขาดานทิศตะวันออกของปราสาทประธาน 
ซึ่งการยกเก็จเปนกะเปาะน้ีเปนรปูแบบทางสถาปตยกรรมของวิหารซึ่งนิยมสรางในรัชสมัยสมเด็จพระ
นารายณ เชน พระที่น่ังจันทรพิศาล ภายในพระนารายณราชนิเวศน และวิหารหลวงวัดพระศรีรัตนมหา
ธาตุ ลพบุรี ภายในวิหารประดิษฐานพระประธานเปนพระพทุธรูปประทับสมาธิราบ ปางสมาธิ ทําจาก
ศิลา “ปรางคสามยอด จังหวัดลพบรุี เปนพระปรางคทีส่รางในศตวรรษที่ 17 – 18 จากขอสันนิฐานของ
นักโบราณคดี ในประเทศไทยพบพระปรางคลักษณะน้ีหลายที่ แตที่สมบูรณและชัดเจน คือ พระปรางค
ที่กูบานแดง เช่ือวาเปนปราสาททีส่ถาปนาข้ึนในพุทธศาสนานิกาย “มหายานตันตระ”เปนนิกายยอย
ของวัชรยาน ที่เจริญรุงเรืองและนิยมศรัทธาเฉพาะในยุคสมยัของ “พระเจาชัยวรมันที่ 7”พระมหาราชา
ผูปกครองอาณาจักรเขมรโบราณในพุทธศตวรรษที่ 18 “นิกายวัชรยาน” เปนคติความเช่ือลูกผสม
ระหวาง “ศาสนาพุทธฝายมหายาน” ผสมกับตันตระยานของฮินดู ที่รบัมาจากอินเดียตะวันออก ผาน
ทางเกาะชวาอีกทีหน่ึงสวนผสมของ “ฮินดูตันตระ” ที่อยูในนิกายวัชรยาน คือ การบําเพ็ญภาวนา การ
ทองสวดมนตรา เวทมนต คาถาอาคม ของขลัง พิธีเปาเสกมณฑล เลขยันตตางๆ ซึ่งสิ่งเหลาน้ีไมมีใน
พุทธมหายาน”  
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ภาพประกอบ  30  รูปเคารพทีป่ระดิษฐานอยูในพระปรางคสามยอดในอดีต 

 
  พระพุทธศาสนานิกายวัชรยานน้ี ยังใหความสําคัญกับพลังแหงเพศหญงิ “ศักติ” เรียกวา 
อิตถีพละ ที่เปนพลังเบื้องหลังของบรุุษ เชนเดียวกับฮินดูตันตระ จึงเกิดรปูเคารพหญิงข้ึนมาเปนมโนภาพ 

“บุคคลาฐิษฐาน” ในพิธีกรรม การสวดภาวนามนตรา ในรปูของ “เทวีปรัชญาปารมิตา” มโนคติปญญา

และความเฉลียวฉลาดอันเลิศล้ํารูปเคารพของวัชรยาน ไมใชรูปเคารพเพื่อการกราบไหวบูชาแบบพุทธ
มหายานหรือฮินดูครับ รปูเคารพจะเปนเพียง “ภาพสมมุติ” เพื่อการบรรลสุูเปาหมายของผูบูชาที่มเีพื่อ 

“เปาหมาย” การหลุดพนในเรื่องตางๆ อยูที่การสวดมนตรา ผูทองเวทมนต จะทองซ้ําๆ เมื่อตองการ

จุดหมายใด เพงขันธใด เทพเจาก็จะปรากฏตัวแบงภาคออกมาจาก “พระธยานิพุทธ”ประจําขันธน้ัน 
(พระธยานิพุทธทัง้ 5 แทนดวยขันธ 5 พระอกัโษภยะ วิญญาณ พระไวโรจนะ  รูปะพระรัตนสัมภวะ 
เวทนา พระอมิตาภะสัญญาพระอโมฆสิทธิ สังขาร โดยมีรปูของธยานิพุทธผูใหกําเนิดประดับอยูที่มวยผม 
เชนของ “พระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร” 
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ภาพประกอบ  31  พระพุทธรูปปางมารวิชัยที่ประดิษฐานอยูในพระปรางคสามยอดทิศเหนือ 
 

  สรปุวา พระปรางคสามยอด แมถูกดัดแปลงมาแลวถึงสามครั้ง แตไมมีรองรอยดาน
พิธีกรรมหรือประเพณีการบูชา ทําพิธีกรรมตางๆ ใหเห็น เพือ่เปนแนวทางการศึกษาของอนุชนรุนหลัง 
ใหไดมีแนวทางการอนุรักษสืบสานประเพณีและพิธีกรรมในสวนน้ีได ปญหาที่พบก็คือ หนวยงานที่
เกี่ยวของทํากจิกรรมตางๆ เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณี ใชพระปรางคเปนสญัลกัษณ เครื่องแตงกาย 
และการนําเสนอเปนสารคดีเชิงประวัติศาสตรเทาน้ัน “รองรอยอารยธรรมดานตางๆ ของชาติหลายสิ่ง
หลายอยาง สามารถสืบคนไดจากศิลปวัตถุทีต้ั่งตระหงานใหเห็นอยางเดนชัด แตขาดการประติดประตอ 
อยางเปนระบบ รองรอยดานพิธีกรรมหรือประเพณีการบูชา ทําพิธีกรรมตางๆ ไมปรากฎใหเห็นเพื่อเปน
แนวทางการศึกษาของอนุชนรุนหลัง ใหไดมีแนวทางการอนุรักษสบืสานประเพณีและพิธีกรรมในสวนน้ี
ได ปญหาที่พบก็คือ หนวยงานทีเ่กี่ยวของทํากิจกรรมตางๆ เกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณี ใชพระปรางค
เปนสัญลักษณ เครื่องแตงกาย และการนําเสนอเปนสารคดีเชิงประวัติศาสตรเทาน้ัน “รองรอยอารย
ธรรมดานตางๆ ของชาติหลายสิ่งหลายอยาง สามารถสบืคนไดจากศิลปวัตถุที่ต้ังตระหงานใหเห็นอยาง
เดนชัด แตขาดการประติดประตออยางเปนระบบ” จากหลกัฐานที่ปรากฏแสดงใหเห็นวา พระปรางค
สามยอดสรางข้ึนเพื่อเปนพทุธสถานในลทัธิวัชรยานประจําเมืองละโว เพื่อประดิษฐานรูปพระวัชรสัตว
นาคปรก พระโลเกศวร และพระนางปรัชญาปารมิตา อันเปนรูปเคารพที่นิยมสรางข้ึนในพุทธศาสนา
ลัทธิวัชรยานของกัมพูชาในรัชกาลของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ซึ่งเปนชวงระยะเวลาทีพุ่ทธศาสนาลัทธิ
วัชรยานเจรญิรุงเรืองอยางมากในกัมพูชา เทียบไดกับศาสนาประจําอาณาจักรภายใตพระราชูปถัมภของ
พระองค ดังจารกึปราสาทพระขรรคทีก่ลาวถึงพระเจาชัยวรมันที่ 7 วา หลังทรงครองราชยได 10 ป ได
ทรงสรางเทวรูปทําดวยทองคํา เงิน สัมฤทธ์ิ และศิลา เพื่อสงไปพระราชทานยังเมืองตางๆ ใน
ราชอาณาจักรของพระองคเปนจํานวนถึง 20,400 องค และทรงสงพระชัยพุทธมหานาถ ซึ่งเปน
พระพุทธรูปนาคปรกทรงเครื่องอีก 23 องคไวตามเมืองใหญ ๆ ในอาณาจักร เชนที่ “ละโวทยปรุะ” 
(จังหวัดลพบุร)ี “สุวรรณปรุะ” (จังหวัดสุพรรณบรุี) “ศัมพูกปฏฏนะ” (เมืองหน่ึงในภาคกลางของ
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ประเทศไทย) “ชยราชบุร”ี (จังหวัดราชบรุ)ี “ชยสิงหบุร”ี (เมืองสงิห จังหวัดกาญจนบุร)ี “ชยวัชรบุร”ี 
(จังหวัดเพชรบุร)ี ซึ่งในขณะน้ันเมืองละโวในรัชสมัยของพระองคก็มีศักด์ิเปนเมืองลูกหลวงของอาณาจกัร
กัมพูชาดวย ดังปรากฏในจารึกของกัมพูชาวา เจาชายอินทรวรมัน (ตอมา คือ พระเจาอินทรวรมันที่     
2) พระราชโอรสของพระเจาชัยวรมนัที่ 7 กับพระนางชัยราชเทวี ทรงครองเมือง “ลโวทย” หรือ เมือง
ลพบรุี ปจจุบัน ตอมาหลังการลมสลายของพทุธศาสนาลทัธิวัชรยานในกัมพูชา พระปรางคสามยอดจงึ
ไดรับการดัดแปลงใหเปนพทุธสถานในนิกายเถรวาท ดังเห็นไดจากการสรางวิหารเช่ือมตอกบัปราสาท
ประธานในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณ ซึ่งทรงสรางพระนารายณราชนิเวศนและบรูณปฏิสังขรณวัดวา
อารามตางๆ ในเมืองลพบุรี ในชวงระยะเวลาที่เสด็จแปรพระราชฐานมายังเมืองลพบุรเีกือบตลอดรัชกาล 
 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางคหลวง นนทบุรี การอนุรักษสืบสาน 
  สภาพปญหาเกี่ยวกับความเช่ือในอดีตสังคมไทยยึดมั่นในหลกัคําสอนทางศาสนาพุทธอยาง
มั่นคง สถาปตยกรรมทางศาสนาทุกประเภท ต้ังอยูภายใตหลักธรรมทางพุทธสาสนาทัง้สิ้น แฝงคติธรรม
และหลักการดานภูมิปะเทศ ตลอดถึงวัฒนธรรมประเพณีของทองถ่ินอยางเหมาะสม กลมกลืน “สภาพ
ปจจุบันดานความเช่ือเกี่ยวกับพทุธสถาน ศาสนสถาน ภาพรวม ไมสงผลดีตอ วัฒนธรรมประเพณีของ
ชาติ เพราะผูเขามาเยือน ไมไดมาเพราะความศรทัธาในองคพระปรางคหรือวัด แตมาเพราะการ
ทองเที่ยว การหาความเพลิดเพลิน ดูความสวยงามขององคปรางคที่ใหคุณคาทางศิลปะมากกวา ตลอด
ถึงมาเพราะอยูในรายการของผูจัดการการทองเที่ยวเทาน้ันเปนหลัก วัดและพระปรางคเปนสถานที่
รองรับการทองเที่ยวชาวตางชาติเทาน้ัน” (พระสมชาย ปฏิพโล.    2554  :  สัมภาษณ)   
  ดานความเช่ือ “โบราณอาจจะเช่ือวาแทนทพเจา หรือใจกลางจักรวาล แตปจจุบน คนมัก
เช่ือในสมมติ ที่แทนพระพุทธเจา กราบไหวบูชา จะเจรญิรุงเรือง ดานวัฒนธรรม  ปจจุบันจะมปีระเพณี
หมผาพระปรางคในเทศกาลเขาพรรษา สรงนํ้าพระปรางคในวันสงกรานต ชนชาวมอญ มีเทศกาลแห
นํ้าหวานรอบพระปรางคหลังออกพรรษา” (จําลอง  มาเที่ยง.    2554 : สัมภาษณ) 
  การดําเนินการเกี่ยวกับอนุรักษและสบืสานสิ่งทีเ่ปนมรดกทางวัฒนธรรม คือ ประเพณี
พิธีกรรมและศิลปกรรมในพื้นทีห่ลายแหงของประเทศไทย เปนปญหาสําคัญประการหน่ึง เน่ืองจาก 
ประเพณีพิธีกรรมหลายอยางตกทอดมาจากบรรพบุรุษและแหลงศิลปกรรมหลายแหงยังขาดการอนุรักษ
อยางตอเน่ือง ทําใหแหลงศิลปกรรมดังกลาวตกอยูในสภาพปรักหักพงั ชํารุดทรุดโทรม หรือถูกโจรกรรม 
แมวารัฐบาลไดสนับสนุนแนวคิดการมสีวนรวมของประชาชนเพื่อใหเกิดผลการดําเนินการแกปญหา
ดังกลาวอยางเปนรูปธรรม  
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ภาพประกอบ  32  สวนเรอืนธาตุของพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง 

 
   สภาพปจจุบันเกี่ยวกบัความเช่ือในภาพรวมความเช่ือ คือ ความมั่นใจตอสิง่น้ันๆ วาเปน
ความจริง ความเช่ือบางอยางอาจสืบตอกันมาเปนเวลานาน ความเช่ือเปนสิ่งทีอ่ยูคูกับมนุษยมาต้ังแตยุค
โบราณ ตอนที่ยังไมมีความรูทางดานวิทยาศาสตร ไมมกีารพสิูจนถึงความจรงิของเรื่องน้ันๆ 
พระพุทธศาสนาไดมีหลักเกณฑเกี่ยวกบัความเช่ือไว 10 ประการ ประกอบดวย อยาเช่ือโดยฟงตามๆ กัน
มา อยาเช่ือโดยเหตุสักวาตามสืบๆ กันมา พูดตอๆ กันมา อยาเช่ือโดยต่ืนขาว หรอื มงคลต่ืนขาว อยา
เช่ือโดยการอางตํารา อยาเช่ือโดยนึกเดาเอาเอง อยาเช่ือโดยการคาดคะเน หรือ การต้ังขอสมมติฐานเอา
เอง ตามเกณฑทางการวิจัย อยาเช่ือโดยการตรึกตรองตามอาการ หรอืการเดา อยาเช่ือโดยเห็นวาถูก
ตามลัทธิของตนที่ตนนับถือ อยาเช่ือโดยเห็นวา ผูพูดควรเช่ือได อยาเช่ือเพราะสมณะน้ีเปนครูของเรา 
หรือเปนครูบาอาจารยของเรา มีดีกรรีะดับปรญิญาเอก หรือมีตําแหนงเปน ผูชวยศาสตราจารย  
รองศาสตราจารย และเปนศาสตราจารย “สภาพปจจุบันเกีย่วกับความเช่ือ สังคมไมไดเช่ือใน
ปรากฏการณทางสังคมที่เกิดดวยเหตุผล แตเช่ือและปฏิบัติตามอํานาจความหลงมากกวา ไมไดใช
หลักธรรมทางพระพทุธศาสนาเขามาเปนฐานในการตัดสินใจในเรือ่งตางๆ แตมีพฤติกรรมที่ไดรับอทิธิพล
ภายใตเงื่อนไข ความโลภ โกรธ หลง มากกวา” (พระสมชาย  ปฏิพโล.    2554 : สัมภาษณ)  
  พระปรางคหลวงก็เชนเดียวกันกบัพระปรางคลพบรุี ที่ถูกสรางข้ึนเพื่อเปนตัวแทนของ 
องคพระสัมมาสมัพุทธเจา ที่วา “พระปรางคคือเจดีย หมายถึงสิ่งกอสรางหรือสิ่งของทีส่รางข้ึน เพื่อเปน
ที่เคารพบูชาระลึกถึง สถูป หรอืสรางข้ึนเพื่อบรรจุอัฐิธาตุของผูทีล่วงลับไปแลว เพื่อใหลูกหลานและ 
ผูเคารพนับถือไดสกัการบูชา ถือกันวามีบุคคลที่ควรบรรจอุัฐธิาตุไวในสถูปเพื่อเปนที่สกัการะของมหาชน
อยูเพียง 4 พวก เรียกวา “ถูปารหบุคคล” ไดแก พระสัมมาสัมพุทธเจา พระปจเจกพุทธเจา  
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พระอรหันตสาวก  และพระเจาจักรพรรดิ” พระปรางคหลวงก็เชนกัน สมัยอยุธยาตอนตน การสราง
เจดียยังมีแบบอยางที่ไมชัดเจนนัก จึงสรางทรงพระปรางค เพราะประกอบดวย ฐานเชิง ฐานปทม ฐาน
สิงห เรือนธาตุ ซุมจระนํา ช้ันอัสดง บันแถลง กลบีขนุน ช้ันรัดประคด บัวกลุม นภศูนย ซึ่ง เจดียก็มี
องคประกอบเหลาน้ีเชนกัน แตในทางการเรียกขานดานสถาปตยกรรมจะมีศัพทเรียกเฉพาะที่แตกตาง
อยูบาง แตสื่อถึงคติธรรมในพทุธศาสนาเถรวาทที่เดนชัด เชน  
   1. ฐานเขียง ฐานช้ันลางสุด ยกพื้นเจดียใหสูงกวาพื้นดิน 

  2. ฐานปทม หรือฐานบัว (ปทุม) แสดงถึงดอกบัวที่รองรับพระพุทธเจาในทุกอริิยาบท
ของพระพุทธองค ในตอนประสูติ  

  3. บัวถลา เปนลกัษณะที่รบัมาจากลงักาแตเอาช้ันบัวหงายออก 
  4. บัวปากระฆัง เปนฐานบัวช้ันบน 
  5. องคระฆัง หรือ เรือนธาตุ บรรจุพระพุทธรูป หรือพระบรมสารรีิกธาตุ หรอืพระบรม

อัฐิ และพระอัฐ ิ
  6. บัลลงัก แสดงถึงวรรณะกษัตริยของพระพุทธเจาเกิดในวรรณะกษัตริย 
  7. กานฉัตร เปนกานของฉัตร เปนเครื่องประดับบารม ี
  8. บัวฝาละมี บัวควํ่าดานบน กางกั้นฉัตรใหเรือนธาตุ 
  9. ปลองไฉน เปรียบเสมือนตัวฉัตร (ตามความหมายเดิม) 
  10. ปลียอด ช้ีข้ึนฟา หมายถึงเสนทางสูพระนิพพาน 
  11. หยาดนํ้าคาง หมายถึงรัตนะ 
 ปจจุบัน ไมมรีองรอยวัฒนธรรมประเพณีของความเช่ือวา “การทีผู่คนมาสกัการบูชา 

พระปรางคจะไดอานิสงสอะไร พระปรางคถูกสรางมาบนฐานความเช่ือเกี่ยวกับอะไร มีประเพณี 
และพิธีกรรม ทีเ่กี่ยวของกบัพระปรางคอยางไรบาง” (สวัสด์ิ ภูวนิชลาวัลย.    2554  :  สัมภาษณ)  
 3. สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การอนุรกัษ 
สืบสาน 
  ความเช่ือ เปนสิง่จําเพาะสําหรับปจเจกชน มีอิทธิพลมาจากหลายสาเหตุและหลายปจจัย 
ไมอาจระบุใหแนชัดได ปจจัยหลักทีอ่ธิบายได ก็คือศาสนา ซึง่มีบทบาทและอทิธิพลตอบุคคลอางย่ิง 
“พิธีกรรม ที่เกี่ยวเน่ืองกับความเช่ือมีหลายรปูแบบ เชน การทรงเจา การสะเดาะเคราะห การแกบนดวย

วิธีการตางๆ ข้ึนอยูกับสิ่งสักสิทธ์ิที่บนวาชอบสิ่งใดเปนพเิศษ พระปรางควัดอรุณราชวราราม 
ราชวรมหาวิหารองคน้ี เปน แหลงเรียนรูทางวัฒนธรรม และเปนแหลงใหการศึกษาในภาพรวม ที่จะ
ศึกษาเพื่อยอนสูปฐมกําเนิดเกี่ยวกับวิวัฒนาการ พัฒนาการทางศิลปวัฒนธรรมของชาติไดอยางดีย่ิง 
“ประเภทของพิธีกรรมเกี่ยวกับพระปรางค ประกอบดวยสวดมนตขามคืนตอนรับปใหม นํ้าพระปรางค
ในวันสงกรานตประเพณีหมผาพระปรางคในเทศกาลเขาพรรษาแหนํ้าหวานรอบพระปรางคหลงัออก
พรรษา ซึ่งที่วัดอรุณไมมพีิธีกรรมเหลานน้ีแลว”  (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2555  :  สัมภาษณ)    

  การจัดกจิกรรมเพือ่สงเสรมิองคพระปรางคหรือวัฒนธรรมประเพณี ในสวนของ วัดอรุณ
ราชวรารามราชวรมหาวิหาร ทําไดยากย่ิง เพราะพระปรางคเปนสมบัติของชาติของแผนดิน วัดอรุณ
ราชวรารามราชวรมหาวิหาร เปนพระอารามหลวง ช้ันพิเศษ ทรงสรางโดยพระมหากษัตริย กําจัด
กิจกรรมทุกอยางตองมีการขออนุญาตและตองไมขัดกบัสภาพสังคมปจจุบัน “กิจกรรมทีเ่กี่ยวกับ     
พระปรางคบางอยาง สังคมไมรับรูแลว องคพระปรางคเปนสถาปตยกรรมที่ทรงคา และนักทองเที่ยว
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ตางชาติก็นิยมมาเย่ียมชม การจัดกิจกรรมเปนการสรางความยุงยากดานการเขาชม” (สุขนิรันดร 
ดาวเรือง.    2555  :  สัมภาษณ)   
  การจัดกจิกรรมเพือ่สงเสรมิองคพระปรางคหรือวัฒนธรรมประเพณี ในสวนของ วัดอรุณ
ราชวรารามราชวรมหาวิหาร ทําไดยากย่ิง เพราะพระปรางคเปนสมบัติของชาติของแผนดิน วัดอรุณ
ราชวรารามราชวรมหาวิหาร เปนพระอารามหลวง ช้ันพิเศษ ทรงสรางโดยพระมหากษัตริย กําจัด
กิจกรรมทุกอยางตองมีการขออนุญาตและตองไมขัดกบัสภาพสังคมปจจุบัน “กิจกรรมทีเ่กี่ยวกับพระ
ปรางคบางอยาง สังคมไมรับรูแลว องคพระปรางคเปนสถาปตยกรรมทีท่รงคา และนักทองเที่ยวตางชาติ
ก็นิยมมาเย่ียมชม การจัดกิจกรรมเปนการสรางความยุงยากดานการเขาชม” (สุขนิรันดร ดาวเรือง. 
2555  :  สัมภาษณ) 
  งานเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม ซึง่เกี่ยวเน่ืองกบัองคพระปรางควัดอรุณฯ 
โดยตรง ปจจบุัน ไมปรากฏชัดวาเกี่ยวของอยางไร เพราะกาลเวลาทําใหวัฒนธรรมประเพณีตางๆ เสือ่ม
ลงทําประเพณีพิธีกรรมหลายๆ อยางซึ่งเปนวัฒนธรรมมาแตเดิมเสื่อมลง จากสาเหตุหลกั คือ การไหลบา
ของวัฒนธรรมตางชาติ เชน วัฒนธรรมตะวันตก พระปรางคถูกใชเปนสถานทีท่องเที่ยวและเปน
สัญลักษณดานการทองเที่ยว เมื่อชาวตางชาติเขามาประเทศไทยจะถูกมกัคุเทศก นํามายังพระปรางค
เสมอ “ประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับองคพระปรางคไดถูกยกเลิกไปบางสูญหายไปตามกาลเวลาบาง 
เพราะการขาดการสบืทอดอยางเปนระบบบาง ปจจบุันพระปรางคถูกใชเปนองคประกอบเกี่ยวกับ
พิธีกรรมทางศาสนาและประเพณีประจําปเทาน้ัน เชน วันสงกรานต วันลอยกระทง วันสําคัญทางศาสนา 
เชน วันมาฆะบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา และ การจัดพิธีกรรมเพื่อความศักด์ิสทิธ์ิของหนวย
ราชการ  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  33  กิจกรรมวันสําคัญ  ณ  บริเวณลานพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
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  วัฒนธรรมความเช่ือเกี่ยวกบัประเพณีพิธีกรรมของชาติ อิงอยูกับปรากฏการณทางธรรม 
ชาติ ในอดีตเราใหความเคารพกบัสิ่งทีม่าหลอเลี้ยงชีวิต นํ้าเปนสิ่งจําเปนสําหรับมนุษย จงึใหความเคารพ
ตอนํ้าโดยเรียกเจาแหงนํ้าวา “พระแมคงคา” และมีการรําลกึถึงพระคุณของทาน จึงมีพิธีการบูชาพระ
แมคงคาในเดือนเพญ็ 15 คํ่า เดือน 12 เรียนวาวันลอยกระทง และจัดข้ึนทุกปจนเปนประเพณีสําคัญ
ของชาติ พื้นที่บรเิวณพระปรางควัดอรุณเปนอกีพื้นทีห่น่ึงทีถู่กจัดเลือกใหจัดพิธีลอยกระทงประจําป 
พระปรางคจึงถูกใชเปนพื้นทีจ่ัดงาน ซึ่งมองดูแลวไมเกี่ยวกบัพระปรางคเลยแตเพื่อรกัษาความสวยงาม
ขององคพระปรางคในยามคํ่าคืนงานลอยกระทงจึงถูกจัด ณ บริเวณองคพระปรางคอยางตอเน่ืองตลอด
มา ภายใตช่ือวา “ลอยกระทงประจําปวัดอรุณ รําลกึคุณเจาพระยา” 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
ภาพประกอบ  34  กิจกรรมวันวันลองกระทง  ณ  บริเวณพระปรางควัดอรุณราชวราราม 

 
  พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร นอกจากเปนสถาปตยกรรมทางพทุธ
ศาสนาเถรวาทช้ันยอดแลว ยังเปนศูนยกลางทางความศรัทธาและความเช่ือตลอดถึงความภาคภูมิใจของ
คนในทองที่อยางย่ิง “ความงามเกิดจากการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมดานศิลปกรรมจากการ สรรค
สรางของชางไทยในยุคน้ันจนสามารถทําใหพระปรางคเปนพระปรางคทีโ่ดดเดนและสงางาม” แวดลอม
ดวยปรางคทิศ หมายถึง พระปรางคขนาดเล็กจํานวน 4 องค ต้ังอยูตรงบริเวณมุมดานในทั้ง 4 ของพระ
ระเบียงหรือขางมุมพระอโุบสถหรือพระวิหาร เพื่อประกอบใหผงัของอาคารกลุมน้ันเปนไปตามคติของ
จักรวาล โดยพระปรางคทิศทั้ง 4 แทนความหมายของทวีป 4 แหง และมฑณฑบทรงประสาทที่ข้ันอยู
ระหวางปรางคทิศทั้ง 4 ภายในตัวมณฑปประดิษฐานพระพทุธรูปปางตางๆ ซึ่งเกี่ยวกับพทุธประวัติ
ทั้งสิ้น“ปรางคทิศของวัดอรุณเปนปรางทิศทีป่ระดับดวยลวดลายปูนปนแฝงดวยปริศนาธรรม เชน รูปปน
ของสัตวหมิะพานที่อยูบรเิวณเขาพระสเุมรุ มลีิง ยักษ และเทพ และสัตวอื่นๆ โดยลิงแทนชาติพันธุหรือ
เผาพันธุมนุษย ยักษแทนชาติพันธุอสรู แตสัตวสองเผาพันธุเกิดความสามัคคีกันอยางนาอัศจรรย เมือ่
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พรอมใจกันแบกองคพระปรางคทิศขององคพระปรางประธานใน 4 ทิศ โดยสลับกัน ยืนเรียงแถวในทา
แบก ดังภาพประกอบ 
  ภาพจิตกรรมที่ไมอาจอธิบายเปนอยางอื่นไดนอกจากความสามัคคีกลมเกลียวกันในหมู 
ของสรรพสัตวที่อยูในสังคมเดียวกัน แมจะตางชาติพันธุกันแตเพื่อความอยูรอดของสงัคมและอาณาเขต
และรักษาเอกลักความเปนชาติพันธุ ความสามัคคีเทาน้ันจงึจะอยูรอดปลอดภัย บรรพบรุุษผูสราง ศิลปะ
กรรน้ี อยูในชวงทีบ่านเมอืงเกิดความเปลี่ยนแปลงจากการรกุรานของชาติตะวันตก และการแผอทิธิพล
ดานวัฒนธรรม ชาติพันธุจะอยูรอดได ก็ดวยความสามัคคีเทาน้ัน นับวาพระปรางคทิศของพระปรางควัด
อรุณไดใหแนวคิดและขอคิดเกี่ยวกบัความสามัคคีอยางแหลมคมย่ิง และอยูคูกบัสังคมมาอยางชานาน 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
   

ภาพประกอบ  35  ภาพยักษและลิงยืนสลับกับในทาแบกพระปรางคทิศทัง้สี่ดาน 
 

  โครงสรางแตละสวนของพระปรางคทีส่ิ่งกอสรางที่วาถือเปนงานสถาปตยกรรมไทย  
โดยประยุกตมาจาก ศิลปะบายน (พุทธศตวรรษที่ 14) ใชเปนหลักประธานในวัดเชนเดียวกับ พระเจดีย 
หรือเจดีย ถือเปนทีส่ถิตของพระพุทธเจา สวนใหญจะบรรจพุระบรมสารรีิกธาตุ คนไทยจึงถือวาพระ
ปรางคแทนองคพระพุทธเจา ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 3) น้ัน เปนชวง
สมัยทีม่ีการสรางพระปรางคมากกวารัชกาลใดในสมัยรัตนโกสินทร ซึง่อาจกลาวไดวาพระปรางคน้ันมี
วิวัฒนาการและความเปนมาที่ยาวนานสืบเน่ืองตอกันมาโดยตลอด ดังจะเห็นไดจากหลักฐาน 
  มณฑปทิศทัง้ 4 องคอยูข้ันระหวางปรางคทิศทัง้ 4 ถูกสรางข้ึนใหเช่ือมกบัพระปรางค
ประธาน ระหวางบันใดทีพ่าดผาน เปนทรงยอดปราสาท ภายในมีศิลปะเกี่ยวกับพุทธประวัติ  
เปนประติมากรรมทีป่ระกอบในพุทธประวัติ เชน ประสูติ ตรัสรู ปฐมเทศนา และปรินิพพาน  
โดยมีภาพประกอบ ดังภาพประกอบ  36 
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ภาพประกอบ  36  ภาพประติมากรรมพทุธประวัติในมณฑปทิศทั้ง 4 

 
  ทางดานสถาปตยกรรมที่ปรากฎรองรอยอยูทั่วไปในดินแดนอันเปนประเทศไทยในปจจุบัน 
ต้ังแตสมัยลพบุรี สุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร” (จําลอง  มาเที่ยง.    2554  :  สัมภาษณ) 
  พระปรางคเกิดจากการวิวัฒนาการของเทวสถานในอารยธรรมอินเดียโบราณทัง้ทาง
ภาคเหนือ คือ ศาสนสถานที่มหีลงัคาโคงสูง “ทรงศิขร” และภาคใต คือ ศาสนสถานที่มหีลงัคาเปนช้ัน
แบบข้ันบันไดหรือทีเ่รียกวา “ทรงวิมาน” โดยศาสนสถานทัง้ 2 แบบน้ัน ถือไดวาเปนตนกําเนิดของ
ปรางค ซึง่รปูแบบดังกลาวไดเขามาพรอมกับการเผยแผอารยธรรมของอินเดียมาสูประเทศตางๆ ใน
เอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน เขมร จาม พมา อินโดนีเซีย และไทย โดยพระปรางคของไทย จะไดรับ
รูปแบบจากอินเดียโดยผานประเทศเขมรหรือกมัพูชาในปจจบุัน ซึ่งนับไดวาอารยธรรมเขมรที่ไดแผ
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กระจายเขามาน้ัน เปนอารยธรรมที่สําคัญ อันกอใหเกิดตนแบบหรือตนเคาของพระปรางค ที่วิวัฒนาการ
ไปสูพระปรางคไทยในสมัยกรุงศรอียุธยาและสมัยรัตนโกสินทร พระปรางควัดอรุณราชวรารามราช
วรมหาวิหาร เปนพระปรางคที่สรางเสร็จสมบูรณ ในสมัยรัชกาลที่ 3 เปนพระปรางคที่ไดรับการพฒันา
รูปแบบมาจากพระปรางคในสมัยกรุงศรอียุธยาตอนปลาย ซึง่ปรากฏลักษณะที่คลายคลึงกันเปนสวน
ใหญ แตทั้งน้ีการวางแผนผังของพระอาราม และรปูแบบขององคประกอบในสวนตางๆ ขององคพระ
ปรางคบางประการก็แตกตางกับในสมัยอยุธยา ซึ่งแผนผงัพระอารามน้ันถือไดวาเปนแบบเฉพาะที่
เกิดข้ึนใหมในสมัยรัชกาลที่ 3 กลาวคือ จะนิยมวางผงัในแนวแกนนอน โดยมีพระปรางคต้ังอยูตอนกลาง
ของแนวแกน ขนาบขางดวยพระอุโบสถ และพระวิหาร เชนเดียวกับองคพระปรางค องคประกอบใน
สวนตางๆ ของพระปรางคอันไดแก 1) ฐานประทักษิณ 2) ฐานองคพระปรางค 3) เรือนธาตุ และซุมทิศ 
4) ยอดปรางค 

 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  37  สวนเปรียบเทียบพระปรางควัดอรุณ ในมิติตางๆ 
 

   1. ฐานประทักษิณ 
   การสรางฐานประทักษิณในสมัยรัชกาลที่ 3 น้ัน เปนที่นิยมมาก พระปรางคเกือบ

ทุกวัดจะปรากฎฐานประทกัษิณทั้งสิ้น โดยไดรับการสบืทอดรูปแบบการสรางฐานประทักษิณมาจากสมัย
อยุธยาตอนปลาย แตในสมยัรัชกาลที่ 3 น้ีจะมีการซอนช้ันฐานประทกัษิณ 2-3 ช้ันข้ึนไปเปนสวนใหญ 
และฐานประทกัษิณที่เปนแบบเฉพาะของสมัยรัชกาลที่ 3 ไดแก ฐานประทกัษิณวัดอรุณราชวราราม 
เน่ืองจากมี 3 ช้ัน โดยแตละช้ันจะมีการประดับตกแตงทัง้พืน้ผิวขององคพระปรางค และพื้นผิวของรูป
ประติมากรรมตางๆ ดวยกระเบื้องถวย และกระเบื้องเคลือบดินเผา 
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  2. ฐานองคพระปรางค 
   สําหรับการสรางฐานขององคพระปรางคในสมัยรัชกาลที่ 3 น้ัน นิยมสรางฐานสงู 

ซึ่งเปนฐานทีสู่งมากกวาสมัยใด เน่ืองจากมีการซอนช้ันฐานทีสู่งมากซึ่งพบวาสวนมากจะเปนการซอน 5-
6 ช้ัน โดยรูปแบบของฐานน้ันจะมหีลายลักษณะ เชน ฐานบวัลูกแกว ฐานสิงห ฐานสี่เหลี่ยมยอมมุ และ
ฐานสี่เหลี่ยมตัดมุม โดยจะวางต้ังซอนกันข้ึนไปแบบไมมีแบบแผนตายตัว แตที่พบโดยมากจะนิยมสราง
ฐานสิงห 3 ฐานต้ังอยูบนฐานสีเ่หลี่ยมยอมุม หรือฐานสี่เหลี่ยมตัดมุม แลวจงึตอซอนดวยฐานบัวลูกแกว 
เพื่อรองรับองคพระปรางค ซึ่งในสมัยรัชกาลที่ 3 น้ียังไดพบลักษณะฐานทีเ่ปนแบบใหมเกิดข้ึนดวย คือ 
การทําฐานหกเหลี่ยมที่วัดนางนอง  

  3. เรือนธาตุ และซุมทิศ 
           เรือนธาตุและซุมทิศในสมัยรัชกาลที่ 3 น้ัน เรือนธาตุจะมลีักษณะทึบตันสงูเพรียว

รับกบัช้ันฐาน ดานทั้ง 4 ของเรือนธาตุจะประกอบไปดวยซุมทิศที่กอย่ืนออกมาต้ังตรงกบัทิศทัง้ 4 คือ 
ทิศเหนือ ทิศใต ทิศตะวันออก และทิศตะวันตก ภายในซุมทศิดังกลาวจะประดับดวยประติมากรรมรปู
ตางๆ เชน รูปพระพทุธรูป รูปเทวดา รูปพระอินทรทรงชางเอราวัณ เปนตน  

  4. ยอดของพระปรางค 
   สําหรับยอดปรางคในสมัยรัชกาลที่ 3 จะสรางรปูทรงแบงออกเปน 2 แบบ คือ 

รูปทรงงาเนียม และรปูทรงฝกขาวโพด ซึ่งยอดปรางคทั้ง 2 แบบ ลวนมีการสรางที่สบืเน่ืองมาจากสมัย
อยุธยาตอนปลายและยอดปรางคที่นิยมมาก คือ ยอดปรางคแบบฝกขาวโพด ซึง่มลีักษณะสงูเพรียวต้ัง
ตรงรบักบัเรือนธาตุ และช้ันฐานขององคพระปรางค สําหรับองคประกอบเกี่ยวกบัประติมากรรมน้ัน 
พบวาองคพระปรางคในสมัยรัชกาลที่ 3 จะนิยมสรางงานประติมากรรมมาประดับตกแตงสวนตางๆของ
องคพระปรางค บรเิวณซุมทิศ ช้ันอัสดง ฐานองคพระปรางค และฐานประทักษิณ โดยจะมีการประดับ
พื้นผิวของประติมากรรมดวยวัสดุตางๆ เชน กระจกส ีกระเบื้องเคลือบดินเผา และกระเบื้องถวย จาก
ลักษณะของสวนประกอบตางๆทางสถาปตยกรรม รวมไปถึงวัสดุที่ใชประดับตกแตงองคพระปรางคน้ัน 
ถือไดวาเปนลักษณะเฉพาะ นอกจากจะเปนชวงสมัยทีม่ีการสรางพระปรางคมากทีสุ่ดในสมัยกรุง
รัตนโกสินทรแลว ความหลากหลายทางดานรปูแบบของพระปรางคน้ีเองที่ถือไดวาเปนสัญลักษณที่ 
สําคัญ และเปนการพัฒนาการข้ันสูงสุดของพระปรางคไทยในสมัยรัตนโกสินทร เน่ืองจากหลังสิ้นสุดสมัย
รัชกาลที่ 3 แลว การสรางพระปรางคไดหยุดชะงักลง โดยรปูแบบที่ปรากฎข้ึนในสมัยรัชกาลตอมา คือ 
การนําเอารูปแบบปรางคน้ันมาประดับสวนยอดของอาคาร หรือเจดียแทน 

   โครงสรางของพระปรางคแตละสวน อิทธิพลจากความเช่ือ และองคประกอบ คือ 
นภศูล คือ ยอกพระปรางค ทําดวยโลหะ เปนรูป 4 แฉก คลายปลายดาบ ซอนกันหลายช้ัน  (2-3 ช้ัน) 
ยอดแกนกลางคลายปลายหอกบัวกลุม คือ สวนยอดของพระปรางคทําเปนกรบีบัวแยม รบันภศูลช้ัน
รัดประคด คือ สวนบนของพระปรางคที่โคงเขา กลบีขนุน คือ สวนตกแตงที่ประดับแทรกใตช้ัน
รัดประคดบัณแถลง คือ สวนตกแตงที่เปนรปูหนาจั่วกลางระหวางกลบีขนุนช้ันอัสดง คือ สวนบนของ
เรือนธาตุ คือ เรือนประทานของพระปรางคซุมจระนํา คือ องคประกอบดานนอกทํา เปนซุมทั้ง 4 ดาน
ของเรอืนธาตุ เรียก ซุมคูหา ซุมทิศ หรือซุมประตู สวนใหญจะประดิษฐานพระพุทธรปูทัง้ 4 ดาน ถาพระ
ปรางคกลวงจะเปนประตูทางเขาออก เรียกซุมประตู ชุดฐานสิงห คือ สวนที่เปนฐาน ยอ 3 ช้ัน รับเรือน
ธาตุฐานปทม คือ ฐานช้ันเดียวรองรับฐานสิงหฐานเขียง คือ ฐานช้ันลางสุด พระปรางควัดอรุณราชวรา
รามราชวรมหาวิหาร เปนพระปรางคศิลปะไทย ทีส่มบูรณ มกีารบรูณาการ ดานคติธรรมใน
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พระพุทธศาสนา อยางครบถวน เพราะใหรายละเอียดและแฝงปริศนาธรรมไวอยางสมบรูณ พรอมกับ
รายละเอียดทางสถาปตยกรรมอยางครบถวน เริม่แตฐานราก คือ ฐานเชิง ฐานปทม ฐานสงิห เรือนธาตุ 
ซุมจระนํา ช้ันอัสดง บันแถลง กลีบขนุน ช้ันรัดประคด บัวกลุม นภศูนย  ดังภาพประกอบ  38 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ  38  โครงสรางของพระปรางค แตละสวน 
 
   พระปรางคเปนช่ือเรียกงานสถาปตยกรรมไทยประเภทหน่ึง ที่ใชเปนหลักประธาน

ของวัดเสมอดวยพระเจดียหรือพระมณฑป ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปหรือพระบรมธาตุของ
พระพุทธเจา ดังจะเห็นไดจากช่ือเรียกวัดสําคัญในกลุมภาคกลาง เชน วัดพระศรรีัตนมหาธาตุ จังหวัด
สุพรรณบรุี วัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา พระปรางค เดิมถือเปนงานสถาปตยกรรมที่มรีูปแบบ
ลักษณะ เฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลักษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ ซึ่งแทนความหมายของ
แกนหรือศูนยกลางแหงจักรวาลตามความเช่ือในศาสนาฮินดู ศิลปสถาปตยกรรมรปูแบบเชนน้ีถูกใชและ
พัฒนาเรื่อยมานับแตพุทธศตวรรษที่ 14 เพื่อใชแทนความหมายของพระมหากษัตริยของขอมในฐานะ 
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“ผูเปนเจาแหงจักรวาล” หรือนัยหน่ึงผูทรงเปนภาคอวตารของพระผูเปนเจา กอนทีจ่ะเปลี่ยนเปน   
พระโพธิสัตว ตามคติพุทธศาสนาลัทธิมหายานที่เผยแพรเขาไปมีบทบาทในอารยธรรมเขมร ในราวพุทธ
ศตวรรษที่ 17 ถึงแมวาคติความเช่ือทางศาสนาจะเปลี่ยนไป แตรูปแบบสัญลักษณทางสถาปตยกรรม  
โดยโครงสรางหลักก็ยังคงไมเปลีย่นรปู เพียงแตเปลี่ยนบทบาทจากเทวสถานเปนพุทธสถานเทาน้ัน 
เพราะตางก็มีพื้นฐานความเช่ือเรื่องแผนภูมิจกัรวาลคลายคลงึกัน ทางพทุธศาสนาเช่ือวามีเขาพระสุเมรุ
เปนศูนยกลางจักรวาล ดังน้ันรูปแบบลักษณะและแผนผังของปรางคปราสาทซึ่งประดิษฐานเทวรปูหรือ 
ศิวลึงค จึงถูกนํามาใชไดกับแนวความคิดในเรื่องของศูนยกลางแหงพระพทุธศาสนา ในฐานะหลัก
ประธานของวัดในวัฒนธรรมของไทยไดอยางกลมกลืน จัดเปนพระเจดียรูปแบบหน่ึงเพื่อประดิษฐาน 
พระบรมสารรีิกธาตุหรือพระพุทธรูป ภายใน ทั้งเรียกกันทั่วไปอีกช่ือหน่ึงวา “พระพทุธปรางค” 
 สรปุวา พระปรางคในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณราชวราราราชวรมหาวิหาร  
เปนพุทธศิลปช้ันสงู เปนศิลปกรรมที่ใชแนวคิดทางสถาปตยกรรมช้ันสูง ทีส่รางไวเพื่อเปนตัวแทนองค
สัมมาสัมพทุธเจา มกีารสอดแทรกหลักธรรมคําสอนไวในศิลปะและลวดลายประดับ เพื่อเปนอนุสติ
เตือนใจใหอนุชนรุนหลังไดตระหนักและเห็นถึงคุณคาในศิลปะประจําชาติ และใชเปนองคความรูพื้นฐาน
ดานความคิดแตละแขนง เพื่อสรางความภาคภูมิใจของคนในชาติ  
 
ตอนท่ี 3 : การสังเคราะหขอมูลเก่ียวกับความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเก่ียวกับการอนุรักษ 
และสืบสานทางวัฒนธรรมของพระปรางคในประเทศไทย 
 
 จากการลงพื้นทีเ่พื่อเก็บขอมลูภาคสนาม ดวยการ สังเกต สมัภาษณ สนทนากลุม และประชุม
เชิงปฏิบัติการเพื่อนําขอมลูมาวิเคราะหสังเคราะหเกี่ยวกบัประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและ
พิธีกรรม สภาพปจจบุันและปญหาแนวทางในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัพระปรางค 
3 ยุคในประเทศไทย และการสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกบัพระ
ปรางค 3 ยุคในประเทศไทย เพื่อการสรางคุณคาทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน ไดผลสรุปประเด็นใน
ภาพรวม ดังภาพประกอบ  39  
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ภาพประกอบ  39  พระปรางควัดอรุณราชวราราม มองจากฝงพระนคร 
 

   พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่รีูปแบบลกัษณะเฉพาะของ
ขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสญัลกัษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ ซึ่งแทนความหมายของแกนหรือศูนยกลาง
แหงความเช่ือในศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสัญลักษณใหมแหงอํานาจของ
กษัตริยทองถ่ินข้ึนเพื่อประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง  เหนือดินแดนนครรฐัของตน  และนาจะ
ผูกพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรปูจําลองของจักรวาล  ซึ่งมีเขาพระสเุมรุเปน
ศูนยกลาง จงึอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน  ในการแขงขันเพื่อสรางความเปน
ศูนยกลางทางการปกครองของนครรฐัของตน ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปรมิณฑลของจกัรวาล หรือ
อีกนัยหน่ึงปรมิณฑลแหงอํานาจข้ึนมา เพื่อเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขตใหผูอื่นไดรับทราบ    
ทั่วกัน  

ความเช่ือ คือ ความมั่นใจตอสิ่งน้ันๆ วา เปนความจริง ซึง่ความเช่ือบางอยางอาจสืบ 
ตอกันมาเปนเวลานาน ความเช่ือเปนสิ่งที่อยูคูกับมนุษยมาต้ังแตยุคโบราณ ตอนที่ยังไมมีความรูทางดาน
วิทยาศาสตร ไมมีการพิสจูนถึงความจริงของเรื่องน้ันๆ “ความเช่ือเกี่ยวกบัการสรางพระปรางค ไดรับ
อิทธิพลมาหลายแนวคิด สําหรับประเทศไทย แตเดิมไดรับอทิธิพลมาจากเขมรหรือขอมโบราณ ซึ่งเคยมี
อิทธิพลเหนือความคิดของสังคมไทยในศตวรรษที่ 15 เปนตนมา ซึ่งเห็นไดจากพระปรางคที่เปนรปูแบบ
สําหรับศาสนสถานในความเช่ือของศาสนาพราหมณ ไดมีการสรางเทวสถานเปนองคพระปรางคสําหรับ
ประดิษฐานพระผูเปนเจาของพราหมณทั้งหลาย รวมเรียกวา พระไสยศาสตร อันไดแก เทวรูปของพระ
ปรเมศวร (พระอิศวร) พระพิฆเณศวร พระวิษณุจักร (พระนารายณ) พระอมุา พระลักษณ พระมเหสวรี 
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พระเทวกรรม พระสทัธาสิทะ พระอีษีสิงค พระไพศรพ พระพลเทพ ซึ่งหลอเปนเทวรูปโลหะสําหรบั
สักการะบูชาไวในเทวาลัย ตอมาถูกดัดแปลงใหเปนวัดในพุทธศาสนานิกายวัชยานฝายมหายานแทน    
“ในประเทศไทยไดสรางพระปรางคตามคติความเช่ือของลทัธิพราหมณในยุคแรกๆ และมรีูปแบบ
ตามน้ัน เชนพระปรางคสามยอด แตมาถูกดัดแปลงใหเปนพทุธสถานในพุทธศาสนานิกายวัชรยาน  
ฝายมหายาน”  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  40  พระมงกุฎประดับเหนือยอดนภศูล พระปรางควัดอรุณราชวราราม 
 

   ความเช่ือที่เกี่ยวของกับองคพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร เช่ือวาลน
เกลารัชกาลที่ 2 แหงกรงุรัตนโกสินทร พระองคมพีระราชดําริแกไขพระปรางค ซึง่มีมาแตเดิม ใหมีขนาด
ใหญข้ึน เพื่อเปนพระมหาธาตุประจําพระนคร แตกวาการกอสรางจะเสรจ็สมบรูณก็ลวงเขาสูสมัยรัชกาล
ที่ 4 พระองคพระราชทานนามวัดวา “วัดอรุณราชวราราม” โดยที่พระปรางคประธานทีส่รางข้ึนใหมสูง
เกือบ 70 เมตร สวนฐานก็สงูและใหญข้ึน มลีานประทักษิณซอนลดหลั่นกัน 3 ช้ัน กลุมพระปรางคถูก
ออกแบบใหเปนภาพจําลองนของจกัรวาลตามคติไทย โดยพระปรางคประธานคือเขาพระสเุมรุ 
ศูนยกลางของจักรวาลและเปนที่ประทับของพระอินทร สวนปรางคทิศ 4 องค หมายถึงทวีปใหญทั้ง 4 
ในจักรวาล พระปรางคแตละองคยังไดรับการประดับดวยเครื่องถวยจีนที่ถูกตัดออกเปนช้ินเล็กๆ จํานวน
มหาศาล แลวนํามาเรียงตอกันเปนรปูรางตางๆ อยางงดงาม 
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  นอกจากความสวยงามทีผู่คนตางยกยองใหพระปรางควัดอรณุ เปนพระปรางคที่
สวยงามทีผู่คนตางยกยองใหพระปรางควัดอรุณฯ เปนพระปรางคทีส่วยงามทีสุ่ดในประเทศไทยแลว สิ่ง
ที่นาสนใจไมย่ิงหยอนไปกวากัน หากแตนอยคนทีจ่ะรูถึงความหมายทีซ่ับซอนอยูก็คือ การประดับพระ
มงกุฎบนยอดนภศูล เรื่องน้ีตามประวัติกลาววารัชกาลที่ 3 โปรดเกลาฯ ใหนําพระมงกุฎจากวัดนางนอง
มาประดับเหนือยอดนภศูล ซึง่ไมเคยปรากฏการประดับเชนน้ีมากอน ไมวาในยุคใดสมัยใด เลากันวา 
เหตุที่พระองคโปรดเกลาฯ เชนน้ีกเ็พื่อสื่อความหมายเปนนัยวา “เจาฟามงกุฎ” (รัชกาลที่ 4) ควรจะได
ข้ึนครองราชยสมบัติตอจากพระองค หลกัความเช่ือเกี่ยวกบัการสรางพระปรางคไดถูกผสมผสานกบัหลัก
คําสอนในพุทธศาสนาเถรวาท ที่มีอทิธิพลตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของคนไทยนับแต พุทธศตวรรษที่ 18 
เปนตนมา และผสมกลมกลืนกบัลทัธิศาสนาพราหมณอยางเหมาะสม เชน  

   1. ลานประทักษิณ 
    ลานประทักษิณ คือ สวนฐานขององคพระปรางค เปนลานกวาง สวนมากจะ

เปนลานช้ันเดียวอยูสวนฐานขององคพระปรางค สําหรับพระปรางควัดอรุณฯ ถูกสรางใหมลีาน
ประทักษิณ 3 ช้ัน แตช้ันที่ใชประกอบพิธีอยูช้ันลางสุด เพราะมีพื้นที่กวางขวาง การสรางลานประทักษิณ
เปน 3 ช้ัน สื่อถึงหลกัธรรมในพุทธศาสนาหมวด 3 ได เชน รัตนะ 3 คือ พระพุทธ พระธรรม  
และพระสงฆ เปรียบเสมอืนแกว 3 ประการ 

    พระรัตนตรัยในมิติแหงความเช่ือทีส่รางไวในศิลปวัตถุ เชน พระปรางค หรือ 
พระเจดียลวนใหความหมายเดียวกัน คือ “พระพทุธ หมายถึง ทานผูตรสัรูธรรมแลวสอนใหประชาชนที่
เปนพุทธมามกะประพฤติชอบดวยกาย วาจา ใจ ตามหลกัพระวินัย พระธรรม คือ พระธรรมวินัยอันเปน 
หลักคําสั่งสอนของพระพุทธเจา พระสงฆ คือ หมูชนที่ฟงคําสั่งสอนของพระพทุธเจาแลวปฏิบัติชอบตาม
พระธรรมวินัย” (สวัสด์ิ ภูวนิชลาวัลย.    2554 : สัมภาษณ)  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  41  ลานประทักษิณ พระปรางควัดอรุณราชวราราม 
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   2. บันได 
    จากลานประทักษิณช้ันลางสุด จะข้ึนสูช้ันสอง ตองกาวข้ึนดวยบันได ซึ่งถูก

กอสรางใหมีข้ันบันได พระปรางคเปนช่ือเรียกงานสถาปตยกรรมไทยประเภทหน่ึง ที่ใชเปนหลักประธาน
ของวัดเสมอดวยพระเจดียหรือพระมณฑป ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปหรือพระบรมธาตุของ
พระพุทธเจา ดังจะเห็นไดจากช่ือเรียกวัดสําคัญในกลุมภาคกลาง เชน วัดพระศรรีัตนมหาธาตุ จังหวัด
สุพรรณบรุี วัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา พระปรางค เดิมถือเปนงานสถาปตยกรรมที่มรีูปแบบ
ลักษณะ เฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลักษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ ซึ่งแทนความหมายของ
แกนหรือศูนยกลางแหงจักรวาลตามความเช่ือในศาสนาฮินดู ศิลปสถาปตยกรรมรปูแบบเชนน้ีถูกใชและ
พัฒนาเรื่อยมานับแตพุทธศตวรรษที่ 14 เพื่อใชแทนความหมายของพระมหากษัตริยของขอมในฐานะ 
“ผูเปนเจาแหงจักรวาล” หรือนัยหน่ึงผูทรงเปนภาคอวตารของพระผูเปนเจา กอนทีจ่ะเปลี่ยนเปนพระ
โพธิสัตว ตามคติพุทธศาสนาลัทธิมหายานทีเ่ผยแพรเขาไปมบีทบาทในอารยธรรมเขมร ในราวพทุธ
ศตวรรษที่ 17 ถึงแมวาคติความเช่ือทางศาสนาจะเปลี่ยนไป แตรูปแบบสัญลักษณทางสถาปตยกรรมโดย
โครงสรางหลักก็ยังคงไมเปลี่ยนรูป เพียงแตเปลี่ยนบทบาทจากเทวสถานเปนพทุธสถานเทาน้ัน เพราะ
ตางก็มีพื้นฐานความเช่ือเรื่องแผนภูมจิักรวาลคลายคลึงกัน ทางพุทธศาสนาเช่ือวามีเขาพระสเุมรุเปน
ศูนยกลางจักรวาล ดังน้ันรปูแบบลักษณะและแผนผังของปรางคปราสาทซึง่ประดิษฐานเทวรูปหรอื ศิว
ลึงค จึงถูกนํามาใชไดกับแนวความคิดในเรื่องของศูนยกลางแหงพระพุทธศาสนา ในฐานะหลักประธาน
ของวัดในวัฒนธรรมของไทยไดอยางกลมกลืน จัดเปนพระเจดียรูปแบบหน่ึงเพือ่ประดิษฐานพระบรม
สารรีิกธาตุหรือพระพุทธรปู ภายใน ทั้งเรียกกันทั่วไปอกีช่ือหน่ึงวา “พระพุทธปรางค”  

    พระปรางค ลพบรุีและพระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง ไมมีบันไดที่จะข้ึนสูช้ัน
ตอไป เพราะองคพระปรางคคอนขางตํ่า มีลานรอบๆ เรียกวา “ลานประทักษิณ” ก็สามารถเขาสูตัวพระ
ปรางคได พระปรางคสามยอดสามารถเขาสูภายในองคพระปรางคได เพราะเปนเทวาลัยมากอน ภายใน
องคปรางคจงึเปนที่ประดิษฐานรเูคารพในศาสนา ตามความเช่ือ แต พระปรางคหลวงและพระปรางควัด
อรุณราชวราราม ไมมีหองโถงภายใน องคพระปรางคเปนสิง่เคารพบูชา พระปรางควัดปรางคหลวงเปน
พระปรางคที่ไมใหญและสูง จงึไมมีบันได แตพระปรางควัดอรุณทั้งใหญและสงู สรางเปนช้ันๆ ซอนกัน 
แตละช้ันมีลานประทักษิณ สามารถเดินวนรอบฐานได จนถึงช้ันเรือนธาตุของพระ ปรางค “พระปรางค
วัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร มี 3 ช้ัน แตละช้ันมีบันไดข้ึนสองทางมาบจับกันแลวจึงสรางบันได
ข้ึนสูช้ันตอไป บันไดที่ข้ึนสูช้ันแตละช้ันไมเทากัน ช้ันที่ 1 สูช้ันที่ 2 มี 15 ข้ัน ในมิติความเช่ือเกี่ยวกับภพ
ภูมิแหงสัตวนรก คือ ภูมิของสัตวนรกหรือนรกภูมที่มี 15 ขุม ในขณะที่ ข้ันบันไดที่จะข้ึนสูเรือนธาตุ กลับ
มี 16 ข้ัน เทียบในมิติความเช่ือเรื่องสวรรค 16 ช้ัน ซึ่งพุทธศาสนาก็ไดกลาวไว  

     1. การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ 
      พระปรางคในประเทศไทยไดรบัอิทธิพลจากศิลปสถาปตยกรรมของขอม

มานับแต พุทธศตวรรษที่ 15 โดยถูกจัดใหอยูในรปูแบบสมัยลพบรุี ในพุทธศตวรรษที่ 15-18 กอนที่จะ
พัฒนารปูแบบสูศิลปสถาปตยกรรมยุคสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรในทีสุ่ด ภายใตรูปแบบลักษณะที่
จําแนกเปน 4 แบบ คือ 1) ทรงศิขร 2) ทรงงาเนียม 3) ทรงฝกขาวโพด 4) ทรงจอมแห ความเช่ือ
เกี่ยวกับพระปรางค จากเอกสารประวัติศาสตรการสรางชาติไทยหลงัจากกรงุศรีอยุธยาไดลมสลายลง  
สมเด็จพระเจาตากสินมหาราช  หรือทีเ่รียกอีกพระนามหน่ึงวา “พระเจากรงุธนบุร”ี พระองคไดเสด็จ
ลองตามแมนํ้ามาจนถึงวัดมะกอก เปนเวลารุงเชาพอดี ทรงมองเห็นภูมิทําเลตรงวัดมะกอกน้ีสมควรทีจ่ะ
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จัดต้ังเปนเมืองใหมได จึงไดสรางเมืองใหมข้ึนที่วัดน้ี แลวเปลีย่นช่ือมาเปนวัดแจง ทําใหวัดน้ีอยูในเขต
พระราชฐาน ไมมีพระสงฆจําพรรษา และเคยเปนสถานที่ประดิษฐานพระมหามณีรัตนปฏิมากรแกว
มรกต ซึ่งสมเด็จเจาพระยามหากษัตริยศึก (รัชกาลที่ 1) ไดอัญเชิญมาจากนครเวียงจันทนเมื่อ 
พุทธศักราช 2322 และไดประดิษฐานอยูตลอดรัชสมัยกรงุธนบุรี  

      พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่รีูปแบบ
ลักษณะเฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสญัลักษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ ซึ่งแทนความหมายของ
แกนหรือศูนยกลางแหงความเช่ือในศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสญัลกัษณ
ใหมแหงอํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพือ่ประกาศสทิธิธรรมทางการปกครอง  เหนือดินแดนนครรัฐของ
ตน  และนาจะผูกพันอยูกบัคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรปูจําลองของจักรวาล  ซึ่งมีเขา
พระสุเมรุเปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน  ในการแขงขันเพือ่
สรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรัฐของตน ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปริมณฑล
ของจักรวาล หรืออีกนัยหน่ึงปรมิณฑลแหงอํานาจข้ึนมา เพือ่เปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขตให
ผูอื่นไดรับทราบทั่วกัน  

     ความเช่ือ คือ ความมั่นใจตอสิ่งน้ันๆ วา เปนความจริง ซึง่ความเช่ือบางอยาง
อาจสบืตอกันมาเปนเวลานาน ความเช่ือเปนสิง่ที่อยูคูกบัมนุษยมาต้ังแตยุคโบราณ ตอนที่ยังไมมีความรู
ทางดานวิทยาศาสตร ไมมกีารพสิูจนถึงความจรงิของเรือ่งน้ันๆ “ความเช่ือเกี่ยวกบัการสรางพระปรางค 
ไดรับอิทธิพลมาหลายแนวคิด สําหรับประเทศไทย แตเดิมไดรับอิทธิพลมาจากเขมรหรือขอมโบราณ ซึ่ง
เคยมีอิทธิพลเหนือความคิดของสงัคมไทยในศตวรรษที่ 15 เปนตนมา ซึ่งเห็นไดจากพระปรางคที่เปน
รูปแบบสําหรบัศาสนสถานในความเช่ือของศาสนาพราหมณ ไดมีการสรางเทวสถานเปนองคพระปรางค
สําหรับประดิษฐานพระผูเปนเจาของพราหมณทั้งหลาย รวมเรียกวา พระไสยศาสตร อันไดแก เทวรู
ปของพระปรเมศวร (พระอิศวร) พระพิฆเณศวร พระวิษณุจกัร (พระนารายณ) พระอุมา พระลกัษณ 
พระมเหสวรี พระเทวกรรม พระสัทธาสิทะ พระอีษีสงิค พระไพศรพ พระพลเทพ ซึ่งหลอเปนเทวรูป
โลหะสําหรบัสกัการะบูชาไวในเทวาลัย ตอมาถูกดัดแปลงใหเปนวัดในพุทธศาสนานิกายวัชยานฝาย
มหายานแทน   “ในประเทศไทยไดสรางพระปรางคตามคติความเช่ือของลัทธิพราหมณในยุคแรกๆ   
และมรีูปแบบตามน้ัน เชนพระปรางคสามยอด แตมาถูกดัดแปลงใหเปนพุทธสถานในพุทธศาสนานิกาย
วัชรยาน ฝายมหายาน” ความเช่ือที่เกี่ยวของกบัองคพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร 
เช่ือวาลนเกลารัชกาลที่ 2 แหงกรุงรัตนโกสินทร พระองคมพีระราชดําริแกไขพระปรางค ซึง่มีมาแตเดิม 
ใหมีขนาดใหญข้ึน เพือ่เปนพระมหาธาตุประจําพระนคร แตกวาการกอสรางจะเสร็จสมบูรณก็ลวงเขาสู
สมัยรัชกาลที่ 4 พระองคพระราชทานนามวัดวา “วัดอรุณราชวราราม” โดยที่พระปรางคประธานที่
สรางข้ึนใหมสูงเกือบ 70 เมตร สวนฐานกส็ูงและใหญข้ึน มลีานประทกัษิณซอนลดหลั่นกัน 3 ช้ัน กลุม
พระปรางคถูกออกแบบใหเปนภาพจําลองนของจกัรวาลตามคติไทย โดยพระปรางคประธานคือเขาพระ
สุเมรุ ศูนยกลางของจักรวาลและเปนที่ประทบัของพระอินทร สวนปรางคทิศ 4 องค หมายถึงทวีปใหญ
ทั้ง 4 ในจักรวาล พระปรางคแตละองคยังไดรับการประดับดวยเครื่องถวยจีนที่ถูกตัดออกเปนช้ินเล็กๆ 
จํานวนมหาศาล แลวนํามาเรียงตอกันเปนรูปรางตางๆ อยางงดงาม 
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     นอกจากความสวยงามทีผู่คนตางยกยองใหพระปรางควัดอรณุ เปนพระ
ปรางคทีส่วยงามที่ผูคนตางยกยองใหพระปรางควัดอรุณฯ เปนพระปรางคทีส่วยงามทีสุ่ดในประเทศไทย
แลว สิ่งที่นาสนใจไมย่ิงหยอนไปกวากัน หากแตนอยคนทีจ่ะรูถึงความหมายที่ซบัซอนอยูก็คือ การ
ประดับพระมงกุฎบนยอดนภศูล เรื่องน้ีตามประวัติกลาววารชักาลที่ 3 โปรดเกลาฯ ใหนําพระมงกุฎจาก
วัดนางนองมาประดับเหนือยอดนภศูล ซึ่งไมเคยปรากฏการประดับเชนน้ีมากอน ไมวาในยุคใดสมัยใด 
เลากันวา เหตุที่พระองคโปรดเกลาฯ เชนน้ีก็เพื่อสื่อความหมายเปนนัยวา “เจาฟามงกุฎ” (รัชกาลที่ 4) 
ควรจะไดข้ึนครองราชยสมบัติตอจากพระองค 

     หลักความเช่ือเกี่ยวกบัการสรางพระปรางคไดถูกผสมผสานกับหลักคําสอน
ในพุทธศาสนาเถรวาท ที่มอีิทธิพลตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของคนไทยนับแต พุทธศตวรรษที่ 18 เปน
ตนมา และผสมกลมกลืนกบัลทัธิศาสนาพราหมณอยางเหมาะสม เชน  

      1. ลานประทักษิณ 
       ลานประทักษิณ คือ สวนฐานขององคพระปรางค เปนลานกวาง 

สวนมากจะเปนลานช้ันเดียวอยูสวนฐานขององคพระปรางค สําหรบัพระปรางควัดอรุณฯ ถูกสรางใหมี
ลานประทักษิณ 3 ช้ัน แตช้ันทีใ่ชประกอบพิธีอยูช้ันลางสุด เพราะมีพื้นที่กวางขวาง การสรางลาน
ประทักษิณเปน 3 ช้ัน สื่อถึงหลักธรรมในพทุธศาสนาหมวด 3 ได เชน รัตนะ 3 คือ พระพุทธ พระธรรม 
และพระสงฆ เปรียบเสมอืนแกว 3 ประการ  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  42  กระเบื้องจีนที่ใชประดับองคพระปรางค 
 
       ลานประทักษิณ เปนลานกวางมีไวเพื่อเปนทีป่ระกอบพิธีสําคัญทาง

พุทธศาสนา เชนวันสําคัญ อยาง วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา และวันอื่นๆ ทีส่ําคัญ เพื่อ
ระลกึถึงพุทธคุณ ธรรมคุณ และสังฆคุณ ซึ่งเปนองคประกอบที่สําคัญของพระพุทธศาสนา 
“องคประกอบสําคัญของพทุธศาสนาที่เดนชัด คือ  

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

202 

        1. ผูกอต้ัง หรือ ศาสดา ซึ่งผูกอต้ังศาสนาพุทธ คือเจาชายสทิธัต
ถะ ไดออกบวชเปนโยคีสิตธัตถะแลวศึกษาหาความรู บําเพญ็เพียรดวยความวิริยะอุตสาหะ แสวงหา
โมกขธรรมจนคนพบสจัธรรม ตรสัรูเปนองคสัมมาสมัพุทธเจา เมื่อวันข้ึน 15 คํ่า เดือน 6 ณ ริมฝงแมนํ้า
เนรัญชรา ตําบลอรุุเวลาเสนานิคม แขวงเมืองพาราณสี ประเทศอินเดีย แลวประกาศศาสนาครั้งแรก
แกปญจวัคคีย เมื่อวันข้ึน 15 คํ่า เดือน 8 กอนพุทธศักราช 45 ป ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวัน  

        2. หลักคําสอน หรอืศาสนธรรม ทุกศาสนาตองมหีลกัคําสอนเปน
สารัตถะ เพือ่เปนแนวทางในการปฏิบัต  ิในการดําเนินชีวิตในสังคมและหาเปาหมายสุดทายของชีวิต ทาง
พุทธศาสนาเรียก นิพพาน หลกัคําสอนของศาสนาพทุธเรียกวา พระธรรม โดยมกีารบันทึกลายลกัษณ
อักษรเปนคัมภีร เรียกวา พระไตรปฎก  

        3. นักบวช สาวก หรือ ศาสนบุคคล ศาสนาพทุธไดมีการสืบทอด
กันมาจนถึงปจจุบันน้ี กเ็พราะการปฏิบัติ การศึกษาและการเผยแผของพระสงฆ เปนหลกั  

        4. ศาสนิกชน ผูนับถือศาสนาพุทธ เราเรียกวา พุทธศาสนิกชน 
หมายถึงผูที่เลื่อมใส พระรัตนตรัย แลวศึกษาหลกัคําสอนขององคสมัมาสัมพทุธเจา มาเปนแนวทางใน
การดําเนินชีวิต  

        5. ศาสนสถาน ศาสานวัตถุ หรือสญัลักษณทีเ่กี่ยวกบั
พระพุทธศาสนา หมายถึง สถานทีท่ี่ปรากฎในพุทธประวัติ อันไดแกสังเวชชนียสถาน หรอืสถานทีท่ี่ใชใน
การประกอบพิธีกรรม ทางพุทธศาสนา อันไดแก วัด โบสถ วิหาร เจดีย ศาลาการเปรียญ หอไตร เปนตน 

        6. พิธีกรรม หรือพทุธศาสนพิธี หมายถึงกจิกรรม ของพุทธบริษัท
ตองปฏิบัติเพื่อดํารงไวซึ่งพระพทุธศาสนา อาทิ การอปุสมบท การทอดผาปา การทอดกฐิน การทําบญุ
ตักบาตรในทกุ ๆ วัน หรือในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนา เปนตน 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  43  กระเบื้องจีนที่ใชประดับองคพระปรางค 
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       ในองคพระปรางคไดสื่อถึงความเช่ือที่เปนปริศนาธรรมไวอยาง
ละเอียดและแยบยล หลายประการ ตามธรรมดา ลานประทกัษิณมีเพียงช้ันเดียว เพราะความใหญ
อลังการขององคพระปรางค จึงสรางลานประทักษิณไวบนช้ันตอมาไดอีก 3 ช้ัน เปน 4 ช้ัน บงบอกถึง
ความเช่ือที่ผสมกลมกลืนมาจากความเช่ือของลทัธิศาสนาพราหมณเกี่ยวกับเขาพระสเุมรุและทวีปทั้ง 4 
อันเปนทีอ่ยูของเหลาสรรพสัตว ทั้ง ยักษ มนุษย เทพ และ พรหมณ ตลอดถึงสรรพสัตวทัง้หลาย เปนตน
วา กินร และกินรี สัตวหมิพานต “กินรี (ตัวเมีย) และ กินร (ตัวผู) เปนสัตวในปาหิมพานต รางกายทอน
บนเปนมนุษย ทอนลางเปนนก มีปกบินได ตามตํานานเลาวาอาศัยอยูในปาหิมพานต เชิงเขาไกรลาศ 
นับเปนสัตวที่มปีรากฏในงานศิลปะของไทยมาก สวนในวรรณคดีไทยก็มีการอางถึงกินรีดวยเชนกัน สัตว
เหลาน้ีถูกนํามาประดับเปนศิลปะปูนปนรอบฐานองคพระปรางค” 

       ภาพเหลาน้ีสื่อถึงความเช่ือในคติด้ังเดิมของไทยวา “พระปรางคคือ
ยอดปราสาทของพระอิศวรที่ต้ังอยูบนบอดเขาพระสเุมรุ และเชิงเขาจะมีนานาสัตวที่มีทัง้สวยงาม แปลก
ตา มีฤทธ์ิเดช และ คอยปกปองคุมครองอาณาเขตของแตละเหลา สัตวในเทพนิยาย หรือ สัตวปาหิม
พานตเหลาน้ีถูกนํามาเปนสวนหน่ึงขององคพระปรางค เพือ่ทําหนาที่แตละช้ันขององคพระปรางค เชน 
พระปรางคช้ันที่ 1  ซึ่งถัดจากช้ันลานประทักษิณ จะมียักษยืนทาแบกองคพระปรางคเปนชุดๆ ละ 4 ตน  

   
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  44  ศิลปะปูนปนยักษทาแบกองคพระปรางค ฐานที่ 1 
 

       จากฐานทีห่น่ึงซึ่งเปรียบเสมือนภพภูมทิี่อยูของอสรู ซึ่งเมื่อวิเคราะห
ในเชิงลึกจะใชเรื่องราวในวรรณกรรมทางพทุธศาสนาเปนองคประกอบรายละเอียดสรุปไดวา “สวรรค
ช้ันดาวดึงส เดิมเปนที่อยูของพวกอสรู ตอมาเมื่อ มฆมาณพ ตายจากโลกมนุษยไดไปเกิดเปนพระอินทร
อยูในสวรรคช้ันดาวดึงสดวยเชนกัน พระอินทรและเทวดาบริวารอีก 32 องคไดรวมมือกันขับไลพวกอสรู
ใหลงมาอยูทีเ่ชิงเขาสุเมรุ พวกอสูรแคนเคืองจงึยกทัพรบกับพระอินทร ครั้งน้ัน พระพุทธเจาของเราเกิด
เปนพระอินทร เปนใหญอยูในสวรรคช้ันดาวดึงสน้ัน และมเีทพบริวาร 32 องคเปนผูชวยเหลือ สวรรคช้ัน

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

204 

ดาวดึงสมีเน้ือที่กวางใหญได 160,000 ตารางกิโลเมตร มเีทพนคร (เมอืงหลวง) ช่ือ “สุทัสสนะ” ต้ังอยู
รายรอบเขาพระสเุมรุ พวกอสรูไดอยูทีส่วรรคช้ันน้ีมากอน ตอมามฆมาณพไดมาเกิดเปนพระอินทรอยู
รวมดวย และไดครองความเปนใหญรวมกบัพวกอสูร พระอนิทรไมปรารถนาจะอยูรวมกับพวกอสรู จึง
ปรึกษากบัเทพบริวาร 32 องค  จะทําอยางไรกันดีจึงจะขับไลเขาได  พระอินทรปรึกษา ไมเห็นยากอะไร 
เทพบริวารองคหน่ึงเสนอแนะ  เราจัดใหมงีานเลี้ยงแลวเอาเหลาใหพวกเขากิน พอพวกเขาเมาเรากจ็ับ
เหว่ียงลงไปเชิงเขาพระสุเมรุ แลวทันใดน้ันเองทีเ่ชิงเขาพระสุเมรุน้ันกม็ีภพอสรูเกิดข้ึนเปนที่รองรบัพวก
อสูร ภพอสูรมีขนาดเทากบัสวรรคช้ันดาวดึงส และมีตนไมเปนสัญลักษณเชนกัน กลาวคือ สวรรคช้ัน
ดาวดึงสมีตนปาริฉัตร (หรือปาริชาติ) เปนสญัลกัษณ สวนภพอสรูมีตนจิตตปาฏลิเปนสญัลกัษณ เมื่อพวก
อสูรอยูที่เชิงเขาพระสเุมรุไดระยะหน่ึงก็ถึงฤดูดอกจิตตปาฏลิ (ดอกแคฝอย) บาน  ทําใหนึกถึงดอก
ปาริฉัตรในสวรรคช้ันดาวดึงสที่ตนเคยอยูมากอน จงึรูสึกเสียดายสวรรคช้ันดาวดึงสและรวมกันวางแผน
จะยึดคืน จะรบกบัพวกขางบนยังไงดี  หัวหนาอสูรปรึกษา  เรากจ็ะยกทัพไตเขาพระสเุมรุข้ึนไป   
อสูรบริวารตัวหน่ึงเสนอแนะ  อสรูทัง้หมดเห็นดวยที่จะทําอยางน้ันพราะไมเห็นทางอื่นที่ดีกวา ดังน้ันเมื่อ
ไดเวลาเหมาะสม พวกอสรูจงึยกทพัไตเขาพระสเุมรุข้ึนไป พระอินทรมองลงมาเห็นพวกอสรูไตข้ึนเขากัน
ย้ัวเย้ียเหมอืนมดไตเสาก็ทรงสงสัยจงึตรสัถามบริวาร  พวกอสูรยกทัพมาพระเจาขา  

       เทพบริวารองคหน่ึงถวายรายงาน พระอินทรไดฟงดังน้ันแลวก็คิดตัด
ไฟแตตนลม จึงให มาตลี ขับรถเวชยันตพาพระองคมาปรากฏอยูบนหลงัมหาสมุทรใกลกับภพอสรูแลว
เกิดสูรบกัน ปรากฏวาพระอินทรสูไมไดเพราะมีกําลังนอยกวาจึงใหมาตลีขับรถหนีไปทางชายมหาสมุทร
ดานทิศใต ชายมหาสมุทรดานทิศใตน้ันมีปาไมงิ้วข้ึนอยู พวกครุฑ อาศัยอยูในปาน้ัน มารตลีขับรถ
เวชยันตซึ่งเทียมดวยมาสินธพ 1,000 มาเร็วมากเขาไปในปาไมงิ้วทําใหไมงิ้วหักระเนระนาด พวกลูกนก
ครุฑตกใจสงเสียงรองกันเซ็งแซ พระอินทรไดยินเสียงเซง็แซน้ันจึงตรสัถามมาตลี เสียงอะไรรองนาสงสาร
เหลือเกิน  ขอเดชะ เสียง ลกูนกครฑุ รองเพราะตกใจกลัวตาย เน่ืองจากขาพระองคขับรถมาเร็วจนไมงิ้ว
ซึ่งเปนที่อยูของพวกมันหักระเนระนาด  อยางน้ันหรือ  พระอินทรอทุานพลางตรสับอกมาตลีวา  
พวกเราอยาทําใหนกพวกน้ีตองทกุขยากเลย เอาละกลบัรถไปทางเกาเถอะ  ไมได พระเจาขา ขับรถกลับ
ทางเกาไมได  ทําไมเลา  พระองคไมเห็นหรอื พวกอสรูกําลังไลตามมาติดๆ หากกลบัรถไปก็ตองสวนทาง
กับพวกอสูรและสูรบกัน พระองคกร็ูอยูวาสูเขาไมไดเพราะเรามีพวกนอย จงึเทากับวากลับไปตายลูก
เดียว  มาตล.ี..  ฉันไมเคยจะใชชีวิตของผูอื่นมาเพื่อสรางความย่ิงใหญใหตัวเองเลย เอาเถอะการกลบัไป
ครั้งน้ีถาฉันจะตองตายก็ใหมันตายไป แตฉันจะไมยอมใหสัตวผูบรสิุทธ์ิอยางลูกนกครุฑตายเปนอันขาด”  

       เมื่อไดฟงพระดํารัสที่เฉียบขาดเชนน้ัน มาตลีก็ไมสามารถฝาฝนได 
เขากระตุกเชือกมาใหหันกลบัมาทางเกาแลวกระตุกเชือกเปนสัญญาณใหเรงฝเทาใหเต็มที่ ทันใดน้ันมาก็
พาเวชยันตว่ิงเหมอืนบินกลับมาทางเกา แลวบายหนาข้ึนไปยังสวรรคช้ันดาวดึงส พวกอสรูกําลังไล
ติดตามมา เห็นรถเวชยันตว่ิงกลบัมาก็คิดวาพระอินทรไดพวกมาชวยจึงตกใจยกทัพหนีกลับเขาภพอสรู 
“ทําไมยกทพักลบัมาเลาพระเจาขา” อสูรบริวารตนหน่ึงถาม “ไมกลบัไดยังไง” หัวหนาอสรูตอบ พระ
อินทรยกพวกมากันเปนฝูงๆ พวกเราขืนอยูก็แหลกเปนผงนะซ”ี ผลปรากฏวา การสูรบกันครั้งน้ีพระ
อินทรไมแพแตก็ไมชนะ ฝายอสรูเองไมแพแตก็ไมชนะเชนกนั เลยทําใหเมืองสวรรคช้ันดาวดึงสกบัภพ
อสูรไดช่ือใหมรวมกันวา อยุชฌปรุะ (เมืองที่ไมมีใครรบชนะได) ครั้นเสด็จกลับไปถึงสวรรคช้ันดาวดึงส
แลว พระอินทรกจ็ัดกําลงัอารกัขาไว 5 จุดดวยกันคือ ที่ระเบียงดานนอกของเขาพระสเุมรุซึง่เปนระเบียง 
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ช้ันที่ 1 จัดใหพวกนาคอารักขาเพราะอยูใกลนํ้าซึง่เปนที่อยูของพวกนาค ถัดจากระเบียงช้ันที่ 1 เขาไป
เปนระเบียงช้ันที่ 2 จัดใหพวกครุฑอารกัขา ถัดระเบียง 2 เขาไปเปนช้ันที่ 3 เขาไปเปนระเบียงช้ันที่ 4 
เขาไปเปนระเบียงช้ันที่ 5 ซึ่งเปนช้ันใกลเขตแดนของสวรรคช้ันดาวดึงส จัดใหทาวมหาราชทั้ง 4 อารักขา 
ทาวมหาราช ยักษ กุมภัณฑ ครุฑ และนาค ไดถวายอารักขาพระอินทรเต็มความสามารถ พวกอสรูได
ทราบวามกีารอารักขาสวรรคช้ันดาวดึงสอยางเขมแข็งก็ไมกลายกทัพมารุกรานอีก ขณะที่พระอินทร
เสวยความสุขในทิพยสมบัติอยูในสวรรคช้ันดาวดึงสน้ัน นางทั้ง 4 ซึ่งเคยเปนภรรยาเองครั้งเกิดเปนมฆ
มาณพในหมูบานมจละเองราชคฤหแควนมคธ ก็ไดตายมาเกิดเปนชายาอีกในชาติน้ี นางสุธัมมา เกิดมา
เปนเทวสภาช่ือ สุธัมมา เปนสมบัติเทวสภาแหงน้ีกวางใหญได 500 โยชน ตรงกลางมีบลัลงักทองต้ังอยู
ภายใตทิพยเศวตฉัตร พระอินทรข้ึนประทบัน่ังสั่งการบนบัลลังก นางจิตตา เกิดมามอีุทยานช่ือ จิตรลดา
วัน เปนสมบัติ เพราะอานิสงสที่ไดสรางสวนจิตรลดาวันไวครั้งเกิดเปนมนุษย นางนันทา เกิดมามีสระ
โบกขรณีช่ือ นันทา เปนสมบัติ เพราะอานิสงสที่สรางสระนํ้าใหญไวครั้งเกิดเปนมนุษย ฝาย นางสุชาดา 
ไปเกิดเปนนกยางกอนโทษฐานที่ไมสนใจในการใหทานรักษาศีล สนใจแตเรื่องแตงกายเยายวนใจสามี 
ตอมาพระอินทรเสด็จไปโปรดแนะนําใหรกัษาศีล นางทําตาม ตายจากชาติน้ันก็ไปเกิดเปนลูกสาวของ 
เวปจิตติอสูร และไดทราบวาบัดน้ีบิดากําลังทําพิธีใหนางเลือกคูตามใจชอบของนางเอง จึงแปลงตัวเปน
อสูรมาแทรกอยูทามกลางพวกอสูร ฝายเวปจิตติอสรู เมื่อเหน็วาอสูรหนุมทัง้หลายมาพรอมกนัแลวก็เชิญ
ลูกสาวออกมาเลือกคู นางสุชาดาออกมายืนอยางสงาอยูทามกลางอสรูหนุมแลวสอดสองสายตาไปรอบๆ 
พลันกเ็หลือบไปเห็นพระอินทรในรางอสรูแก “น่ีไงผูที่จะมาเปนสามเีรา” นางคิดพลางโยนพวงมาลัยไป
คลองคอพระอินทรดวยความรักที่สบืสานมาแตอดีตชาติ“โอย…ประหลาดจัง” อสรูหนุมทั้งหลายอทุาน
ดวยความหัวเสีย “เจานายเราแทนทีจ่ะไดลูกเขยหนุมอยางพวกเรา แตน่ีกลบัมาไดลกูเขยแกคราวปู” วา
พลาง อสูรก็แยกยายกับกลบัวิมานของตน ฝายเวปจิตติอสูรเมื่อลูกสาวตัดสินใจเลือกเชนน้ันก็ไมสามารถ
ทัดทานได จําใจรบัอสูรแกไวเปนลูกเขย สวนพระอินทรเมือ่ไดนางสุชาดาเปนชายาแลวกแ็ปลงรางเปน
อยางเดิม พาเหาะไปสวรรคช้ันดาวดึงส ปริศนาจากนิทานธรรมเรือ่งน้ีสอนใหรูวา “การยอมตายเพื่อให
ผูอื่นอยูไดอยางมีความสุขน้ันเปนสมบัติของนักปราชญ ผูกลา และวีรชน โดยแท เชนเดียวกับพระอินทร
ยอมตายเพื่อใหลกูนกครุฑอยูรอดฉะน้ัน” ยักษซึ่งจัดไวเปนชุดๆ ละ 4 ตน ทั้ง 8 เหลี่ยมใน 4 มุม นับได 
32 ตน เทียบไดกับอาการ 32 ในพุทธศาสนาเถรวาท ในมุมที่เวาสวนยอ จะมีศิลปะปูนปนยักษยืนในทา
แบกเชนกัน ถัดจากฐานที่ 1 เปนที่ 2 ทั้ง 4 มุม 8 เหลี่ยมฐานที่ต้ังมีศิลปะปูนปนรูปลิงยืนในทาแบก    
ชุดละ 4 ตัว รวมไดเทากันกับฐานที่ 1 คือ 32 ตัว เชนกัน 
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ภาพประกอบ  45  ศิลปะปูนปนลิงทาแบกองคพระปรางค ฐานที่ 2 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ  46  ศิลปะปูนปนเทวดาอยูในทาแบกองคพระปรางค ฐานที่ 3 
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       จากฐานทีส่อง คือ ฐานที่ 3 มีศิลปะปูนปนรูปเทวดายืนในทาแบก
เชนกันจัดเปนชุดๆ ชุดละ 4 องค รวม 32 องค ในมุมมองทางพุทธศาสนาถือวา 32 คือ อาการ 32 ที่ใช
เปนสื่อการสอนวิปสสนากรรมฐาน เพื่อใหผูปฏิบัติไดเห็นถึงสภาพตางของมนุษยที่นอกจากจะ
ประกอบดวยธาตุ 4 แลวยังมีรายละเอียดอื่นๆ ที่ตองรูและเขาใจมันอยางถองแทน่ันเอง พื้นฐานความคิด
ของคนไทยรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนาเกือบทั้งหมด  

       บทบาทสําคัญในสังคมดานการดําเนินชีวิตและวิถีชีวิตของคนใน
ชุมชนลวนเกี่ยวพันอยูกบัพุทธสาสนา ต้ังแตเกิดจนตาย พระปรางควัดอรุณน้ี เปนโบราณสถานที่เกาแก
แหงหน่ึงของไทย ของเดิมสูงเพียง 16 เมตร พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยมีพระราชประสงค
ที่จะสรางใหสูงไปกวาเดิม ไดลงมอืกอสรางไปบางสวนเทาน้ัน แตไมทันสรางก็เสด็จสวรรคตเสียกอน ลน
เกลารัชกาลที่ 3 ไดโปรดใหดําเนินการสรางตอมาจนสําเรจ็แตไมทันจัดงานฉลองก็สิน้รัชการเชนกัน พระ
ปรางคในปจจุบันน้ีสูง 81.85 เมตร แตนับวาสมบรูณมากกวารอยละ 90 ลุมาถึงรัชกาลที่ 4 จึงได
กอสรางตอ โดยเสรมิบางอยางนิดหนอยก็แลวเสร็จสมบูรณ และกระทําพิธีฉลองอยางย่ิงใหญตระการตา 
เปนงานพระราชพิธีตลอดถึงการรวมกันของเหลาพสกนิกร ทีม่ีฐานการศรัทธาทางดานพระพทุธศาสนา
เปนแกน พระปรางคจงึเปนมรดกทางวัฒนธรรมสงางามย่ิง เปนที่ช่ืนชมของชาวไทยและชาวตางชาติใน
ระยะตอมา จวบจนปจจุบัน   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ  47  สวนเรอืนธาตุขององคพระปรางค 
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       จากฐานที่ 3 ซึ่งเปนฐานสิงห ที่ตอมาจาก ฐานเชิง ฐานปทม จะเปน 
เรือนธาตุ ประกอบดวยซุมจระนํา ทั้ง 4 ที่ซุมจระนําทัง้ 4 ดาน เปนรูปพระอินทรทรงชางเอราวรรณยืน
เฝาประตูซุมจระนํา เหนือข้ึนไปเปนปรางทิศองคยอด 4 ปรางค โดยรอบฐานสวนยอดองคพระปรางค 
ช้ันที่ 1 มีศิลปะรปูปนครฑุยืนในทาแบก ถัดข้ึนไปเปนรปูเทพพนมยืน สถาปตยกรรมสวนน้ีไดรบัอิทธิพล
จากคติไทยโบราณ ที่เช่ือวาครุฑเปนพญาแหงนกที่เปนพาหนะของพระนารายณเช่ือวาปกติอยูที่วิมาน
ฉิมพลี มีรปูเปนครึง่คนครึ่งนกอินทรี ที่ไดรับพรใหเปนอมตะ ไมมีอาวุธใดทําลายลงได แมกระทั่งสายฟา
ของพระอินทร ก็ไดแตเพียงทําใหขนของครุฑหลุดรวงลงมาเพียงเสนหน่ึงเทาน้ัน ดวยเหตุน้ีครุฑจึงมีช่ือ
อีกอยางหน่ึงวา "สุบรรณ" ซึง่หมายถึง "ขนวิเศษ" ครุฑเปนสตัวที่มีขนาดใหญ มีอานุภาพและพละกําลงั
มหาศาล แข็งแรง สามารถบินไดรวดเร็ว ทั้งยังมสีติปญญาเฉียบแหลม เฉลียวฉลาด ออนนอม ถอมตน 
และมสีัมมาคารวะ นาสรรเสรญิ พระนารายณเปนเทพผูมอีาํนาจ ศิลปะสวนน้ีจึงผสมกลมกลืนกบั
ศาสนาพราหมณ แตใหคุณคาทางวัฒนธรรมความเช่ือ เปนบุคลาธิษฐาน สรางมูลคาเพิ่มทางวัฒนธรรม 
และเปนมรดกทางวัฒนธรรมที่ทรงคุณคาอยางมหาศาล  

      2. บันได 
       จากลานประทักษิณช้ันลางสุด จะข้ึนสูช้ันสอง ตองกาวข้ึนดวยบันได 

ซึ่งถูกวางแนวคิดใหเปนปริศนาธรรมไว ดังน้ี  
        2.1 บันไดช้ันที่ 1 สูช้ันที่ 2 มี 7 ข้ัน เทียบไดกับหลักโพชฌงค 

หรือ โพชฌงค 7 คือ ธรรมที่เปนองคแหงการตรสัรู หรือองคของผูตรสัรู มีเจ็ดอยาง คือ 
         2.1.1 สติ (สติสมัโพชฌงค) ความระลกึได สํานึกพรอมอยู ใจ

อยูกับกจิ จิตอยูกบัเรื่องน้ันๆ 
         2.1.2 ธัมมวิจยะ (ธัมมวิจยสมัโพชฌงค) ความเฟนธรรม    

ความสอดสองสบืคนธรรม 
         2.1.3 วิริยะ (วิริยสัมโพชฌงค) ความเพียร 
         2.1.4 ปติ (ปติสัมโพชฌงค) ความอิ่มใจ 
         2.1.5 ปสสทัธิ (ปสสัทธิสัมโพชฌงค) ความสงบกายใจ 
         2.1.6 สมาธิ (สมาธิสมัโพชฌงค) ความมีใจต้ังมั่น จิตแนวใน

อารมณ 
         2.1.7 อุเบกขา (อุเบกขาสมัโพชฌงค) ความมีใจเปนกลาง 

เพราะเห็นตามเปนจริง  
        2.2 ช้ันที่ 2 สูช้ันที่ 3 มีบันได 4 ทิศ ซึ่งหากวิเคราะหตามหลกั

พุทธศาสนาจะตรงกบัหลักอริยสัจ 4 คือ หลักความจรงิที่ประเสริฐทีสุ่ด 4 อยาง และมีทางทีจ่ะเขาถึงได 
8 ทาง เทียบไดกับหลักมรรคมอีงคแปดประการในพุทธศาสนา มรรค คือ หนทางถึงความดับทุกข เปน
สวนหน่ึงของอริยสจั (เรียกวา มัคคสัจจ หรือ ทกุขนิโรธคามนีิปฏิปทาอริยสจั) หรือการลงมือปฏิบัติ
เพื่อใหพนจากทุกข และนับเปนหลักธรรมสําคัญอยางหน่ึงในพระพุทธศาสนา ประกอบดวยกรอบการ
ปฏิบัติ 8 ประการดวยกัน เรียกวา "มรรคมีองคแปด" หรือ "มรรคแปด" (อัฏฐังคิกมรรค) โดยมี
รายละเอียดดังน้ี 
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         2.2.1 สัมมาทิฏฐิ คือ ปญญาเห็นชอบ หมายถึง การปฏิบัติ
อยางเหมาะสม  ตามความเปนจรงิดวยปญญา 

         2.2.2 สัมมาสงักปัปะ คือ ดําริชอบ หมายถึง การใชสมอง
ความคิดพิจารณา  แตในทางกุศลหรือความดีงาม 

         2.2.3 สัมมาวาจา คือ เจรจาชอบ หมายถึง การพูดตองสุภาพ 
แตในสิ่งทีส่รางสรรคดีงาม 

         2.2.4 สัมมากัมมันตะ คือ การประพฤติดีงาม ทางกายหรือ
กิจกรรมทางกายทั้งปวง 

         2.2.5 สัมมาอาชีวะ คือ การทํามาหากินอยางสุจริตชน  
ไมคดโกง เอาเปรียบคนอื่น ๆ มากเกินไป 

         2.2.6 สัมมาวายามะ คือ ความอุตสาหะพยายาม ประกอบ
ความเพียรในการกุศลกรรม 

         2.2.7 สัมมาสติ คือ การไมปลอยใหเกิดความพลัง้เผลอ จิต
เลื่อนลอย ดํารงอยูดวยความรูตัวอยูเปนปกติ 

         2.2.8 สัมมาสมาธิ คือ การฝกจิตใหต้ังมั่น สงบ สงัด จากกเิลส 
นิวรณอยูเปนปกติ 

  สรปุ มรรค มีองค 8 น้ี จัดไดเปน 3 หมวด คือ ศีล สมาธิ และปญญา 
เรียกวา ไตรสกิขา คือหมวดศีล คือ การเจรจาชอบ การประพฤติชอบ การเลี้ยงชีพชอบ หมวดสมาธิ คือ 
ความเพียรชอบ การมสีติชอบ การต้ังใจชอบ หมวดปญญา คือ ความเห็นชอบ ความดําริชอบ  
  2. การสังเคราะหขอมลูเกีย่วกับพิธีกรรม 

  แนวคิดในการที่จะสืบทอดวัฒนธรรมของชาติใหมีการถายทอดจากคนรุนหน่ึง ไปสูคน
อีกรุนหน่ึงน้ัน  จําเปนตองมกีารศึกษาคนควาและรบัรูเรื่องจากอดีตสูปจจบุัน  เพื่อสงผานไปยังอนาคต
ใหไดอยางตอเน่ือง เพราะถาไมทําเชนน้ีแลว  วัฒนธรรมทีส่าํคัญของชาติก็มีแตจะสูญหายไปตาม
กาลเวลาอยางแนนอน ตัวอยางเชน การกอสรางเจดีย สถูป ปรางค และ ถะ วัตถุประสงคในการ
กอสรางปูชนียวัตถุดังกลาวน้ัน  นับวันอนุชนคนรุนหลังก็ลมืเลือนจนกระทัง่มองไมเห็นถึงคุณคาของสิง่
สําคัญทีบ่รรพชนไดกอสรางข้ึนมาดวยภูมิปญญาแหงความเปนคนไทย   

  ในสิ่งกอสรางตางๆ ทางศาสนาทีเ่รียกวา ปูชนียวัตถุ หรือ ปูชนียสถาน เพื่อใหอนุชน
คนรุนหลงัไดรวมกันสืบสานอนุรักษกันสืบตอไปน้ัน  ในทางพระพุทธศาสนาผูทีม่ีความศรัทธาในหลักคํา
สอนอยางสูงมักจะนิยมสรางถาวรวัตถุที่ปรากฏเห็นไดงาย เชน เจดีย สถูป ปรางค และ ถะ   
โดยมีวัตถุประสงคในการสรางที่แตกตางกัน พระปรางควัดอรุณถูกสรางข้ึนใหยึดโครงสรางทางศาสนา
เปน  4  สวน  ประกอบดวย  

   1. โครงสรางดานศาสนธรรม หมายถึง คําสอนทางพระพุทธศาสนา ซึ่งมหีลักคํา
สอนทีเ่ปนสากล  เนนเรื่องการทําความดี งดเวนความช่ัว และทําจิตใจของตนเองใหบริสทุธ์ิ การทีเ่ราจะ
กําหนดวาใครเปนคนดี  มิไดมุงไปที่วัตถุสิ่งของ แตใหมุงถึงการทําดีเปนหลัก 
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   2. โครงสรางดานศาสนบุคคล หมายถึง บุคคลผูเปนสื่อกลางระหวางวัดกบับาน     
ในที่น้ีมุงถึงชาวพุทธ  ซึ่งไดแก  ภิกษุ  ภิกษุณี  อุบาสก  และอุบาสกิา  ถาพุทธบริษัททัง้ 4  ขัดแยงกัน  
ไมสามัคคีกัน  ไมชวยเหลือเกื้อกูลกัน  และไมทําหนาที่ของความเปนชาวพุทธที่ดีตอกันแลว  ยอมสงผล
เสียหาตอพระพุทธศาสนาอยางมากมายทีเดียว  โดยเฉพาะในยุคที่โลกกําลังมุงไปพัฒนาดานเทคโนโลยี
ดวยแลว  การเผยแผหลกัธรรมคําสอน  จําเปนตองใชรูปแบบที่ทันสมัยตามยุคดวย  แตทั้งน้ีตอง
คํานึงถึงความเหมาะสมทั้งสื่อและวัยของผูรับดวย 

   3. โครงสรางดานศาสนวัตถุและศาสนสถาน  หมายถึง  สิ่งกอสรางที่เปนสื่อ
สัญลักษณทางพระพทุธศาสนา  เชน  โบสถ  วิหาร  เจดีย  ปรางค  และพระพทุธรูป การกอสรางศาสน
วัตถุหรือศาสนสถาน มีความจําเปนตองปรบัเปลี่ยนใหพอเหมาะพอควรแกสภาพของสงัคมปจจุบัน  ไม
ละเลิกรูปแบบที่ดีงามดังที่ชาวพุทธในอดีตเคยปฏิบัติมา  และก็ไมหลงนิยมชมช่ืนกบัรปูแบบของ
เทคโนโลยีสมัยใหมจนมองไมเห็นถึงความตอเน่ืองกบัรปูแบบเดิมเสียเลย 

   4.  โครงสรางดานศาสนพิธี หมายถึง พิธีกรรมที่แสดงลกัษณของพระศาสนา  
พิธีกรรมถือเปนสิง่ที่ชวยใหเกิดความสามัคคี และเปนสวนประกอบในการรวมใจของคนหลายคนใหรวม
เปนหน่ึงเดียวกันได สงัคมไทยปจจบุันกําลังประสบการเปลีย่นแปลงอยางรวดเร็ว การเปลี่ยนแปลงสังคม
ในดานตาง ๆ เกิดข้ึนจากการพัฒนาเทคโนโลยีและการแพรหลายทางวัฒนธรรมจากตะวันตก ทําให
เกิดผลกระทบในดานวัฒนธรรมในหลายดาน พิธีกรรมทางศาสนาก็เชนเดียวกัน  คนไทยนับวันเริ่มหาง
เหินจากการประกอบพิธีกรรมไปเรือ่ยๆ ทั้งที่ความเปนจริงแลว พิธีกรรมทางศาสนาเปนสิ่งที่มี
ความสําคัญอยางหน่ึง  คือในแงที่แสดงถึงเอกลกัษณของสงัคม ไมวาโลกน้ีจะเปลี่ยนแปลงไปตามวัน
เวลาอยางไรก็ตาม สงัคมมนุษยก็ยังมีความจําเปนตอการดํารงไวซึ่งพิธีกรรม ทางศาสนาที่เปนบอเกิด
แหงประเพณีวัฒนธรรมตางๆ รวมทั้งเปนแหลงรวมใจใหแตละคนไดมีกิจกรรมเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน 
   สรปุวา พระปรางค ถูกสรางข้ึนภายใตอิทธิพลความเช่ือเกี่ยวกับพิธีกรรมทางศาสนา
พราหมณและพทุธที่ไดรับการพฒันามาใหกลมกลืนกับหลกัการและวิถีชีวิตของคนไทยและอยูบนฐาน
วัฒนธรรมความเช่ือแบบไทยๆ และโครงสรางทางสังคมและศาสนา 
  3. การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกับประเพณี 

  ประเพณีไทยอันดีงามทีส่ืบทอดตอกันมาน้ัน ลวนแตกตางกนัไปตามความเช่ือ ความ
ผูกพันของผูคนตอพทุธศาสนาและการดํารงชีวิตที่สอดประสานกับฤดูกาลและธรรมชาติอยางชาญฉลาด
ของชาวบานในแตละทองถ่ิน ทั่วแผนดินไทย เชน  ภาคเหนือ ประเพณีบวชลูกแกวของคนไตหรือ 
ชาวไทยใหญที่จังหวัดแมฮองสอน ภาคอีสาน ประเพณีบุญบัง้ไฟของชาวจังหวัดยโสธร  ภาคกลาง 
ประเพณีทําขวัญขาวจังหวัดพระนครศรีอยุธยา ภาคใต ประเพณีแหผาข้ึนธาตุของชาวจังหวัด
นครศรีธรรมราช เปน ตน นอกจากน้ี ประเพณีและอารยะธรรมไทยยังนํามาซึ่งการทองเทียว เปนทีรู่จัก
และประทบัใจแกชาติอื่น นับเปนมรดกอันลําคาที่เราคนไทยควรอนุรักษและสบืสานใหย่ิงใหญตลอดไป 
“พระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ถูกใชเปนฐานประเพณีวัฒนธรรม อยางตอเน่ือง เชน 
วันสงกรานต ทางกรงุเทพมหานครจะใชบรเิวณองคพระปรางคประกอบพิธี วันลอดกระทงก็ใชองคพระ
ปรางคเปนฉากในการสรางความสวยงานและความอลังการ องคพระปรางคยังเปนสวนหน่ึงของการ
ทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม และเปนพื้นทีจ่ัดงานเกี่ยวกับพิธีกรรมศักสิทธ์ิของกองทบัและหนวยงานทาง
ราชการอยูตลอดเวลา 
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   การสงัเคราะหขอมูลดานพิธีกรรมความเช่ือทีป่รากฏในองคพระปรางค บางสวนอยูใน
ศาสนาพราหมณยุคไตรเพท เชนรูปเทวดา หรอืพระะอินทรที่ปรากฏอยูบนสวนยอดขององคพระปรางค 
คือ เหนือซุมเรือนธาตุ พระอินทรเปนเทพเจาสําคัญองคหน่ึง มีกายสีแดง แตตอมาในช้ันหลงักลายเปนสี
มรกต อาวุธที่ถือประจําน้ันคือ วัชระ หมายถึงสายฟา หรืออาวุธที่มีเพชรเปนสวนประกอบพระแสงศร 
และพระแสงขอ สําหรับในศาสนาพุทธกลาวไววา พระโพธิสตัวจุติมาเปนมนุษยช่ือ มฆมาณพ ไดสราง
กุศลอยางแรงกลา คือการจัดสรางสาธารณประโยชนเพือ่ผูอืน่ เชน ศาลา รวมทั้งไดบําเพญ็กุศลธรรม    
7 ประการ คือ บํารุงมารดาบิดา ประพฤติออนนอมตอผูเจรญิในตระกลู พูดคําสัตย ไมพูดคําหยาบ ไม
พูดสอเสียด กําจัดความตระหน่ี และไมโกรธ แตกลับถูกนายบานไปทลูฟองพระราชาวา มฆมาณพเปน
โจรซองสุมผูคน พระราชาจึงใหสงชางไปเหยียบใหตาย แตดวยอานุภาพแหงความเมตตาที่มฆมาณพมี
อยู   จึงทําใหชางไมทําราย ความทราบถึงพระราชาจึงรับสั่งใหมฆมาณพเขาเฝา และเมื่อพระองคทรง
ทราบความจรงิทั้งหมด จงึไดพระราชทานชางใหเปนพาหนะแกมฆมาณพ ดังน้ัน เมื่อมฆมาณพตายไป
แลวจึงเกิดเปนพระอินทรอยูบนสวรรคช้ันดาวดึงส ครองปราสาทไพชยนตและมีชางเอราวัณเปนพาหนะ 
   บทบาทของพระอินทรตอพระพทุธศาสนามีอยูอยางตอเน่ือง ที่สําคัญคือเมื่อครั้งที่
เจาชายสิทธัตถะออกผนวชแลวตัดพระเมาลีดวยพระองคเอง ครั้งน้ันพระอินทรไดอัญเชิญพระเมาลีไป
บรรจุไวในพระจุฬามณีเจดียในสวรรคช้ันดาวดึงส นอกจากน้ี พระอินทรยังมสีวนรวมในพทุธประวัติอีก
หลายประการเปนทีรู่จกักันดีของชาวพุทธ คติในการประดิษฐานพระอินทรแทนที่พระ พุทธรูปในจรนํา
ของพระปรางควัดอรุณฯ จึงมีความหมายที่ตางออกไปจากขนบธรรมเนียมในการสรางดังทีผ่านมา  
บทบาทที่สําคัญย่ิงในการนําเทพมาประดิษฐานในสวนน้ี  เปนการช้ีใหเห็นถึงลักษณะการผสมผสานทาง
ความเช่ือและการนับถือทัง้ศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ 

  นอกจากน้ี พระปรางคทีเ่ปนเจดียบริวารยังมรีูปเหลาเทพทรงมาประดิษฐานใน
ตําแหนงเดียวกัน ซึ่งอาจมีความหมายของการเปนเทพผูเปนบริวารบนสวรรค  และการที่ใหความสําคัญ
ตอพระอินทรในงานศิลปกรรมมากขนาดน้ี สอดคลองกับความหมายของช่ือเต็มของกรงุเทพมหานคร 
น่ันคือ ‘กรงุเทพมหานคร อมรรัตนโกสินทร มหินทรายุธยามหาดิลกภพ นพรัตนราชธานีบรุีรมย อุดม
ราชนิเวศน มหาสถานอมรพิมาน อวตารสถิต สักกะทัตติยะวิษณุกรรมประสิทธ์ิ’ ในสวนทายของช่ือที่
กลาววา สักกะทัตติยะวิษณุกรรมประสทิธ์ิ น้ันแปลวา ทาวสกักเทวราช (พระอินทร) ทรงใหพระ
วิษณุกรรมลงมาเนรมิตไว และพระวิษณุกรรมน้ันก็คือพระนารายณที่เช่ือวาไดแบงภาคอวตารมา
ปกครองเปนพระมหากษัตริย ถือเปนคติความเช่ือที่คนไทยไดนํามาใชคูกับสังคมไทย นับแตอดีตตราบ
เทาถึงปจจุบัน 

  ชาวพุทธโดยทั่วไปมีคติความเช่ือวา “พระปรางคเปนพระสถูปรูปแบบหน่ึงในทางพุทธ
เถรวาท ที่เกิดจากการนําเอารูปปรางคหรือศิขรของปราสาทขอมแตสมัยลพบรุี อันเปนศาสนสถานฝาย
ฮินดูและพุทธมหายาน มาสรางใหเกิดรูปแบบใหมข้ึนราวพทุธศตวรรษที่ 18 ลงมา พระปรางคตางจาก
พระสถูปแบบอื่นโดยเฉพาะสถูปทรงกลมในลักษณะที่วา สถูปทรงกลมมีวิวัฒนาการมาจากพูนดินหรือ
เนินดินที่ฝงศพและอัฐิธาตุ แตพระปรางคมาจากศิขรหรือยอดเขาสูงซึ่งเช่ือกันวาเปนทีส่ถิตของเทพเจา 
โดยที่หนาที่ความสําคัญของปรางคก็เชนเดียวกันกบัสถูปทรงกลมน่ันเอง คือเปนที่บรรจุพระบรมธาตุ 
ตางจากปราสาทอันเปนทีป่ระดิษฐานรูปเคารพ เชน  ศิวลึงค เทวรปู หรือพระพุทธรปู แตโดยระบบ
สัญลักษณ ทั้งพระสถูปที่บรรจุพระบรมธาตุและปราสาทที่ประดิษฐานรปูเคารพตางกเ็ปรียบเสมอืนเขา
พระสุเมรุมาศ อันเปนศูนยกลางจกัรวาลของฮินดู-พุทธ เชนกัน” 
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  พระปรางคนับเปนอัตลกัษณทางศิลปสถาปตยกรรมของกรงุศรีอยุธยาโดยตรง เพราะมี
สรางมากกวาเมืองอื่นๆ โดยเฉพาะในสมัยอยุธยาตอนตน ที่เห็นไดจากปรางควัดมหาธาตุ วัดพระราม  
วัดราชบูรณะ  ความนิยมการสรางพระปรางคเริม่ลดนอยลงบางในสมัยอยุธยาตอนกลาง ที่มีพระสถูป
ทรงกลมมากกวา แตพอถึงสมัยอยุธยาตอนปลาย คือรัชกาลสมเด็จพระเจาปราสาททองลงมา ความนิยม
ในการสรางพระปรางคกก็ลบัมาอกี  แมวาจะมีรปูแบบแตกตางไปจากสมัยแรกๆ ก็ตาม มักนิยมสราง
คละไปกบับรรดาเจดียทรงกลมที่ยอไมสิบสองหรอืย่ีสบิ มีทั้งสรางเปนปรางคประธานและปรางคราย แต
ที่โดดเดนเห็นจะเปนพระปรางคประธานและเมรรุายที่วัดไชยวัฒนาราม ที่สมเด็จพระเจาปราสาททอง
สรางข้ึนในบรเิวณที่เปนนิวาสสถานเดิมและที่ถวายพระเพลงิพระศพของพระชนนี กอนข้ึนครองราชย 
พระปรางคน้ีสูงสงาโดดเดนอยูรมิแมนํ้าเจาพระยาฟากใตของเกาะเมือง เปนปรางคที่เห็นชัดใน
ภาพเขียนเกาะเมืองอยุธยาที่ฝรั่งเขียนข้ึนแตสมัยสมเด็จพระนารายณลงมา ความโดดเดนอยางสําคัญ
ของปรางควัดไชยวัฒนารามที่แตกตางไปจากปรางควัดอื่นๆ ก็คือ มีการจัดผังพทุธาวาสเปนมณฑล
จักรวาลที่ไดสัดสวนตามเรขาคณิตเหมือนกับผังปราสาทขอม เชนปราสาทนครวัดของกัมพูชา  
เพราะเปนสิ่งที่เกิดจากการนําเอาศิลปสถาปตยกรรมขอมมาปรุงแตงข้ึนใหมในรัชกาลน้ี 

  สรปุวา การประดับศิลปะดานสถาปตยกรรมทางพระพทุธศาสนา  มักจะมพีระอินทร
และพระนารายณอยูเสมอ สังเกตไดจากหนาบันของพระอุโบสถหลายวัดในประเทศไทย  ก็มรีูป 
พระอินทรทรงชางเอราวัณหรือพระนารายณประดิษฐานไวดวย เปนการสื่อถึงสัญลักษณและคุณคา
ความหมายของสถาบันกษัตริยของไทยน่ันเอง 

   ทรงฝกขาวโพด มีลกัษณะ ผอมบางและตรงยาวคลายฝกขาวโพด สวนยอดน้ันจะ
คอยๆเรียวเล็กลง กอนรวบเปนเสนโคงที่ปลาย เปนลักษณะเฉพาะของพระปรางคสมัยตนรัตนโกสินทร 
ตัวอยางเชน วัดเทพธิดาราม กรงุเทพฯ วัดมหาธาตุฯ กรุงเทพฯ “พระปรางคทรงฝกขาวโพด มรีูปทรง
ผอมบางและตรงยาวคลายฝกขาวโพด สวนยอดน้ันจะคอยๆ เรียวเลก็ลงกอนรวบเปนเสนโคงที่ปลาย 
รูปทรงพระปรางคน้ีถือเปนลักษณะเฉพาะตัวของพระปรางคสมัยตนรัตนโกสินทร และใชพระปรางคใน
ฐานะอาคารประธานหลักของวัดไดเสื่อมความนิยมลงนับแตสมัยอยุธยาตอนปลาย แมวาในสมัย
รัตนโกสินทรจะหันมานิยมใชอีกครั้ง แตสวนใหญมักใชเปนอาคารรองอยางปรางคทิศเทาน้ันงาน
ออกแบบสถาปตยกรรมประเภทน้ี จึงดอยคุณลักษณะ รูปทรงที่ดูผอมบางทําใหขาดพลงั สวนของเรือน
ธาตุปดทึบตัน ไมมีการเจาะชองคูหาภายใน สวนยอดทําเปนช้ันๆ ดวยเสนบัวกลบีขนุนและบันแถลง   
ไมทํารายละเอียดใดประดับ” (สุขนิรันดร ดาวเรือง.    2554 : สัมภาษณ) 

    ทรงจอมแห มีลกัษณะคลายแหที่ถูกยกข้ึน ตัวอยางไดแก วัดอรุณราชวราราม 
ธนบุรีปรางคคือรปูแบบหน่ึงของเจดีย เชนเจดียทรงพุมขาวบิณฑ (เจดียยอดทรงดอกบัวตูม) ของสมัย
สุโขทัย เชนเจดียทรงระฆัง ของสมัยสโุขทัยก็มี ของสมัยกรงุศรีอยุธยา หรือสมัยรัตนโกสินทรก็มี “พระ
ปรางครูปทรงจอมแห โครงสรางมลีักษณะแอนโคงเหมือนอาการทิ้งนํ้าหนักตัวของแหที่ถูกยกข้ึน รปูทรง
เชนน้ีความจริงถูกนํามาใชกับการออกแบบพระเจดียสมัยตนรัตนโกสินทรมากอนแลว และตอมาพฒันา
มาใชกับรปูทรงพระปรางค” (จําลอง มาเที่ยง.    2554 : สัมภาษณ)  
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    ประติมากรรม แถบภาคกลางของประเทศไทย ขอมเคยมอีํานาจอยูกอนไทยจะ
ต้ังอาณาจักรอยุธยา ฉะน้ันศิลปะแบบขอมหรอืที่เรียกวาแบบอูทอง จึงมีอิทธิพลในการสรางพระ ศิลปะ 
สมัยกรุงศรีอยุธยาเปนศิลปะที่เกี่ยวของในพระพุทธศาสนาเปนสวน ใหญ เน่ืองจากมีพระพุทธศาสนา
เปนศาสนาประจําชาติ พระมหากษัตริยทุกพระองค เปนองคอัครศาสนูปถัมภก พระพุทธศาสนา ราษฎร
สวนใหญมีศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอยางแนนแฟน ความเลื่อมใสในพระพทุธศาสนาจงึเปนแรง
บันดาลใจใหสราง 
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บทท่ี 5  
 

สรุปผล อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 
 

การศึกษาเรื่อง “การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : 
พระปรางคสามยอด ลพบรุี พระปรางคหลวง นนทบุรี และพระวัดอรุณราวราราม การสงัเคราะหความ
เช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เพื่อการอนุรักษและสบืสานทางวัฒนธรรม” ผูวิจัยไดเก็บรวบรวมขอมูลจาก
พื้นที่วิจัยในพื้นเปาหมายที่กําหนด ประกอบดวย จังหวัดลพบุรี พื้นที่พระปรางคสามยอด อําเภอเมือง จังหวัด
นนทบุรี พื้นที่ คือ พระปรางคหลวง วัดปรางหลวง อําเภอบางใหญ กรุงเทพมหานคร พระปรางควัดอรุณ  
วัดอรุณราชวราราม เขตบางกอกใหญ ฝงธนบุรี ดวยวิธีการสังเกต สัมภาษณ สนทนากลุม และการประชุม 
เชิงปฏิบัติการ เพราะเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เปนการศึกษาถึงประวัติความ
เปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมทีเ่กี่ยวของกบัพระปรางคในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณ
ราชวราราม สภาพปจจุบันและปญหาแนวทางในการอนุรักษสืบสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระ
ปรางค การสงัเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ พิธีกรรม และประเพณีเกี่ยวกับพระปรางคในประเทศ
ไทยและพระปรางควัดอรุณราชวรารามดานการสรางมูลคาเพิ่มทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน ไดแบงการ
วิเคราะหขอมูลเปน 3 ตอน ประกอบดวย ตอนที่ 1 ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรม
ที่เกี่ยวของกบัพระปรางคในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณราชวราราม ตอนที่ 2 สภาพปจจุบัน
และปญหาในการอนุรกัษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัพระปรางค ตอนที่ 3 การสังเคราะหขอมลู
เกี่ยวกับความเช่ือประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางคในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณ
ราชวราราม ดานการสรางมลูคาเพิม่ทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน การเกบ็ขอมลูภาคสนาม โดยวิธีการ
สังเกตการณ การสมัภาษณแบบเปนทางการ และไมเปนทางการ การสนทนากลุม การประชุม 
เชิงปฏิบัติการ ไดนําเสนอผลการวิจัย ดังน้ี 

1.  ความมุงหมายของการวิจัย 
2.  สรุปผล 
3.  อภิปรายผล 
4.  ขอเสนอแนะ 

 
ความมุงหมายของการวิจัย 
 
 1.  เพื่อศึกษาประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพธีิกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค 
ในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
 2.  เพื่อศึกษาสภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบั 
พระปรางค  
 3.  เพื่อสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางคใน
ประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณราชวรารามดานการสรางมูลคาเพิ่มทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน 
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สรุปผล 
 
 ผลการศึกษา สรุปไดดังน้ี 
  1. ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระปรางค 3 ยุค 
ในประเทศไทย 

  1.1 พระปรางคสามยอด อําเภอเมือง จังหวัดลพบุรี 
   1.1.1 ประวัติความเปนมา 
     ประวัติความเปนมาของพระปรางคในประเทศไทยยุคตน พบวา พระปรางค 

หรือ ปรางค เปนสิง่กอสรางประเภทหน่ึงในงานสถาปตยกรรมไทย เปนหลักประธานในวัดเชนเดียวกับ
พระเจดีย หรือเจดีย แตเดิมถือวาเปนงานสถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลกัษณะเฉพาะของขอม โดยมีคติ
ความเช่ือในศาสนาฮินดู หรือพราหมณที่วา “เปนสัญลักษณของเขาพระสเุมรุ ซึ่งเปนทีป่ระทับของพระ
พรหม เปนเทพเจาในศาสนาพราหมณฮินดู ถือวาเปนผูสรางจักรวาล และเปนหน่ึงในตรีมรูติ อัน
ประกอบดวย “พระพรหม พระวิษณุ และพระศิวะ” พระปรางคในไทย มีอิทธิพลศิลปะสถาปตยกรรม
ของขอมมา ประมาณพุทธศตวรรษที่ 14 จัดใหอยูในรปูแบบสมัยลพบรุี ราวพุทธศตวรรษที่ 14-18
กอนที่จะพัฒนารูปแบบสูศิลปะสถาปตยกรรมสมัยอยุธยา และรัตนโกสินทรในทีสุ่ด ภายใตรูปแบบ
ลักษณะจําแนกเปน 4 แบบ คือ 1) แบบทรงศิขร เปนปรางครูปแบบด้ังเดิม 2) แบบทรงงาเนียม มี
ลักษณะคลายงาชาง ลักษณะใหญแตสั้น ตอนปลายโคงและคอนขางเรียวแหลม ถือเปนประดิษฐกรรม
ของชางไทย โดยมีการพัฒนาจากรปูแบบเดิมจนมลีักษณะเฉพาะของตนเองในสมัยอยุธยาตอนตน 3)
ทรงฝกขาวโพด มีลกัษณะ ผอมบางและตรงยาวคลายฝกขาวโพด สวนยอดน้ันจะคอยๆ เรียวเล็กลง 
กอนรวบเปนเสนโคงที่ปลาย เปนลักษณะเฉพาะของพระปรางคสมัยตนรัตนโกสินทร 4) ทรงจอมแห มี
ลักษณะคลายแหที่ถูกยกข้ึน โครงสรางมลีักษณะแอนโคงเหมือนอาการทิ้งนํ้าหนักตัวของแหที่ถูกยกข้ึน 
รูปทรงเชนน้ีความจรงิถูกนํามาใชกับการออกแบบพระเจดียสมัยตนรัตนโกสินทรมากอนแลว และตอมา
พัฒนามาใชกับรูปทรงพระปรางค 

   1.1.2 ความเช่ือ 
    ความเช่ือในการกอสรางพระปรางคในประเทศไทย พบวา คติความเช่ือที่เคย

ปฏิบัติสบืตอกันมาแตสมัยกอนๆ เชน การกอสรางพระเมรมุาศ ซึ่งใชเปนที่ประดิษฐานพระศพหรือพระ
บรมศพของเจานายช้ันสูง แฝงไวดวยคติความเช่ือเชนกันวาเปนการแสดงกตัญูกตเวทิตาคุณตอ
พระมหากษัตริยและบรมวงศที่ไดลวงลับไปแลว พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงาน
สถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลักษณแหงเขาพระสเุมรุ ซึง่
แทนความหมายของแกนหรอืศูนยกลางแหงความเช่ือในศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจหมายถึง
การสรางสัญลักษณใหมแหงอํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพือ่ประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง เหนือ
ดินแดนนครรัฐของตน และนาจะผูกพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรปูจําลองของ
จักรวาล ซึ่งมเีขาพระสเุมรเุปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเหน็ถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน ใน
การแขงขันเพือ่สรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรัฐของตน ดวยการสรางสัญลักษณ
แสดงปริมณฑลของจักรวาล หรอือีกนัยหน่ึงปริมณฑลแหงอาํนาจข้ึนมา เพื่อเปนการแสดงถึงอํานาจ 
และอาณาเขตใหผูอื่นไดรบัทราบทั่วกัน และพระปรางคมีโครงสรางแตละสวนของพระปรางคอยู 4 สวน  
1) ฐานประทกัษิณ 2) ฐานองคพระปรางค 3) สวนเรือนธาตุและซุมทิศ 4) ยอดของพระปรางค 
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   1.1.3 ประเพณี 
    ประเพณี เปนกิจกรรมที่มกีารปฏิบัติสบืเน่ืองกันมา เปนเอกลักษณและมีความ 

สําคัญตอสงัคม เชน การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม ความเช่ือ 
“ประเพณีเปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเช้ือชาติตางๆ ที่ปฏิบัติสบืตอกันมาจนกลายเปนประเพณี
ประจําทั้งในทองถ่ินและประจําชาติ โดยการถายทอดกันมาโดยตามลําดับ หากประเพณีน้ันดีอยูแลวก็
รักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็แกไขเปลีย่นแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีลวนไดรบั
อิทธิพลมาจากสิ่งแวดลอมภายนอกทีเ่ขาสูสังคม รบัเอาแบบปฏิบัติที่หลากหลายเขามาผสมผสานในการ
ดําเนินชีวิต ประเพณีจงึเรียกไดวาเปน วิถีแหงการดําเนินชีวิตของสังคม โดยเฉพาะศาสนาซึ่งมอีิทธิพล
ตอประเพณีไทยมากที่สุด วัดวาอารามตางๆ ในประเทศไทยสะทอนใหเห็นถึงอทิธิพลของพุทธศาสนาทีม่ี
ตอสังคมไทย และช้ีใหเห็นวาชาวไทยใหความสําคัญในการบาํรุงพุทธศาสนาดวยศิลปกรรมที่งดงามเพื่อ
ใชในพิธีกรรมทางศาสนาต้ังแตโบราณกาลเปนตนมา การรับเอาศิลปกรรมหรือรูปลักษณทางศิลปกรรม
บางอยาง อาจมีประเพณีพิธีกรรมปะปนเขามาดวย พระปรางคก็เชนกัน ในยุคแรกๆ มปีระเพณีที่
เกี่ยวของอยูบาง เพราะเปนคติความเช่ือในลัทธิศาสนาอื่น เชนใชเปนสถานที่ประกอบพิธีเกี่ยวกับ
บานเมือง เปนตนวา พิธีถือนํ้าพิพัฒนสัตยาของพระมหากษัตริยหรือเจาผูครองนคร แกเหลาแมทบั
นายกองและทหารระดับตางๆ ในกองทบั เพื่อใหเกิดความเกรงกลัวและมีความมั่นคงในความจงรักภักดี 

   1.1.4 พิธีกรรม 
    พิธีกรรมเปนการกระทําเพื่อกอใหเกิดความสบายใจ และเปนสื่อกลางระหวาง

ความเช่ือตางๆ ของมนุษยที่ศาสนาเปนเครือ่งยึดเหน่ียวจิตใจ ซึ่งพิธีกรรมน้ีเกิดข้ึนและอยูคูกับมนุษยมา
นานแลว ซึ่งปรากฏหลักฐานดานตางๆ ทางโบราณคดีต้ังแตสมัยกอนประวัติศาสตรจนปจจบุัน และ
ปรากฏในหลายพื้นที่ของโลก เชน ยุโรป เอเชีย เปนตน ซึง่จะแตกตางตามความเช่ือของแตละชุมชน 
และศาสนา และบางพิธีกรรมก็ปฏิบัติกันเฉพาะกลุมชุนเทาน้ัน “ประเพณีและพิธีกรรม เปนวิถีชีวิตของ
คนในสังคม เปนกรอบและเปนแบบแผนใหคนในสงัคมไดยึดถือและปฏิบัติ หลอหลอมใหเกิดความสมัค
สมานสามัคคี กอใหเกิดภาพลักษณทีส่งางาม และสวยงาม พิธีที่เกี่ยวเน่ืองกับพระปรางคในอดีต เปนทัง้
จารีตประเพณี เพราะยึดถือมาอยางตอเน่ือง เปนขนบประเพณีเพราะเกี่ยวเน่ืองกบัสถาบันที่ยึดมั่นและ
ปฏิบัติมาอยางตอเน่ือง เปนธรรมเนียมประเพณี  เพราะทุกคนในสังคมทําได หากเปนพทุธศาสนิกชน 
พิธีกรรมตางๆ ทีจ่ัดเกี่ยวกบัพระปรางคสามยอด โดยเฉพาะพิธีการเลี้ยงอาหารลิงหรอืโตะจีนลิง หาก
มองในแงของการสงเคราะหกจ็ะเปนพิธีกรรมที่เปยมลนดวยเมตตา เพราะมีพรหมวิหารธรรมแขวงอยู 
คือเมตตาสงเคราะหตอสัตวดวยความหวังดี ตามคติของชาวพุทธ ในพิธีการเลี้ยงอาหารลิงจะ
ประกอบดวยชนทุกช้ันทุกอาชีพ เปนการรวมตัวกันดวยจิตเมตตาเปนที่ต้ัง ผลที่ไดคือความสบายใจ 

  1.2 พระปรางคหลวง วัดปรางคหลวง อําเภอบางใหญ จงัหวัดนนทบุร ี
   1.2.1 ประวัติความเปนมา 
    ประวัติความเปนมาของพระปรางคในประเทศไทยยุคยุคกลาง พบวา  

พระปรางค คือ ประดิษฐกรรมดานสถาปตยกรรม อยางหน่ึงของไทย และเปนสิง่กอสรางที่วิวัฒนาการ
มาจากความเช่ือดานศาสนาลวน สําหรับประเทศไทย ที่มพีทุธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ ไดสราง
พระปรางคไวมากมาย วัดปรางคหลวง เปนวัดที่ต้ังอยูในจงัหวัดปริมณฑล ของกรุงเทพมหานคร คือ 
จังหวัดนนทบุรี และเปนที่ประดิษฐานพระปรางเกาแกอกีหน่ึงองค ชาวบานนิยมเรียกขานกันวา      
พระปรางควัดปรางคหลวง สรางในสมัยของพระรามาธิบดีที ่1 (พระเจาอูทอง) แหงกรุงศรีอยุธยา
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ตอนตน ประมาณป พทุธศักราช1904 เดิมช่ือ "วัดหลวง" ตอมาในสมัยสมเด็จพระมหาสมณเจากรม 
พระยาวชิรญาณวโรรส ไดเห็นองคพระปรางคที่ไดสรางข้ึนไวพรอมกบัการสรางวัด จึงไดเปลี่ยนนามวัดน้ี
วา "วัดปรางคหลวง" อันมีสญัลักษณของพระปรางคน่ันเอง ปจจุบันองคพระปรางคซึ่งมีสภาพเกาแก     
ผุพังมาก ฐานเปนอิฐ สวนที่เปนเรือนธาตุทั้งสี่ดาน แตละดานเปนพระปูนนูนสูง นักโบราณคดีไดคนหา
หลักฐาน และลงความเห็นวา “เปนฝมือของชางในสมัยอยุธยาตอนตน” 

   1.2.2 ความเช่ือ 
    ความเช่ือเกี่ยวกับการสรางพระปรางค เปนคติความเช่ือของสังคมไทย สรางไว

เปนทีบ่รรจพุระธาตุ พระบรมสาริกธาตุ และอัฐิของบรรพบรุุษ พระปรางค ก็ คือ เจดียรูปทรงหน่ึง ที่
ลอกเลียนแบบมาจากปราสาทขอม และใชเปนสัญลักษณแทนองคพระสมัมาสัมพุทธเจา “การสราง  
พระปรางคในประเทศไทยยุคหลังไดรบัการพัฒนารูปทรงจนเปนเอกลกัษณเฉพาะของไทย และสรางใน
ลักษณะ 3 แบบหลังเทาน้ัน คือ ทรงงาเนียม ทรงฝกขาวโพด และทรงจอมแห พระปรางควัดปรางค
หลวงเปนพระปรางคทรงฝกขาวโพด ที่พฒันามาจากทรงงานเนียม มีรปูลกัษณที่ยาวเพรียว ดูแลวสบาย
ตา เกิดศรัทธา ใหความรูสกึที่ทรงพลัง สรางความปติกับผูมาเยือน 

   1.2.3 ประเพณี 
    ประเพณีเปนสิง่สะทอนความมีอารยะของชาติ สายธารแหงวัฒนธรรมหลอ

หลอมจากประเพณีพิธีกรรมเปนสวนมาก ประเพณีไทยอันดีงามทีส่ืบทอดตอกันมาน้ัน ลวนแตกตางกัน
ไปตามความเช่ือ ความผูกพันของผูคนตอพุทธศาสนา และการดํารงชีวิตทีส่อดประสานกับฤดูกาลและ
ธรรมชาติอยางชาญฉลาดของชาวบานในแตละทองถ่ิน ทั่วแผนดินไทย เชน ภาคเหนือ มีประเพณีบวช
ลูกแกวของคนไตหรือชาวไทยใหญทีจ่ังหวัดแมฮองสอน ภาคอีสาน มีประเพณีบุญบั้งไฟของชาวจงัหวัด
ยโสธร และจังหวัดอื่นๆ ภาคกลาง มปีระเพณีทําขวัญขาวทีจ่ังหวัดพระนครศรีอยุธยา ภาคใต มีประเพณี
แหผาข้ึนธาตุของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราช ประเพณีและอารยะธรรมไทยยังนํามาซึ่งการทองเทียว 
เปนทีรู่จกัและประทับใจแกชาติอื่น นับเปนมรดกอันล้ําคา ควรคาแกการอนุรักษและสืบสานใหย่ิงใหญ
ตลอดไป “ประเพณีเกี่ยวกบัพระปรางคไมมีการจัดและไมมกีารสบืทอด เน่ืองจากทีผ่านมาพระปรางค
ถูกภัยธรรมชาติทางนํ้าทวมขังชํารุดเสียหาย และพื้นที่บรเิวณองคพระปรางคก็ไมเหมาะในการจดั
กิจกรรม สงผลใหถูกลมืเลือนไปในทีสุ่ด ปจจบุัน มีแตผูมจีิตศรัทธาบางทานเทาน้ันทีเ่ห็นคุณคาและมี
ความเลื่อมใสนําผาสีเหลืองมาหมองคพระปรางค 

   1.2.4 พิธีกรรม 
    ผลการศึกษาพบวา พิธีกรรมเปนสวนหน่ึงของวัฒนธรรมประเพณี เปน

แหลงกําเนิดของวัฒนธรรมในภาพรวม พิธีกรรมทีเ่กี่ยวกบัพระปรางค เกิดจากการสัง่สมมาอยางยาวไกล
ยึดถือและสบืสานกันมาอยางตอเน่ือง เปนพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัศาสนาพุทธหรือที่เรียกอีกอยางหน่ึงวา 
ศาสนพิธีดวยกัน ในพระพุทธศาสนา จําแนกเปน 2 ประเภท 1) พิธีกรรมทีเ่ปนพทุธบัญญัติ เปนพิธีการ
เกี่ยวกับวินัยสงฆ ซึ่งพระพทุธเจาไดทรงบัญญัติไว จะตองปฏิบัติพิธีกรรมน้ันๆ ใหถูกตองตามทีบ่ัญญัติไว 
เชนการลงอุโบสถเพื่อสวดปาฏิโมกขในวันพระ 15 คํ่าหรือ 14 คํ่า และวันพระน้ี จะตรงกับวันสําคัญทาง
พุทธศาสนาดวย เชน วันมาฆะบูชา จะตรงกัน วันข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 เปนตน วันดังกลาวเมื่อพระสงฆ
ทําสังฆกรรมในสวนของพุทธบัญญัติแลว กจ็ะมีพิธีเวียนเทียนรอบสิ่งกอสรางที่เปนสัญลักษณทางพุทธ
ศาสนา คือ พระอุโบสถ พระวิหาร พระปรางค พระเจดีย พระสถูป 2) พิธีกรรมที่พฒันาข้ึนในทองถ่ิน 
คือ พิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนในทองถ่ินตางๆ กําหนดข้ึน โดยมีการผสมผสานขนบธรรมเนียมประเพณี

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

218 

ทองถ่ินใหเขากับกจิกรรมทางพทุธศาสนา และไดปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปนประเพณี โดยมหีลักปฏิบัติ
ทั่วไปเกี่ยวกับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา อยู 4 ประการ คือ (1) ตองเปนความถูกตอง ตามพุทธ
บัญญัติ (2) ตองคํานึงถึงความเหมาะสม (3) ตองคํานึงถึงความประหยัด และภาวะทางเศรษฐกจิ (4) 
ตองคํานึงประโยชนทีจ่ะไดรบัตองคุมคา และเกิดประโยชน 3 ประการ คือ (1) มีคุณคาทางจิตใจ ทําให
ศาสนามีความศักด์ิสิทธ์ิ (2) สงเสรมิความสามัคคีเปนอันหน่ึงอันเดียวกันของคนในสังคม และ(3) 
สงเสริมและรักษาเอกลักษณที่ดีงาม เปนการสรางสมวัฒนธรรมคงอยูตอไป พระปรางค เปนเอกลักษณ
ที่จะสงเสริมใหคงไวซึ่งวัฒนธรรมประเพณีพิธีกรรมในสังคมอยางย่ังยืนได พระปรางคหลวง  
วัดประปรางคหลวง ถูกใชเปนสัญลักษณทางวัฒนธรรมมาอยางยาวไกล แตปจจุบัน ไดเสือ่มคุณคาลง 
เพราะสังคมมีวิวัฒนาการ และการเขามาของวัฒนธรรมตางๆ จากภายนอก 
   1.3 พระปรางควัดอรุณราชวราราม ฝงธนบุรี กรุงเทพมหานคร 

   1.3.1 ประวัติความเปนมา 
    ผลการศึกษาพบวา พระปรางคยุคปลาย (ยุครัตนโกสินทร) คือพระปรางควัด

อรุณราชวราราม พบวา เปนพระปรางคในยุคตอมา ที่ไดพฒันาอยางมีเอกลกัษณ และเปนเอกลักษณ
ทางสถาปตยกรรมแบบไทยๆ ทีส่มบูรณแบบ พระปรางควัดอรุณราชวราราม ถูกสรางข้ึนจากพัฒนาการ 
ของรูปทรงพระปรางคแบบไทย แบบที่ 4 คือ แบบทรงจอมแห ซึ่งเปนรปูแบบพระปรางคที่ไดรบัการ
พัฒนา มาเปนแบบอยางของไทยที่สมบรูณแบบแลว พระปรางควัดอรุณราชวราราม ไดเริ่มกอสรางมา
ต้ังแตรัชกาลที่ 2 และมาแลวเสรจ็สมบรูณสมโภชองคพระปรางคในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลาเจาอยูหัวลนเกลารัชกาลที่ 4 และในรัชกาลที่ 5 ไดมีการบรูณปฏิสงัขรณอีกครัง้พรอมดวยการจัด
งานฉลองสมโภชอีกครั้ง 

   1.3.2 ความเช่ือ 
    พระปรางควัดอรุณราชวราราม สรางข้ึนภายใตความเช่ือและศรัทธาในพุทธ

ศาสนาขององคผูสรางผูทรงเปนพระมหากษัตริยในราชวงศจักรี 4 ราชการ คือ รัชการที่ 2 ที่ 3 ที่ 4 
และ ที่ 5 ภายใตแนวคิดและความเช่ือที่วา พระปรางคเปนรปูแบบปราสาททีป่ระทับของพระพรหม 
เปนศูนยกลางของจักรวาล เมือ่นํามาเปนสิง่เปนตัวแทนขององคสัมมาสมัพุทธเจาจงึตองมีการศึกษา 
และออกแบบใหสอดคลองกับสิ่งที่ถูกบันทกึอยูในคัมภีร จงึเปนสถาปตยกรรมทีสู่งคา เปนมรดกทาง
วัฒนธรรมที่หาคามิได 

   1.3.3 ประเพณี 
    ผลการศึกษาพบวา การจัดงานทุกงานที่จัดเกี่ยวกับพระปรางคถือวา เปนงาน

ประเพณี แมไมเกี่ยวโดยตรงกม็ีสวนที่องคพระปรางคตองเปนฐานและเปนองคประกอบในงาน  
“พระปรางคไมไดจัดงานประเพณีโดยตรงมาชานานแลว เพราะความเจริญในสังคมที่รบัวัฒนธรรม
ภายนอกเขามา คงเหลือไวแตงานประเพณีที่เกี่ยวกับศาสนาเทาน้ันที่ยังคงปฏิบัติ เชน การใชองคพระ
ปรางคเปนศูนยกลางในการปฏิบัติตามประเพณีทางพุทธศาสนา คือ การเวียนเทียนในวันสําคัญทางพุทธ
ศาสนา และมีประเพณีความเช่ือที่ยึดถือมาแตโบราณ คือ การทําบญุตักบาตร การเวียนเทียนในเทศกาล
ตางๆ และวันสําคัญตางๆ ทางพุทธศาสนา ปจจุบันพิธีกรรมเกี่ยวกับพระปรางคโดยตรงไมมีแลว 
คงเหลือแตประเพณีทางพทุธศาสนาโดยใชพระปรางคเปนทีป่ระกอบพิธี ยังมอียูหลายอยาง เชน วันลอย
กระทงประจําป งานเทศกาลสงกรานต สวดมนตทําวัตรเย็น บวชประพฤติพรหมจารีณี แหผาหม 
พระปรางค 
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   1.3.4 พิธีกรรม 
    ดานพิธีกรรม ผลการศึกษาพบวา การจัดพิธีกรรมในสมัยโบราณ นิยมกระทํา

ตามความเช่ือ โดยมีความเช่ือวา หากกระทําถูกตองแลวจะนําความสุขและความเปนสริิมงคลมาใหแก
ตนเอง ครอบครัว และวงศตระกูลปจจุบันยังคงยึดถือสืบทอดตอๆ กันมา เปนการรกัษาเอกลักษณของ
ความเปนไทย และเปนการเช่ือมโยงในเรื่องความเช่ือของคนในชาติที่มีความหลากหลายผสมผสานกัน
พิธีกรรมที่คนไทยยึดถือปฏิบัติในโอกาสตางๆ น้ัน บางอยางเปนความเช่ือด้ังเดิมของทองถ่ิน บางอยาง
เปนความเช่ือเน่ืองมาจากหลกัปฏิบัติทางศาสนา ไมวาจะเปนศาสนาพุทธศาสนาพราหมณ-ฮินดู หรือ
ศาสนาอื่นๆ 
  2. สภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระปรางค 
3 ยุคในประเทศไทย 

  2.1 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางคสามยอดลพบรุี แนวทางการอนุรักษสืบสาน 
   ผลการศึกษาพบวา วิวัฒนาการเกี่ยวกับรูปทรงของพระปรางคในประเทศไทย  

มี 3 ยุค คือ ยุคตน ไดแก ศตวรรษที่ 14-17 คือ พระปรางค 3 ยอดจังหวัดลพบุรี ทรงศิขร มีอทิธิพลมา
จากขอมโบราณ และใชเปนศาสนสถานและเทวาลัย เพือ่พระมหากษัตริยประกอบพิธีกรรม ตอมามีการ
ดัดแปลงเปนพทุธศาสนสถานในลัทธิศาสนาพุทธนิกายมหายาน พระปรางคลพบุรี ตามประวัติ  
ถูกดัดแปลงมา 2 ครั้ง ครั้งแรกในสมัยของขอมเรืองอํานาจ ถูกดัดแปลงเปนพทุธสถานฝายมหายาน   
ตามความเช่ือของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ที่เรืองอํานาจอยูในพุทธศักราช 1724-1762  ไดแผอิทธิพลมายัง
ดินแดนแถบน้ีดวย ตอมาเมื่อ อาณาจักรขอมเสื่อมลง ราชอาณาที่ข้ึนมาแทนคือ ราชอาณาจักรสยาม
หรือประเทศไทย ซึง่อาณาจักรสยามยุคแรกและแหงแรกคือ “เมืองสุโขทัย” ที่เรืองอํานาจอยูประมาณ 
200 กวาป เริ่มจากพอขุนรามคําแหงมหาราช ที่ทรงนําพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขามา และมี
อิทธิพลเหน้ือความคิด ศรัทธา ความเปนอยู วิถีชีวิตวัฒนธรรม เปลี่ยนแปลงไป เพราะขอมหรือเขมรก็
เสื่อมอํานาจลง จนเขาสูยุคสมัยสยามประเทศ ราชอาณาจักรอยุธยา เทวสถานบางแหงถูกดัดแปลงและ
ถูกสรางข้ึนมา ภายใตอิทธิพลความเช่ือของพระพทุธศาสนาลัทธินิกายเถรวาทแบบลังกาวงศ และทรง
อิทธิพลเหน้ือความคิดของคนไทยตลอดมา พระปรางคที่ยังสมบรูณ ถูกดัดแปลงใหเปนศาสนสถานอีก
ครั้ง จากแนวคิดของขอมโบราณที่ย้ังมีอทิธิพลอยูบางในความเช่ือของชางผูกอสรางและอาจเปนกสุโล
บายของผูนําในยุคน้ันทีจ่ะสรางสิง่ใดก็ตองอางเทพผูทรงอิทธิพล แตพระพุทธศาสนาจะปฏิเสธในบาง
กรณีแตบางกรณีก็ยอมรบั พุทธ พราหมณ เทพ จงึผสมกลมกลืนเขากันไดอยางเหมาะสม แบบถอยที
ถอยอาศัยซึ่งกันและกันตลอดมา พระปรางคยุคแรกๆ จึงมรีปูแบบที่มีอทิธิพลของเขมร เชนพระปรางค
สามยอด แมจะถูกดัดแปลงและสรางมุขดานเหนือ เพื่อประดิษฐานพระพุทธรูป แตเหลือรองรอยของ
รูปทรงและสถาปตยกรรมอยู มาถูกพัฒนาจนเปนรปูแบบไทย แทๆ ในสมัยหลัง ราวพุทธศตวรรษที่ 18 
เปนตนมา “พระปรางวัดมหาธาตุ จังหวัดลพบรุี เปนพระปรางคที่พัฒนามาจากพระปรางคสามยอด 
และเปนพระปรางคตนแบบของพระปรางคในประเทศไทยสมัยอยุธยา และพัฒนาตอเน่ืองมาถึง
รัตนโกสินทร 

  2.2 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางคหลวง นนทบุรี  
   ผลการศึกษาพบวา สภาพปจจุบันและปญหาประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับ 

พระปรางค พบวา สภาพปญหาเกี่ยวกบัความเช่ือในอดีตสงัคมไทยยึดมั่นในหลักคําสอนทางศาสนาพุทธ
อยางมั่นคง สถาปตยกรรมทางศาสนาทกุประเภท ต้ังอยูภายใตหลักธรรมทางพทุธศาสนาทั้งสิ้น  
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แฝงคติธรรมและหลักการดานภูมิปะเทศ ตลอดถึงวัฒนธรรมประเพณีของทองถ่ินอยางเหมาะสม 
กลมกลืน สภาพปจจุบันดานความเช่ือเกี่ยวกับพทุธสถาน ศาสนสถาน ภาพรวม ไมสงผลดีตอ วัฒนธรรม
ประเพณีของชาติ เพราะผูเขามาเยือน ไมไดมาเพราะความศรัทธาในองคพระปรางคหรือวัด แตมา
เพราะการทองเที่ยว การหาความเพลิดเพลิน ดูความสวยงามขององคพระปรางคที่ใหคุณคาทางศิลปะ
มากกวา ตลอดถึงมาเพราะอยูในรายการของผูจัดการการทองเที่ยวเทาน้ันเปนหลัก วัดและพระปรางค
เปนสถานที่รองรบัการทองเที่ยวชาวตางชาติเทาน้ัน 

  2.3 สภาพปจจุบันและปญหาพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร  
การอนุรกัษสบืสาน  

   ผลการศึกษาในภาพรวมพบวา คนโบราณอาจจะเช่ือวาพระปรางคเปนตัวแทนเทพ
เจา หรือเปนใจกลางจักรวาล แตปจจุบน คนมักเช่ือในสิง่สมมติที่แทนพระพุทธเจา กราบไหวบูชา      
จะเจรญิรุงเรือง ดานวัฒนธรรม  ปจจุบันจะมปีระเพณีหมผาพระปรางคในเทศกาลเขาพรรษา สรงนํ้า
พระปรางคในวันสงกรานต ชนชาวมอญ มีเทศกาลแหนํ้าหวานรอบพระปรางคหลงัออกพรรษา สภาพ
ปจจุบันและปญหาเกี่ยวกับการอนุรักษและสบืสาน ภาพรวมพบวา การอนุรักษและสบืสานตัวองค    
พระปรางค การอนุรักษสืบสานตัวขององคพระปรางค คือ องคพระปรางคดูแลโดย กรมศิลปากร 
กระทรวงวัฒนธรรม มีหนาที่ ปกปอง คุมครอง อนุรกัษ ฟนฟูศิลปวัฒนธรรมธํารงจารีตประเพณี       
พระราชพิธี และรัฐพิธี สืบทอด สรางสรรค เผยแพรศิลปวัฒนธรรม ปรับเปลี่ยนระบบและกลไกการ
บรหิารจัดการมรดกศิลปวัฒนธรรม บรหิารจัดการองคความรูและพฒันามรดกศิลปวัฒนธรรมใหเปน
แหลงเรียนรูและแหลงทองเที่ยวจัดการศึกษาเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรมเพือ่การอนุรักษ สบืทอดและ
พัฒนาอยางย่ังยืน ใหคงความเปนเอกลักษณของชาติเพื่อเปนรากฐานในการพัฒนาประเทศไทย    
“สภาพปจจบุัน หนวยงานทีร่ับผิดชอบ ไดจัดการตามภารกจิอยางครบถวน ตัวพระปรางคไดรับ      
การบรูณปฏิสงัขรณใหมีรปูทรงทีส่มบูรณทางกายภาพ เพื่อเปนสัญลักษณแทนความเช่ือความศรทัธาที่
สืบทอดมาแตอดีต และบงบอกถึงอารยะธรรมทีเ่จริญรุงเรืองของชาติในอดีตการอนุรักษและสบืสานตัว
องคพระปรางค ตลอดถึงการฟนฟปูระเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระปรางคอยางตอเน่ือง สภาพปญหา 
ดานความเช่ือ ประเพณี พิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางคในภาพรวมทั้ง 3 ที่ คลายกัน คือ ประเพณี 
พิธีกรรมเกี่ยวกบัพระปรางคโดยตรงไมมีแลว มีเพียงประเพณีเสรมืซึง่ใชพระปรางคเปนแกนหรอืเปน
องคประกอบเทาน้ัน อยางพระปรางควัดอรุณราชวราราม ถูกใชเปนพื้นทีจ่ัดงานสําคัญทางศาสนาและ
ประเพณีสําคัญของชาติเทาน้ัน 
  3. การสังเคราะหขอมูลเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกับการอนุรักษ  
และสืบสานทางวัฒนธรรมของพระปรางคในประเทศไทย  

  ผลการวิเคราะหขอมลูในภาพรวม พบวา ประเพณีและพิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางค 
ในประเทศไทยและพระปรางควัดอรุณราชวรารามดานการสรางมูลคาเพิ่มทางวัฒนธรรมอยางย่ังยืน   
ผลการสังเคราะห สรปุไดวา พระปรางคเปนช่ือเรียกงานสถาปตยกรรมไทยประเภทหน่ึง ที่ใชเปนหลกั
ประธานของวัดเสมอดวยพระเจดียหรือพระมณฑป ภายในประดิษฐานพระพทุธรูปหรอืพระบรมธาตุ
ของพระพุทธเจา ดังจะเห็นไดจากช่ือเรียกวัดสําคัญในกลุมภาคกลาง เชน วัดพระศรรีัตนมหาธาตุ 
จังหวัดสุพรรณบรุี วัดมหาธาตุ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา พระปรางค เดิมถือเปนงานสถาปตยกรรมทีม่ี
รูปแบบลกัษณะ เฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลักษณแหง “เขาพระสุเมร”ุ ซึ่งแทน
ความหมายของแกนหรือศูนยกลางแหงจักรวาลตามความเช่ือในศาสนาฮินดู ศิลปสถาปตยกรรมรูปแบบ
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เชนน้ีถูกใชและพัฒนาเรื่อยมานับแตพุทธศตวรรษที่ 14 เพื่อใชแทนความหมายของพระมหากษัตริยของ
ขอมในฐานะ “ผูเปนเจาแหงจกัรวาล” หรอืนัยหน่ึงผูทรงเปนภาคอวตารของพระผูเปนเจา กอนทีจ่ะ
เปลี่ยนเปนพระโพธิสัตว ตามคติพุทธศาสนาลทัธิมหายานที่เผยแพรเขาไปมีบทบาทในอารยะธรรมเขมร 
ในราวพุทธศตวรรษที่ 17 ถึงแมวาคติความเช่ือทางศาสนาจะเปลี่ยนไป แตรูปแบบสัญลักษณทาง
สถาปตยกรรมโดยโครงสรางหลักก็ยังคงไมเปลี่ยนรปู เพียงแตเปลี่ยนบทบาทจากเทวสถานเปนพุทธ
สถานเทาน้ัน เพราะตางก็มีพื้นฐานความเช่ือเรือ่งแผนภูมจิักรวาลคลายคลึงกัน ทางพุทธศาสนาเช่ือวามี
เขาพระสุเมรเุปนศูนยกลางจักรวาล ดังน้ันรปูแบบลักษณะและแผนผังของปรางคปราสาทซึ่งประดิษฐาน
เทวรูปหรือ ศิวลึงค จึงถูกนํามาใชไดกับแนวความคิดในเรื่องของศูนยกลางแหงพระพทุธศาสนา ในฐานะ
หลักประธานของวัดในวัฒนธรรมของไทยไดอยางกลมกลืน จัดเปนพระเจดียรูปแบบหน่ึงเพื่อ
ประดิษฐานพระบรมสารรีิกธาตุหรือพระพทุธรูป ภายใน ทั้งเรียกกันทั่วไปอีกช่ือหน่ึงวา “พระพุทธ
ปรางค” 

  การสงัเคราะหขอมูลเกี่ยวกับความเช่ือ พบวา พระปรางคในประเทศไทยไดรบัอิทธิพล
จากศิลปะสถาปตยกรรมของขอมมานับแต พุทธศตวรรษที่ 14 โดยถูกจัดใหอยูในรปูแบบสมัยลพบุรี ใน
พุทธศตวรรษที่ 14-18 กอนที่จะพัฒนารูปแบบสูศิลปะสถาปตยกรรมยุคสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรใน
ที่สุด ภายใตรูปแบบลกัษณะทีจ่ําแนกเปน 4 แบบ คือ 1) ทรงศิขร 2) ทรงงาเนียม 3) ทรงฝกขาวโพด   
4) ทรงจอมแห พระปรางคยุคกลางเปนตนมา จะเปนการสรางภายใตอิทธิพลของ พุทธศาสนาเถรวาท
เปนหลัก คงไวแตรูปทรงเทาน้ันที่ยังรักษาแบบขอมโบราณไว แตถูกดัดแปลงและเปลี่ยนแปลงให
เหมาะสมกับวัฒนธรรมประเพณี นอกจากอทิธิพลทางพุทธศาสนาเถรวาทแลว ยังมีการผสมกลมกลืน
เอาวัฒนธรรมความเช่ือของพราหมณเขามาเกี่ยวของ ซึง่กลายเปนวัฒนธรรมรูปแบบใหมที่มอียูใน
ประเทศไทยเทาน้ัน 

  การสงัเคราะหขอมูลเกี่ยวกับประเพณี พบวาประเพณีไทยอนัดีงามทีส่ืบทอดตอกันมา
น้ัน ลวนแตกตางกันไปตามความเช่ือ ความผูกพันของผูคนตอพุทธศาสนาและการดํารงชีวิตที่สอด
ประสานกบัฤดูกาลและธรรมชาติอยางชาญฉลาดของชาวบานในแตละทองถ่ิน ทั่วแผนดินไทย เชน  
ภาคเหนือ ประเพณีบวชลกูแกวของคนไตหรอืชาวไทยใหญที่จังหวัดแมฮองสอน ภาคอีสาน ประเพณี
บุญบัง้ไฟของชาวจังหวัดยโสธร ภาคกลาง ประเพณีทําขวัญขาวจังหวัดพระนครศรีอยุธยา ภาคใต 
ประเพณีแหผาข้ึนธาตุของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราช เปน ตน นอกจากน้ี  ประเพณีและอารยะธรรม
ไทยยังนํามาซึง่การทองเทียว เปนที่รูจักและประทบัใจแกชาติอื่น นับเปนมรดกอันลําคาทีเ่ราคนไทยควร
อนุรักษและสบืสานใหย่ิงใหญตลอดไป และพระปรางควัดอรุณราชวราราม ถูกใชเปนฐานประเพณี
วัฒนธรรม อยางตอเน่ือง เชน วันสงกรานต ทางกรงุเทพมหานครจะใชบริเวณองคพระปรางคประกอบ
พิธี วันลอดกระทงก็ใชองคพระปรางคเปนฉากในการสรางความสวยงานและความอลังการ องคพระ
ปรางคยังเปนสวนหน่ึงของการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม และเปนพื้นทีจ่ัดงานเกี่ยวกับพิธีกรรมศักสิทธ์ิ
ของกองทัพและหนวยงานทางราชการอยูตลอดเวลา  

  การสงัเคราะหขอมูลเกี่ยวกับพิธีกรรม พบวา แนวคิดในการที่จะสืบทอดวัฒนธรรมของ
ชาติใหมีการถายทอดจากคนรุนหน่ึง ไปสูคนอกีรุนหน่ึงน้ัน จําเปนตองมกีารศึกษาคนควาและรบัรูเรือ่ง
จากอดีตสูปจจุบัน เพื่อสงผานไปยังอนาคตใหไดอยางตอเน่ือง เพราะถาไมทําเชนน้ีแลว  วัฒนธรรมที่
สําคัญของชาติก็มีแตจะสญูหายไปตามกาลเวลาอยางแนนอน ตัวอยางเชน การกอสรางเจดีย สถูป 
ปรางค และ ถะ วัตถุประสงคในการกอสรางปูชนียวัตถุดังกลาวน้ัน นับวันอนุชนคนรุนหลงักล็ืมเลือน
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จนกระทั่งมองไมเห็นถึงคุณคาของสิ่งสําคัญทีบ่รรพชนไดกอสรางข้ึนมาดวยภูมิปญญาแหงความเปนคน
ไทย ในสิ่งกอสรางตางๆ ทางศาสนาทีเ่รียกวา ปูชนียวัตถุ หรือ ปูชนียสถาน เพื่อใหอนุชนคนรุนหลงัได
รวมกันสบืสานอนุรักษกันสบืตอไปน้ัน  ในทางพระพุทธศาสนาผูที่มีความศรทัธาในหลกัคําสอนอยางสงู
มักจะนิยมสรางถาวรวัตถุที่ปรากฏเห็นไดงาย เชน เจดีย สถูป ปรางค และ ถะ  โดยมีวัตถุประสงคใน
การสรางที่แตกตางกัน พระปรางควัดอรุณราชวรารามถูกสรางข้ึนใหยึดโครงสรางทางศาสนาเปน 4 สวน 
ประกอบดวย 1) โครงสรางดานศาสนธรรม หมายถึง คําสอนทางพระพุทธศาสนา 2) โครงสรางดาน   
ศาสนบุคคล หมายถึง บุคคลผูเปนสื่อกลางระหวางวัดกับบาน 3) โครงสรางดานศาสนวัตถุและ 
ศาสนสถาน หมายถึง  สิ่งกอสรางทีเ่ปนสื่อสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา เชน โบสถ วิหาร เจดีย  
พระปรางค และพระพุทธรปู 4) โครงสรางดานศาสนพิธี หมายถึง พธีิกรรมที่แสดงลักษณของพระ
ศาสนา พิธีกรรมถือเปนสิ่งที่ชวยใหเกิดความสามัคคี และเปนสวนประกอบในการรวมใจของคนหลาย
คนใหรวมเปนหน่ึงเดียวกันได สังคมไทยปจจบุันกําลงัประสบการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว การ
เปลี่ยนแปลงสังคมในดานตางๆ เกิดข้ึนจากการพฒันาเทคโนโลยีและการแพรหลายทางวัฒนธรรมจาก
ตะวันตก ทําใหเกิดผลกระทบในดานวัฒนธรรมในหลายดาน พิธีกรรมทางศาสนากเ็ชนเดียวกัน คนไทย
นับวันเริ่มหางเหินจากการประกอบพิธีกรรมไปเรื่อยๆ ทัง้ที่ความเปนจริงแลว พิธีกรรมทางศาสนาเปนสิง่
ที่มีความสําคัญอยางหน่ึง คือในแงที่แสดงถึงเอกลกัษณของสังคม ไมวาโลกน้ีจะเปลี่ยนแปลงไปตามวัน
เวลาอยางไรก็ตาม สงัคมมนุษยก็ยังมีความจําเปนตอการดํารงไวซึ่งพิธีกรรม ทางศาสนาที่เปนบอเกิด
แหงประเพณีวัฒนธรรมตางๆ รวมทั้งเปนแหลงรวมใจใหแตละคนไดมีกิจกรรมเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน 
โดยสรปุ พระปรางค ถูกสรางข้ึนภายใตอิทธิพลความเช่ือเกีย่วกับพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณและพทุธ
ที่ไดรับการพฒันามาใหกลมกลืนกับหลักการและวิถีชีวิตของคนไทยและอยูบนฐานวัฒนธรรมความเช่ือ
แบบไทยๆ และโครงสรางทางสงัคมและศาสนา  
 
อภิปรายผล 
 
 1. ประวัติความเปนมา ความเช่ือประเพณีและพิธีกรรมทีเ่กีย่วของกับพระปรางค 3 ยุค 
ในประเทศไทย 
  1.1 ประวัติความเปนมา  

  ผลการศึกษาพบวา พระปรางค หรอื ปรางค เปนสิ่งกอสรางประเภทหน่ึงในงาน
สถาปตยกรรมไทย เปนหลักประธานในวัดเชนเดียวกับพระเจดีย หรือเจดีย แตเดิมถือวาเปนงาน
สถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม โดยมีคติความเช่ือในศาสนาฮินดู หรือพราหมณที่วา 
“เปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ ซึง่เปนที่ประทับของพระพรหม เปนเทพเจาในศาสนาพราหมณฮินดู 
ถือวาเปนผูสรางจักรวาล และเปนหน่ึงในตรีมรูติ อันประกอบดวย “พระพรหม พระวิษณุ และ 
พระศิวะ” พระปรางคในไทย มีอิทธิพลศิลปะสถาปตยกรรมของขอมมา ประมาณพุทธศตวรรษที่ 15   
จัดใหอยูในรูปแบบสมัยลพบรุี ราวพุทธศตวรรษที่ 14-18 กอนที่จะพฒันารูปแบบสูศิลปะสถาปตยกรรม
สมัยอยุธยา และรัตนโกสินทรในที่สุด ภายใตรูปแบบลักษณะจําแนกเปน 4 แบบ คือ 1) แบบทรงศิขร        
2) แบบทรงงาเนียม มลีักษณะคลายงาชาง ลักษณะใหญแตสั้น ตอนปลายโคงและคอนขางเรียวแหลม 
ถือเปนประดิษฐกรรมของชางไทย โดยมกีารพฒันาจากรปูแบบเดิมจนมีลักษณะเฉพาะของตนเองใน
สมัยอยุธยาตอนตน 3)ทรงฝกขาวโพด มีลักษณะ ผอมบางและตรงยาวคลายฝกขาวโพด สวนยอดน้ันจะ
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คอยๆ เรียวเล็กลง กอนรวบเปนเสนโคงที่ปลาย เปนลักษณะเฉพาะของพระปรางคสมัยตนรัตนโกสินทร 
4) ทรงจอมแห มีลักษณะคลายแหที่ถูกยกข้ึน โครงสรางมีลกัษณะแอนโคงเหมือนอาการทิง้นํ้าหนักตัว
ของแหที่ถูกยกข้ึน รูปทรงเชนน้ีความจรงิถูกนํามาใชกับการออกแบบพระเจดียสมัยตนรัตนโกสินทรมา
กอนแลว และตอมาพัฒนามาใชกบัรปูทรงพระปรางค สอดคลองกบังานวิจัยของ ณัฏฐภัทร จันทวิช 
(2548 : 8-10) ไดศึกษาวิวัฒนาการของสถูปและพระปรางคในประเทศไทยกอนพทุธศตวรรษที่ 18  
ในวิวัฒนาการพุทธสถานไทย” ผลการศึกษาไดขอสรุปดังน้ี “การกอสรางสถูปและพระปรางคใน
ประเทศไทย มีมาต้ังแตพระพทุธศาสนาเขามาประดิษฐานในประเทศไทยแลว ราวประมาณ ป 
พุทธศักราช 500 จนตกผลึกรูปแบบที่ชัดเจนและเปนที่นิยมในการสรางสถูปและพระปรางคในราวพุทธ
ศตวรรษที่ 17 เริ่มแรกความนิยมสรางพระปรางคน้ัน เปนคติความเช่ือของฝายศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
ครั้นตอมาความศรัทธาในศาสนาพราหมณ-ฮินดูของคนพื้นเมืองไดถอยลง ความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรืองข้ึน และไดนําแนวคิดการสรางพระปรางคมาประยุกตเขากบัหลกั  
การสอนในทางพระพทุธศาสนา และกลายเปนความนิยมจนเกดิการวิวัฒนาการในดานรปูแบบตางๆ 
จนถึงปจจบุัน” สอดคลองกับทฤษฎีหลักที่ใชในงานวิจัยน้ี คือ “ทฤษฎีโครงสรางหนาที่นิยม” ที่กลาววา 
ระบบสงัคมน้ันหากจะรักษาระบบใหอยูได ตองทําหนาที่ในการแกปญหาที่สําคัญเพื่อรักษาดุลภาพ 
(equilibrium) มี 4 ประการ 1) ปญหาของการบรรลุวัตถุประสงคของระบบ กลาวคือ ระบบสังคมจะ
บรรลุวัตถุประสงคของการเปนระบบไดจะตองไมขัดกบัมลูเหตุจูงใจ ความประสงคและความสามารถ
ของสมาชิกอยางรุนแรง นอกจากน้ัน ระบบยอยในสังคมจะตองปฏิบัติหนาที่ของตนอยางสม่ําเสมอ     
หาไมระบบใหญจะไมสามารถอยูได เปาหมายของระบบใหญน้ัน จะถูกถายทอดและควบคุมใหสมาชิก  
ไดยอมรับและปฏิบัติตาม วัตถุประสงคนอกจากการคงอยูของระบบแลว อาจจะมีวัตถุประสงคอื่น  
ที่อาจจะเกิดข้ึนไดในระบบยอยที่ทําหนาที่กําหนด 2) ปญหาของการปรบั เพราะระบบสังคมทั้งใหญและ
ยอย โดยที่มีความสัมพันธซึ่งกันและกันตองพึ่งพาอาศัยกัน ตลอดจนมีอิทธิพลซึ่งกันและกัน นอกจากน้ัน
สิ่งแวดลอมก็อาจจะเปลี่ยนแปลงซึ่งจําเปนที่ระบบจะตองปรบั จึงเกิดปญหาของการปรบัเขาหาซึ่งกัน
และกันอยูตลอดเวลา ทัง้ยังปรบัใหสอดคลองกบัสภาวะแวดลอมอกีดวย 3) ปญหาของการผสมผสาน 
ซึ่งหมายถึง ความสามารถของระบบในอันที่จะสรางความเขาใจกันไดระหวางระบบยอยๆ ที่แตกตางกัน
ใหอยูภายในระบบใหญ รวมตลอดจนถึงการทีจ่ะใหสมาชิกแตละคนไดผนวกผสานเขาไปในระบบ 
อยางมีประสิทธิภาพ 4) ปญหาการของแกไขความตึงเครียด โดยที่ระบบทุกระบบยอมจะมีการขัดแยง 
การขัดกันทัง้ในแงของสมาชิกแตละบุคคล ตลอดจะระบบยอยทุกระบบอันเปนสาเหตุใหเกิดการขัดแยง
จนกระทั่งระบบสังคมใหญไมอาจจะคงอยูได ฉะน้ันระบบสังคมจึงจะตองแกไขปญหาน้ีใหได หาไมก็จะ
คงสภาพระบบไมได และสอดคลองกบังานวิจัยของ สนธยา พลศร ี(2547 : 54-55) ไดศึกษาเรื่อง      
“การพฒันาชุมชนใหเขมแข็งพึง่ตนเองได และมีความสุขจะตองทําใหคนในชุมชนมีจิตสํานึกรวมกัน”   
ผลการศึกษาสรุปไดวา 1) มีจิตสํานึกชุมชน (Community Consciousness) เปนชุมชนที่มจีิตวิญญาณ 
(Spirituality) คือสมาชิกสํานึกวาตนเองเปนเจาของชุมชน มีความต้ังใจทีจ่ะเขารวมรบัผิดชอบปญหา
ตางๆ กับบุคคลอื่นๆ อยางเทาเทียมกันและมิตรภาพ ยอมรับในศักยภาพของกันและกันและยอมรับใน
ความแตกตางหลากหลายระหวางสมาชิก มีสวนรวมในการแกไขปญหาของชุมชนรวมกัน 2) มีจิต
วิญญาณชุมชน (Community Spirituality) การทีส่มาชิกมคีวามจงรกัภักดี ตอชุมชน เสียสละทํางาน
เพื่อชุมชน หวงแหนชุมชน มีสิ่งยึดเหน่ียวรวมกัน เชน วัด เครือญาติหรือความสัมพันธทางสงัคมแบบ
ตางๆ ทําใหชุมชนมีชีวิตจิตใจเหมือนเปนสิง่มีชีวิตอยางหน่ึง 3) เปนชุมชนเรียนรู (Community 
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Learning) สมาชิกชวยกันเรียนรู หรือเรียนรูเปนกลุม มีความต่ืนตัวอยูตลอดเวลา และมีความรูเกี่ยวกบั
ชุมชน 4) มีองคกรชุมชนเขมแข็ง ประชาชนรวมตัวกันอยางเหนียวแนนดวยจิตสํานึกชุมชนและจิต
วิญญาณชุมชน ผนึกกําลงักันเพื่อชวยกันแกไขปญหาของชุมชน ซึ่งเปนผลมาจากการเรียนรูรวมกัน 
ไมใชตางคนตางทํา 5) มีการจัดการชุมชนที่ดี (Community Management) สมาชิกของชุมชน 
มีความสามารถในการจัดการตนเองและชุมชนไดวางแผน จัดกระบวนการ ดําเนินงานและประเมินผล 
  1.2 ความเช่ือ 

  ความเช่ือในการกอสรางพระปรางคในประเทศไทย พบวา คติความเช่ือที่เคยปฏิบัติสืบ
ตอกันมาแตสมัยกอนๆ เชน การกอสรางพระเมรุมาศ ซึ่งใชเปนที่ประดิษฐานพระศพหรือพระบรมศพ
ของเจานายช้ันสูง แฝงไวดวยคติความเช่ือเชนกันวาเปนการแสดงกตัญูกตเวทิตาคุณตอ
พระมหากษัตริยและบรมวงศที่ไดลวงลบัไปแลว พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงาน
สถาปตยกรรมที่มรีูปแบบลักษณะเฉพาะของขอม สรางข้ึนบนพื้นฐานคติสัญลักษณแหงเขาพระสเุมรุ   
ซึ่งแทนความหมายของแกนหรือศูนยกลางแหงความเช่ือในศาสนาฮินดู การสรางพระปรางคอาจ
หมายถึงการสรางสัญลักษณใหมแหงอํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพื่อประกาศสทิธิธรรมทางการ
ปกครอง  เหนือดินแดนนครรัฐของตน  และนาจะผกูพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองใน
ฐานะรูปจําลองของจักรวาล ซึ่งมีเขาพระสเุมรุเปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของ
กษัตริยทองถ่ิน ในการแขงขันเพื่อสรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรฐัของตน  ดวยการ
สรางสัญลักษณแสดงปริมณฑลของจักรวาล หรอือีกนัยหน่ึงปริมณฑลแหงอํานาจข้ึนมา เพื่อเปนการ
แสดงถึงอํานาจและอาณาเขตใหผูอื่นไดรับทราบทั่วกัน และพระปรางคมโีครงสรางแตละสวนของ 
พระปรางคอยู 4 สวน 1) ฐานประทักษิณ 2) ฐานองคพระปรางค 3) สวนเรอืนธาตุและซุมทิศ 4) ยอด
ของพระปรางค สอดคลองกบังานวิจัยของ ณัฏฐภัทร จันทวิช  (2548)  ไดศึกษาวิวัฒนาการของสถูป
และพระปรางคในประเทศไทยกอนพทุธศตวรรษที่ 18  ในวิวัฒนาการพุทธสถานไทย  ผลการศึกษา
พบวา “การสรางสถูปและพระปรางคในราวพุทธศตวรรษที่ 17 เริ่มแรกความนิยมสรางพระปรางคน้ัน 
เปนคติความเช่ือของฝายศาสนาพราหมณ-ฮินดู  ครั้นตอมาความศรัทธาในศาสนาพราหมณ-ฮินดูของคน
พื้นเมืองไดถอยลง ความศรัทธาในพระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรอืงข้ึน และไดนําแนวคิดการสรางพระ
ปรางคมาประยุกตเขากบัหลัก การสอนในทางพระพุทธศาสนา และกลายเปนความนิยมจนเกิดการ
วิวัฒนาการในดานรูปแบบตางๆ จนถึงปจจุบัน และสอดคลองกับทฤษฎีรองที่ใชในงานวิจัย คือ “ทฤษฎี
สัญลักษณสัมพันธ” ที่กลาววา สัญลักษณและกระบวนการตีความของการมปีฏิสมัพันธของบุคคลกับ
สัญลักษณตางๆ อันเปนพื้นฐานในการเขาใจพฤติกรรมมนุษย แนวคิดน้ีจะถามคําถามวาอะไรคือ
สัญลักษณพื้นฐานที่ทําใหมนุษยเกิดความเขาใจรูความหมายและเกิดปฏิกิริยาโตตอบปฏิสัมพันธนิยมเปน
แนวคิดพื้นฐานสําคัญย่ิงที่นักจิตวิทยาสงัคมในกลุม George Hert Mead และHerbert Blumer 1969 
พัฒนาข้ึนเปนแนวคิดทีเ่นนใหเห็นความสําคัญเกี่ยวกบัความหมายและการแปลความของสัญลักษณของ
แตละกลุมบุคคลซึ่งลึกซึ้งมากกวาเปนเรือ่งปฏิกริิยาตอบสนองของมนุษยตอสิ่งเราเทาเนน ทฤษฎีน้ีเนน
วาบุคคลจะประพฤติปฏิบัติในเรื่องที่เขาตีความวาสิ่งน้ัน มีความและความสําคัญตอเขาเพียงใด การติ
ความวาสิ่งใดมีความหมายและความสําคัญยอมจะเกิดจากประสบการณของปฏิสัมพันธกับบุคคลอื่นๆ  
ที่ผานมากระทบตัวเขาโดยตรง และน่ันคือโลกแหงความเปนจริงของเขา 
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  1.3 ประเพณี 
  ผลการศึกษาพบวา ประเพณี เปนกจิกรรมที่มีการปฏิบัติสืบเน่ืองกันมา เปนเอกลกัษณ

และมีความ สําคัญตอสังคม เชน การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม 
ความเช่ือ “ประเพณีเปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเช้ือชาติตางๆ ที่ปฏิบัติสืบตอกันมาจน
กลายเปนประเพณีประจําทัง้ในทองถ่ินและประจําชาติ โดยการถายทอดกันมาโดยตามลําดับ หาก
ประเพณีน้ันดีอยูแลวกร็ักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็แกไขเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ 
ประเพณีลวนไดรบัอิทธิพลมาจากสิง่แวดลอมภายนอกที่เขาสูสงัคม รับเอาแบบปฏิบัติที่หลากหลายเขา
มาผสมผสานในการดําเนินชีวิต ประเพณีจึงเรียกไดวาเปน วิถีแหงการดําเนินชีวิตของสงัคม โดยเฉพาะ
ศาสนาซึ่งมอีิทธิพลตอประเพณีไทยมากทีสุ่ด วัดวาอารามตางๆ ในประเทศไทยสะทอนใหเห็นถึงอทิธิพล
ของพุทธศาสนาทีม่ีตอสงัคมไทย และช้ีใหเห็นวาชาวไทยใหความสําคัญในการบํารุงพุทธศาสนาดวย
ศิลปกรรมที่งดงามเพื่อใชในพิธีกรรมทางศาสนาต้ังแตโบราณกาลเปนตนมา การรับเอาศิลปกรรมหรอื
รูปลักษณทางศิลปกรรมบางอยาง อาจมีประเพณีพิธีกรรมปะปนเขามาดวย พระปรางคก็เชนกัน ในยุค
แรกๆ มีประเพณีทีเ่กี่ยวของอยูบาง เพราะเปนคติความเช่ือในลัทธิศาสนาอื่น เชนใชเปนสถานที่
ประกอบพิธีเกี่ยวกับบานเมอืง เปนตนวา พิธีถือนํ้าพิพัฒนสตัยาของพระมหากษัตริยหรือเจาผูครองนคร 
แกเหลาแมทบันายกองและทหารระดับตางๆ ในกองทบั เพือ่ใหเกิดความเกรงกลัวและมีความมั่นคงใน
ความจงรกัภักดี สอดคลองกับงานวิจัยของ ชีวรัตน สาลปีระเสริฐ (2543 : บทคัดยอ)  ไดศึกษา 
การอนุรกัษโบราณสถาน โบราณวัตถุ อําเภออูทอง สําหรบันักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ 1 ผลการศึกษา
พบวา “หนาที่ในการอนุรกัษ รักษาทรัพยากรเปนของทุกคน เน้ือหาของหลกัสูตรตองช้ีนําใหผูเรียนเกิด
ความรูสึกรัก หวงแหนในวัตถุโบราณทีเ่ปนสมบัติของชาติ การศึกษาไดเสนอแนวคิดการอนุรักษ ฟนฟู 
บํารุงรักษาตองเริม่ที่คนในชุมชนกอน” สอดคลองกับงานวิจยัของ ดํารงเกียรติ นกสกุล ที่ไดศึกษาเรื่อง 
“วัฒนธรรมกับสิ่งแวดลอมสมัยโบราณของชุมชนโบราณ บานโคกพนมดี จังหวัดชลบรุ”ี “ชุมเริ่มมีความ
รับผิดชอบใหความรวมมือกันในชุมชน และใหความรวมมอืกับหนวยงานของรัฐ” 
  1.4 พิธีกรรม 

  ผลการศึกษาพบวา พิธีกรรมเปนการกระทําเพื่อกอใหเกิดความสบายใจ และเปน
สื่อกลางระหวางความเช่ือตางๆ ของมนุษยที่ศาสนาเปนเครือ่งยึดเหน่ียวจิตใจ ซึง่พิธีกรรมน้ีเกิดข้ึนและ
อยูคูกับมนุษยมานานแลว ซึ่งปรากฏหลักฐานดานตางๆ ทางโบราณคดีต้ังแตสมัยกอนประวัติศาสตรจน
ปจจุบัน และปรากฏในหลายพื้นที่ของโลก เชน ยุโรป เอเชีย เปนตน ซึ่งจะแตกตางตามความเช่ือของแต
ละชุมชน และศาสนา และบางพิธีกรรมก็ปฏิบัติกันเฉพาะกลุมชุนเทาน้ัน ประเพณีและพิธีกรรม เปนวิถี
ชีวิตของคนในสังคม เปนกรอบและเปนแบบแผนใหคนในสงัคมไดยึดถือและปฏิบัติ หลอหลอมใหเกิด
ความสมัคสมานสามัคคี กอใหเกิดภาพลกัษณที่สงางาม และสวยงาม พิธีที่เกี่ยวเน่ืองกับพระปรางคใน
อดีต เปนทั้งจารีตประเพณี เพราะยึดถือมาอยางตอเน่ือง เปนขนบประเพณีเพราะเกี่ยวเน่ืองกบัสถาบัน
ที่ยึดมั่นและปฏิบัติมาอยางตอเน่ือง เปนธรรมเนียมประเพณี เพราะทกุคนในสังคมทําได หากเปน
พุทธศาสนิกชน พิธีกรรมตางๆ ทีจ่ัดเกี่ยวกับพระปรางคสามยอด โดยเฉพาะพิธีการเลี้ยงอาหารลงิหรือ
โตะจีนลงิ หากมองในแงของการสงเคราะหกจ็ะเปนพิธีกรรมที่เปยมลนดวยเมตตา เพราะมีพรหมวิหาร
ธรรมแขวงอยู คือเมตตาสงเคราะหตอสัตวดวยความหวังดี ตามคติของชาวพุทธ ในพิธีการเลี้ยงอาหาร
ลิงจะประกอบดวยชนทุกช้ันทุกอาชีพ เปนการรวมตัวกันดวยจิตเมตตาเปนที่ต้ัง ผลที่ไดคือความสบายใจ 
และพิธีกรรมบางอยางก็ดัดแปลงมาจากภายนอก ที่กระจายเขามาโดยหลักคําสอนทางศาสนา 
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สอดคลองกบังานวิจัยของ สิงห โพธ์ิงาม (2547 : บทคัดยอ) ที่ไดศึกษาการสงเสริมการมสีวนรวมของ
ชุมชน ในการดําเนินงานการจัดกจิกรรมสงเสริมศาสนา วัฒนธรรมประเพณี อําเภอโนนไทยจังหวัด
นครราชสีมา ผลการศึกษาพบวา “การจัดกจิกรรมสงเสรมิศาสนา วัฒนธรรม ประเพณีจะนําไปสูการ
พัฒนาเอกลกัษณและอนุรกัษวัฒนธรรมของชาติไดน้ันจะตองไดรับความรวมมือจากทางประชาชนและ
ชุมชน และหนวยงานองคกรปกครองทองถ่ินตองใหความรูความเขาใจตอประชาชนในทางที่วา 
วัฒนธรรมประเพณีเปนของประชาชน ทุกคนตองรวมสืบสาน รักษา ใหดํารงคงอยูตราบนานเทานาน 
ไมใชเปนหนาที่ของรัฐฝายเดียว องคกรปกครองทองถ่ินตองจัดกิจกรรมอยางตอเน่ืองเพือ่สรางความรู
ความเขาใจใหแกชุมชนเปนการสงเสริมใหชุมชนเกิดความรกัและหวงแหนในวัฒนธรรมประเพณีของ
ตน” สอดคลองกับทฤษฎีหลักที่ใชใน งานวิจัยน้ี คือ “ทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม” ที่กลาววา 
1) วัฒนธรรมแตละสงัคม ไดรับอทิธิพลจากเอกลกัษณของประวัติศาสตร วัฒนธรรมเฉพาะสงัคมจาก
องคประกอบหลายดานมากมาย  รวมทัง้พื้นฐานเฉพาะวัฒนธรรมน้ัน 2) การศึกษาประวัติศาสตร
วัฒนธรรมเฉพาะเรื่อง เปนการศึกษาปรากฏการณวัฒนธรรมเฉพาะพื้นที่ วัฒนธรรมแตละสังคมไดรบั
อิทธิพลจากเอกลกัษณของประวัติศาสตรวัฒนธรรมเฉพาะสงัคมจากองคประกอบหลายดาน รวมเขา
เปนพื้นฐานเฉพาะวัฒนธรรมน้ัน 3) วัฒนธรรมที่คลายคลึงกนัเกิดจากการประดิษฐคิดคนอยางอิสระ
มากกวาเกิดจากการแพรกระจายวัฒนธรรม 4) การแพรกระจายวัฒนธรรม คือ การแพรกระจาย
องคประกอบวัฒนธรรมทีซ่ับซอนจากมนุษยกลุมหน่ึงไปยังมนุษยอีกกลุมหน่ึง  
 2. สภาพปจจุบันและปญหาในการอนุรักษสบืสานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับ 
พระปรางค 3 ยุคในประเทศไทย   
   สภาพปจจุบันและปญหาเกี่ยวกบัการอนุรักษและสบืสาน ผลการศึกษาพบวา วิวัฒนาการ
เกี่ยวกับรูปทรงของพระปรางคในประเทศไทย มี 3 ยุค คือ ยุคตน ไดแก ศตวรรษที่ 14-17 คือ พระ
ปรางค 3 ยอดจังหวัดลพบุรี ทรงศิขร มีอทิธิพลมาจากขอมโบราณ และใชเปนศาสนสถานและเทวาลัย 
เพื่อพระมหากษัตริยประกอบพิธีกรรม ตอมามกีารดัดแปลงเปนพุทธศาสนสถานในลัทธิศาสนาพทุธ
นิกายมหายาน พระปรางคลพบุรี ตามประวัติ ถูกดัดแปลงมา 2 ครั้ง ครั้งแรกในสมัยของขอมเรอืง
อํานาจ ถูกดัดแปลงเปนพุทธสถานฝายมหายาน ตามความเช่ือของพระเจาชัยวรมันที่ 7 ที่เรืองอํานาจ
อยูในพุทธศักราช 1724 - 1762  ไดแผอิทธิพลมายังดินแดนแถบน้ีดวย ตอมาเมื่อ อาณาจักรขอมเสื่อม
ลง ราชอาณาที่ข้ึนมาแทนคือ ราชอาณาจกัรสยามหรือประเทศไทย ซึ่งอาณาจักรสยามยุคแรกและแหง
แรกคือ “เมืองสุโขทัย” ที่เรืองอํานาจอยูประมาณ 200 กวาป เริ่มจากพอขุมรามคําแหงมหาราช ที่ทรง
นําพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขามา และมีอทิธิพลเน้ือความคิด ศรัทธา ความเปนอยู วิถีชีวิต
วัฒนธรรม เปลี่ยนแปลงไป เพราะขอมหรอืเขมรก็เสื่อมอํานาจลง จนเขาสูยุคสมัยสยามประเทศ 
ราชอาณาจักรอยุธยา เทวสถานบางแหงถูกดัดแปลงและถูกสรางข้ึนมา ภายใตอิทธิพลความเช่ือของ
พระพุทธศาสนาลัทธินิกายเถรวาทแบบลงักาวงศ และทรงอทิธิพลเน้ือความคิดของคนไทยตลอดมา พระ
ปรางคที่ยังสมบรูณ ถูกดัดแปลงใหเปนศาสนสถานอีกครัง้ จากแนวคิดของขอมโบราณที่ย้ังมีอทิธิพลอยู
บางในความเช่ือของชางผูกอสรางและอาจเปนกสุโลบายของผูนําในยุคน้ันทีจ่ะสรางสิ่งใดก็ตองอางเทพผู
ทรงอทิธิพล แตพระพุทธศาสนาจะปฏิเสธในบางกรณีแตบางกรณีก็ยอมรบั พุทธ พราหมณ เทพ จงึผสม
กลมกลืนเขากันไดอยางเหมาะสม แบบถอยทีถอยอาศัยซึง่กนัและกันตลอดมา พระปรางคยุคแรกๆ จึงมี
รูปแบบที่มอีิทธิพลของเขมร เชนพระปรางคสามยอด แมจะถูกดัดแปลงและสรางมุขดานเหนือ เพื่อ
ประดิษฐานพระพทุธรูป แตเหลือรองรอยของรปูทรงและสถาปตยกรรมอยู มาถูกพฒันาจนเปนรูปแบบ
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ไทย แทๆ ในสมัยหลัง ราวพทุธศตวรรษที่ 18 เปนตนมา “พระปรางวัดมหาธาตุ จังหวัดลพบรุี เปนพระ
ปรางคทีพ่ัฒนามาจากพระปรางคสามยอด และเปนพระปรางคตนแบบของพระปรางคในประเทศไทย
สมัยอยุธยา และพฒันาตอเน่ืองมาถึงรัตนโกสินทร และในภาพรวมพบวา การอนุรักษและสบืสานตัวองค
พระปรางค การอนุรักษสืบสานตัวขององคพระปรางค คือ องคพระปรางคดูแลโดย กรมศิลปากร 
กระทรวงวัฒนธรรม มีหนาที่ ปกปอง คุมครอง อนุรกัษ ฟนฟูศิลปวัฒนธรรมธํารงจารีตประเพณี พระ
ราชพิธี และรัฐพิธี สบืทอด สรางสรรค เผยแพรศิลปวัฒนธรรม ปรบัเปลี่ยนระบบและกลไกการบริหาร
จัดการมรดกศิลปวัฒนธรรม บรหิารจัดการองคความรูและพัฒนามรดกศิลปวัฒนธรรมใหเปนแหลง
เรียนรูและแหลงทองเที่ยวจัดการศึกษาเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรมเพื่อการอนุรกัษ สืบทอดและพัฒนา
อยางย่ังยืน ใหคงความเปนเอกลกัษณของชาติเพื่อเปนรากฐานในการพัฒนาประเทศไทย “สภาพ
ปจจุบัน หนวยงานที่รบัผิดชอบ ไดจัดการตามภารกิจอยางครบถวน ตัวพระปรางคไดรับการ
บูรณปฏิสังขรณใหมีรปูทรงทีส่มบูรณทางกายภาพ เพื่อเปนสัญลักษณแทนความเช่ือความศรัทธาทีส่ืบ
ทอดมาแตอดีต และบงบอกถึงอารยธรรมทีเ่จริญรุงเรืองของชาติในอดีตการอนุรักษและสบืสานตัวองค
พระปรางค ตลอดถึงการฟนฟูประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวกบัพระปรางคอยาตอเน่ือง สภาพปญหา ดาน
ความเช่ือ ประเพณี พิธีกรรม เกี่ยวกับพระปรางคในภาพรวมทั้ง 3 ที่ คลายกัน คือ ประเพณี พิธีกรรม
เกี่ยวกับพระปรางคโดยตรงไมมีแลว มเีพียงประเพณีเสรมืซึง่ใชพระปรางคเปนแกนหรือเปน
องคประกอบเทาน้ัน อยางพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ถูกใชเปนพื้นทีจ่ัดงานสําคัญ
ทางศาสนาและประเพณีสําคัญของชาติเทาน้ัน สอดคลองกบังานวิจัยของ บุญศรี พรหมมาพันธุ และ 
กิตติพงศ วงศสุนทร (2539 : 214-216) ไดศึกษาวิกฤตศรัทธาในทางพระพทุธศาสนา เมื่อปพุทธศักราช 
2539  ผลการศึกษาสรุปไดวา การปฏิบัติตามหลักคําสอนของพระพุทธเจาควรแกการนับถือ รองลงมา
ไดแก พระสงฆบางรูปปฏิบัติตัวไมเหมาะสม ทําใหขาดความศรัทธาจากประชาชน และประพฤติหยอน
ยานในวินัยสงฆ โดยมุงไปทางไสยศาสตร หลักคําสอนทางศาสนา กลุมตัวอยางมีความเห็นวาเหมาะสมดี
แลว เปนคําสอนที่ไมเสื่อมคลายใชไดกับทุกคนและทุกสมัย ศาสนสถาน เปนสถานที่ถายทอด
ศิลปวัฒนธรรม และความเปนชนชาติไทย รองลงมาไดแก ไมควรสรางศาสนสถานใหใหญโตเกินความ
จําเปน และวัดหรอืโบสถเปนศูนยรวมของประชาชนในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา พิธีกรรมในทาง
ศาสนา เปนประเพณี  วัฒนธรรมและวิถีชีวิตของคนไทยที่ผกูพันกับศาสนามาทุกสมัย เปนศูนยรวม
ความสามัคคีของชาวบาน  ยึดเหน่ียวจิตใจของชาวพุทธ และเปนเครื่องมือทีจ่ะทําใหเยาวชนเขาใจ
ศาสนาพุทธและเสริมสรางจริยธรรม คุณธรรมใหแกเยาวชนได และประชาชนจํานวนมากยังไมเขาใจ
หลักธรรมคําสอนทีเ่ปนแกนแทของพระพทุธศาสนา รองลงมาไดแก ประชาชนนับถือศาสนาพทุธเปน
หลักยึดของชีวิต และประชาชนบางสวนหลงงมงายอยูกบัไสยศาสตรและการเช่ือถือในโชคลาง 
 3. การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกับความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมเกี่ยวกบัการอนุรักษและ 
สืบสานทางวัฒนธรรมของพระปรางคในประเทศไทย 
    3.1 การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัความเช่ือ พบวา พระปรางคในประเทศไทยไดรับอทิธิพล
จากศิลปสถาปตยกรรมของขอมมานับแต พุทธศตวรรษที่ 15 โดยถูกจัดใหอยูในรปูแบบสมัยลพบุรี ใน
พุทธศตวรรษที่ 15-18 กอนที่จะพัฒนารูปแบบสูศิลปสถาปตยกรรมยุคสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรใน
ที่สุด ภายใตรูปแบบลกัษณะที่จําแนกเปน 4 แบบ คือ 1) ทรงศิขร 2) ทรงงาเนียม 3) ทรงฝกขาวโพด   
4) ทรงจอมแห พระปรางคยุคกลางเปนตนมา จะเปนการสรางภายใตอิทธิพลของ พุทธศาสนาเถรวาท
เปนหลัก คงไวแตรูปทรงเทาน้ันที่ยังรักษาแบบขอมโบราณไว แตถูกดังแปลงและเปลี่ยนแปลงให
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เหมาะสมกับวัฒนธรรมประเพณี นอกจากอทิธิพลทางพุทธศาสนาเถรวาทแลว ยังมีการผสมกลมกลืน
เอาวัฒนธรรมความเช่ือของพราหมณเขามาเกี่ยวของ ซึง่กลายเปนวัฒนธรรมรปูแบบใหมที่มอียูใน
ประเทศไทยเทาน้ัน สอดคลองกบังานวิจัยของ นฤดล แมนสุวรรณ  (2548  : ไมมีเลขหนา)  ไดศึกษา
พระปรางคสมัยอยุธยาตอนตน : การเปรียบเทียบแบบอยางศิลปะโดยใชพระปรางควัดลังกา จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา เปนหลัก ผลจากการเปรียบเทียบสรปุไดวา “องคประกอบพื้นฐานคือแผนผัง และ
รูปแบบสถาปตยกรรม พระปรางควัดลงักาอยูในระเบียบที่ตรงกบัพระปรางคยุคตนอยุธยาทุกประการ 
ในสวนของลวดลายประดับมเีทคนิคการทําช้ันประดับลวดลายและระเบียบของลวดลายประดับคลายกบั
พระปรางควัดสม อยุธยา และปรางคหมายเลข 8 วัดมหาธาตุ อยุธยา มากที่สุด ทําใหกําหนดอายุไว
ใกลเคียงกันคือราวตนพุทธศตวรรษที่ 20 แตไมควรเกินป พทุธศักราช1967 การเปรียบเทียบแบบอยาง
ของศิลปะทําใหเห็นวามหีลายสวนของพระปรางควัดลงักา ที่มีระเบียบตรงกับปรางคสมัยอยุธยาตอนตน
องคอื่นๆ อยางเชน แผนผัง และรปูแบบสถาปตยกรรม ซึ่งทาํใหไดขอสรปุวาระเบียบเหลาน้ีเปน
แบบอยางสําคัญของศิลปะสมัยอยุธยาตอนตน ในขณะเดียวกัน ก็มีบางสวนที่แตกตางซึ่งมกัเปนเรื่อง
ของรายละเอียดของลายปูนปน แตกระน้ันโครงสรางของลวดลายตางๆ ยังคงใชระเบียบทีม่ี
ความสัมพันธและสืบเน่ืองกันอยางเห็นไดชัด”  
  3.2 การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัประเพณี พบวา ประเพณีไทยอันดีงามที่สบืทอดตอกัน
มาน้ัน ลวนแตกตางกันไปตามความเช่ือ ความผกูพันของผูคนตอพุทธศาสนาและการดํารงชีวิตที่สอด
ประสานกบัฤดูกาลและธรรมชาติอยางชาญฉลาดของชาวบานในแตละทองถ่ิน ทั่วแผนดินไทย เชน  
ภาคเหนือ ประเพณีบวชลกูแกวของคนไตหรอืชาวไทยใหญที่จังหวัดแมฮองสอน ภาคอีสาน ประเพณี
บุญบัง้ไฟของชาวจังหวัดยโสธร ภาคกลาง ประเพณีทําขวัญขาวจังหวัดพระนครศรีอยุธยา ภาคใต 
ประเพณีแหผาข้ึนธาตุของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราช เปน ตน นอกจากน้ี ประเพณีและอารยธรรมไทย
ยังนํามาซึ่งการทองเทียว เปนทีรู่จักและประทบัใจแกชาติอืน่ นับเปนมรดกอันลําคาที่เราคนไทยควร
อนุรักษและสบืสานใหย่ิงใหญตลอดไป และพระปรางควัดอรุณราชวรารามราชวรมหาวิหาร ถูกใชเปน
ฐานประเพณีวัฒนธรรม อยางตอเน่ือง เชน วันสงกรานต ทางกรงุเทพมหานครจะใชบริเวณองคพระ
ปรางคประกอบพิธี วันลอดกระทงก็ใชองคพระปรางคเปนฉากในการสรางความสวยงานและความ
อลังการ องคพระปรางคยังเปนสวนหน่ึงของการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม และเปนพื้นทีจ่ัดงานเกี่ยวกับ
พิธีกรรมศักสทิธ์ิของกองทับและหนวยงานทางราชการอยูตลอดเวลา  
  3.3 การสังเคราะหขอมลูเกี่ยวกบัพิธีกรรม พบวา แนวคิดในการทีจ่ะสบืทอดวัฒนธรรม
ของชาติใหมีการถายทอดจากคนรุนหน่ึง ไปสูคนอีกรุนหน่ึงน้ัน จําเปนตองมีการศึกษาคนควาและรับรู
เรื่องจากอดีตสูปจจุบัน เพือ่สงผานไปยังอนาคตใหไดอยางตอเน่ือง เพราะถาไมทําเชนน้ีแลว วัฒนธรรม
ที่สําคัญของชาติก็มีแตจะสูญหายไปตามกาลเวลาอยางแนนอน ตัวอยางเชน การกอสรางเจดีย สถูป 
ปรางค และ ถะ วัตถุประสงคในการกอสรางปูชนียวัตถุดังกลาวน้ัน นับวันอนุชนคนรุนหลงักล็ืมเลือน
จนกระทั่งมองไมเห็นถึงคุณคาของสิ่งสําคัญทีบ่รรพชนไดกอสรางข้ึนมาดวยภูมิปญญาแหงความเปนคน
ไทย ในสิ่งกอสรางตางๆ ทางศาสนาทีเ่รียกวา ปูชนียวัตถุ หรือ ปูชนียสถาน เพื่อใหอนุชนคนรุนหลงัได
รวมกันสบืสานอนุรักษกันสบืตอไปน้ัน  ในทางพระพุทธศาสนาผูที่มีความศรทัธาในหลกัคําสอนอยางสงู
มักจะนิยมสรางถาวรวัตถุที่ปรากฏเห็นไดงาย เชน เจดีย สถูป ปรางค และ ถะ  โดยมีวัตถุประสงคใน
การสรางที่แตกตางกัน พระปรางควัดอรุณถูกสรางข้ึนใหยึดโครงสรางทางศาสนาเปน 4 สวน 
ประกอบดวย 1) โครงสรางดานศาสนธรรม หมายถึง คําสอนทางพระพุทธศาสนา 2) โครงสรางดานศา
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สนบุคคล หมายถึง บุคคลผูเปนสือ่กลางระหวางวัดกับ 3) โครงสรางดานศาสนวัตถุและศาสนสถาน 
หมายถึง สิง่กอสรางที่เปนสือ่สญัลกัษณทางพระพุทธศาสนา เชน  โบสถ  วิหาร  เจดีย พระปรางค และ
พระพุทธรูป 4) โครงสรางดานศาสนพิธี หมายถึง พธีิกรรมทีแ่สดงลกัษณของพระศาสนา พิธีกรรมถือ
เปนสิ่งที่ชวยใหเกิดความสามัคคี และเปนสวนประกอบในการรวมใจของคนหลายคนใหรวมเปนหน่ึง
เดียวกันได สังคมไทยปจจบุันกําลังประสบการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว การเปลี่ยนแปลงสงัคมในดาน
ตางๆ เกิดข้ึนจากการพฒันาเทคโนโลยีและการแพรหลายทางวัฒนธรรมจากตะวันตก ทําใหเกิดผล
กระทบในดานวัฒนธรรมในหลายดาน พิธีกรรมทางศาสนากเ็ชนเดียวกัน  คนไทยนับวันเริ่มหางเหินจาก
การประกอบพิธีกรรมไปเรื่อยๆ ทัง้ที่ความเปนจริงแลว พิธีกรรมทางศาสนาเปนสิ่งที่มีความสําคัญอยาง
หน่ึง  คือในแงที่แสดงถึงเอกลักษณของสงัคม ไมวาโลกน้ีจะเปลี่ยนแปลงไปตามวันเวลาอยางไรกต็าม 
สังคมมนุษยก็ยังมีความจําเปนตอการดํารงไวซึ่งพิธีกรรม ทางศาสนาที่เปนบอเกิดแหงประเพณี
วัฒนธรรมตางๆ รวมทัง้เปนแหลงรวมใจใหแตละคนไดมีกจิกรรมเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน โดยสรปุ  
พระปรางค ถูกสรางข้ึนภายใตอิทธิพลความเช่ือเกี่ยวกบัพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณและพุทธที่ไดรบั
การพัฒนามาใหกลมกลืนกบัหลักการและวิถีชีวิตของคนไทยและอยูบนฐานวัฒนธรรมความเช่ือแบบ
ไทยๆ และโครงสรางทางสงัคมและศาสนา สอดคลองกับงานวิจัยของ พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ 
(ธัญญา โกสทิธ์ิ)  (2552 : 1) ไดศึกษาเรื่อง “การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวรารามในฐานะสื่อ
สัญลักษณสงเสริมการเปดรับพทุธธรรมของพุทธศาสนิกชน” ผลการศึกษาพบวา “พระปรางควัดอรุณ
ออกแบบใหเปนภาพจําลองจักรวาลตามคติไทย  โดยปรางคประธานคือ เขาพระสเุมรุ ศูนยกลางของ
จักรวาล และเปนทีป่ระทับของพระอินทร สวนปรางคทิศทัง้ 4 องค หมายถึง  ทวีปใหญทั้ง 4 ใน
จักรวาล สรางข้ึนเพื่อเปนอนุสรณสถานทางศาสนาพุทธ ที่ตองการใหผูไดมาพบเห็นไดเขาถึงหลกัธรรม
คําสอนของพระพุทธศาสนา ทัง้เปนการสื่อใหเห็นถึงพลังทีก่อใหเกิดความสําเร็จในการดําเนินกจิการงาน
ใดๆ ก็ตาม ตรงกบัหลักพุทธธรรมเรื่องพละ 4 ประการ  ไดแก ศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ และปญญา     
ซึ่งสอดคลองกับบรบิทของสงัคมไทยเปนอยางมาก การสรางพระปรางควัดอรุณราชวรารามข้ึนมา     
เปนการประยุกตหลกัคําสอนทัง้ทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธเขาดวยกัน  เพราะทั้ง 2 ศาสนาน้ี
เปนที่ยอมรบันับถือของประชาชนในประเทศไทย  เพื่อใหหลักพุทธธรรมสามารถทําหนาที่ไดอยางเต็มที่ 
และเปนการสงเสริมใหประชาชนทั่วไปไดเขาถึงหลักพทุธธรรม พุทธศาสนิกชนยังขาดความรูและความ
เขาใจในเรื่องการตีความสญัลักษณใหสอดคลองกบัหลักพุทธธรรม ทําใหไมสามารถเช่ือมโยงไปถึงหลัก
พุทธธรรมจากการที่ไดมาชมพระปรางควัดอรุณราชวรารามไดอยางที่ควรจะเปน  ผูสรางคือรัชกาลที่ 2  
และรัชกาลที่ 3  แหงกรงุรัตนโกสินทร  มีเจตนารมณตองการใหพระปรางควัดอรุณราชวรารามเปน 
พระมหาธาตุสําหรับพระนคร  รวมทั้งเปนศูนยกลางคติความเช่ือทางศาสนา  แตเจตนารมณของ
พุทธศาสนิกชนในปจจุบัน  นับถือเปนเพียงสัญลักษณของประเทศและเปนสิ่งศักด์ิสิทธ์ิไป การเขามา
เที่ยวชมพระปรางคลักษณะเชนน้ี  ถือไดวาเปนการเที่ยวชมที่ไมไดประโยชนอะไรมากนัก ทั้งน้ีมปีจจัย
แปรหลายอยางที่ทําใหพุทธศาสนิกชนมีความเขาใจที่ไมตรงกับวัตถุประสงคของผูสรางพระปรางค   
จากการวิเคราะหขอมลูทั้งแบบสอบถามและการสัมภาษณ  ทําใหเห็นวา  นาจะมีการใชพระปรางควัด
อรุณราชวราราม  เปนสือ่สญัลักษณสงเสริมใหพุทธศาสนิกชนไดเปดรบัพุทธธรรมอยางถูกตอง  ทั้งน้ีเพื่อ
ประโยชนทัง้ฝายศาสนาและฝายบานเมือง  เพราะฝายศาสนาไดทําหนาที่ในการเผยแผหลักพุทธธรรม  
และฝายบานเมอืงจักไดไมตองมาตามแกปญหาทีเ่กิดจากผูทีป่ระพฤติผิดกฎหมายของบานเมือง   
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ดวยเหตุที่เมื่อคนเราไดประพฤติตามหลักแหงศีลธรรมอันดีงามแลว  ก็จักตองประพฤติตามหลัก
กฎหมายบานเมืองไปในตัว  ดังน้ัน  จึงเห็นควรใชสื่อทุกแขนงชวยกันประชาสมัพันธหลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนา  โดยใชสัญลักษณแหงพระปรางควัดอรุณราชวรารามเปนแมแบบ ช้ีใหเห็นถึง
ความสําคัญของหลักพุทธธรรม  และวัฒนธรรมอันดีงามใหคงอยูคูกับสังคมไทยสืบตอไป และยัง
สอดคลองกบังานวิจัยของ ฟลป  และเมอรเซอร (Janett Philp and David Merser.    1999 : 221-
222) ที่ไดศึกษาเรื่อง “บทบาทของพุทธศาสนาในประเทศพมาในยุครวมสมัย (Commodification of 
Buddhism in Contemporary Burma)  ผลการศึกษาพบวา “พุทธศาสนาในประเทศพมา เปนปจจัย
ที่สรางพลังของชีวิตของประชาชนสวนใหญในประเทศ  ผูบริหารประเทศมองเห็นความสําคัญของพทุธ
ศาสนาที่มผีลตอพลงัชีวิตของประชาชนและพยายามใชอิทธิพลของพทุธศาสนาดังกลาวน้ีเปนสวนหน่ึง
ของการสรางความชอบธรรมในอํานาจการปกครองของตน  ตัวอยางของผูปกครองประเทศที่เห็นไดชัด 
คือ  การสงเสริมใหพุทธศาสนาเปนเอกลกัษณของชาติที่สัมพันธกันอยางแนนแฟนกับมรดกทางพทุธ
ศาสนาของประเทศ  การสรางเอกลักษณและอทิธิพลของพทุธศาสนาที่วาน้ี  ไดประสานกลมกลืนกบั
โลกยุคไรพรมแดนโดยเฉพาะในภาคเศรษฐกจิของประเทศทีส่ามารถใชเปนปจจัยดึงดูดการลงทุนจาก
ตางชาติและใชเปนสิ่งดึงดูดในฐานะแหลงทองเที่ยวที่สําคัญ และผลการวิจัยยังระบุวา ประเทศพมาใน
ปจจุบัน  พุทธศาสนากับการทองเที่ยวนับวันจะมีความสมัพนัธกันอยางแนนแฟนมากข้ึน ความสัมพันธ
ดังกลาว เปนปจจัยสําคัญของการสรางความมั่นคงและเสถียรภาพทางการเมืองและเศรษฐกิจของพมา” 
สอดคลองกบังานวิจัยของ พระครสูุตวิสทุธิคุณ (2552 : 1) ไดศึกษารูปแบบการจัดการที่เหมาะสม 
วัดโสธรวรารามวรวิหารในการพฒันาเศรษฐกิจสังคม วัฒนธรรมจังหวัดฉะเชิงเทราจากความเช่ือ  
พิธีกรรมของประชาชนเกี่ยวกบัหลวงพอพระพทุธโสธร ผลการศึกษาพบวา “มีการจัดต้ังองคกรเพือ่การ
บรหิารจัดการที่เหมาะสมในรปูของคณะกรรมการประกอบดวย ตัวแทนจากสํานักงานพระพุทธศาสนา
และวัฒนธรรมจังหวัด สาธารณสุขจงัหวัด ผูบงัคับการตํารวจภูธรจังหวัด และคณะสงฆที่เปนกรรมการ
วัดโดยแบงเปน 4 ชุดประกอบดวย กรรมการกลาง มหีนาทีค่วบคุมดูแลกิจการทกุภาคสวนของวัด 
กรรมการการเงิน ดูแลดานรายรับรายจายทั้งหมดและทํารายงานสรปุประจําวัน กรรมการสถานที่ ดูแล
รับผิดชอบการใชประโยชนตัวอาคาร สถานที่ทั้งหมดต้ังแต ระบบจราจร รานคา รานอาหาร หองนํ้าหอง
สวม รวมทัง้ดานการรักษาความปลอดภัย กรรมการชุดสุดทาย คือ กรรมการสาธารณสงเคราะห มี
หนาที่ดูแลจัดความชวยเหลอืใหกบัองคกรตางๆ ดานสาธารณประโยชน เชน ทุนการศึกษา สนับสนุน
โรงเรียน สถานพยาบาลของชุมชน โดยสรปุ ระบบเศรษฐกจิ สังคม และวัฒนธรรมของสงัคมไทยยัง
เกี่ยวของกบัพุทธศาสนาการบริหารจัดการวัดพุทธโสธรวรารามวรวิหาร เปนรปูแบบหน่ึงที่เกิดจากความ
รวมมือระหวาง คณะสงฆและประชาชนในชุมชนซึ่งกอใหเกดิระบบเกือ้หนุนที่ดีในสังคม” 
 
ขอเสนอแนะ 
  
 1.  ขอเสนอแนะสําหรบัการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 
  1.1  ผูมีสวนเกี่ยวของกบัวัด  หรือศาสนสถานที่มีความสําคัญ และเปนจุดสนใจของ
ประชาชนควรนําผลการวิจัยน้ีไปปรับปรงุ  และพฒันาเพื่อประโยชนในการศึกษาทางวัฒนธรรม  
และการทองเที่ยวเชิงนิเวศวัฒนธรรม 
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  1.2  ผูนําชุมชน  ผูนําทางศาสนา  หรือผูรับผิดชอบศาสนสถาน  และศาสนวัตถุ ควรจะได 
ศึกษางานวิจัยน้ีและนําไปเปนขอคิดในการพัฒนาศาสนสถานในชุมชน 
  1.3  หนวยงานภาครัฐที่มีสวนเกีย่วของกับการพฒันาและการบูรณาการปฏิสังขรณ
โบราณสถาน  และโบราณวัตถุ  ควรจะไดศึกษางานวิจัยน้ีและนําผลการศึกษาไปใชเพื่อประโยชนแก 
แนวทางการพฒันา    
 2. ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัย 
  2.1 ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบถึงศิลปะและลายประดับในองคพระปรางคแตละที่วา     
มีอิทธิพลมาจากไหน 

 2.2 ควรมีการศึกษาถึงพุทธศิลปทีป่รากฏอยูในองคพระปรางคแตละยุควา ผูสรางม ี
แรงบันดาลใจจากธรรมขอใด ในพุทธศาสนาเถรวาท และพระปรางคที่ถูกดัดแปลงจากคติความเช่ือ 
ในการสรางครัง้แรกอยูที่ใดบางในประเทศไทย และดัดแปลงมาแลวกี่ครัง้ เชน พระปรางคที่ใชใน 
ลัทธิศาสนาพราหมณแลวดัดแปลงมาใชในพุทธศาสนานิกายมหายาน จากมหายานดัดแปลงมาเปน 
พุทธสถานในพุทธศาสนานิกายเถรวาท 

 2.3 ควรศึกษาพระปรางคที่ถูกทิง้ใหรางวา ในประเทศไทยมอียูมากนอยเพียงใด  
และจะบูรณะปฏิสงัขรณอยางไร ที่จะใหสรางมลูคาเพิม่ทางวัฒนธรรมและการทองเที่ยวเชิงอนุรกัษ 
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นฤดล แมนสุวรรณ.    พระปรางคสมัยอยุธยาตอนตน  :  การเปรียบเทียบแบบอยางศิลปะโดยใช 
 พระปรางควัดลงักา จังหวัดพระนครศรีอยุธยาเปนหลัก.    สารนิพนธ  ศศ.ม.  กรุงเทพฯ  :  
 มหาวิทยาลัยศิลปากร,  2548. 
นันทนา ชุติวงศ.    ภาพชาดกที่เจดียจลุปะโทน โบราณคดีวิจารณ ปที่ 21 เลม 4.    กรุงเทพฯ  :  
 โบราณคดี,  2520. 
นิคม มูสิกะคามะ.    วัฒนธรรม : บทบาทใหมในยุคโลกาภิวัฒน.    กรุงเทพฯ  :  กรมศิลปากร,  2545. 
นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิร.ิ    มานุษยวิทยาสังคมและวัฒนธรรม.    กรุงเทพฯ  :  พี.เอ.ลีฟว่ิง,  
 2540. 
นิรันดร จงวุฒิเวศย.    การมีสวนรวมของประชาชนในการพัฒนา.    กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยมหิดล,  
 2527. 
เนตรนภิศ  นาควัชระ  และคณะ.    วัดในกรุงเทพมหานคร   :   การเปลี่ยนแปลงในรอบ 200 ป  
 (พ.ศ.  2325-2525).    กรุงเทพฯ  :  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  2525. 
ประมวล ดิคคินสัน.    คติชนชาวบาน การศึกษาในดานมานุษยวิทยา.    วิทยานิพนธ  ศศ.ม.   
 กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ  ประสานมิตร,  2521. 
ประมวล  พิมพเสน.    ครูภูมิปญญาไทย.    กรุงเทพฯ  :  วิทยาลัยครบูานสมเด็จเจาพระยา,  2546. 
ปาริชาติ วลัยเสถียร และชลกาญจน ฮาซันนาร.ี    กระบวนการและเทคนิคการทํางานของนักพฒันา.  
 กรุงเทพฯ  :  สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย,  2543. 
เปรมจิต พรหมสาระเมธี.    การพัฒนาศักยภาพแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรมสําหรับนักทองเที่ยว 
 นานาชาติในเขตกรุงเทพมหานคร  และปริมณฑล.    วิทยานิพนธ  ปร.ด.  มหาสารคาม  :   
 มหาวิทยาลัยมหาสารคาม,  2553. 
พดุงศักด์ิ คชสําโรง.    ความหมายของสุนทรียศาสตร.    2550.    <http://www1.finearts.cmu.ac.  
 th/FOFAnew/e_learn/aesthetics/109115_05.doc>.    2551. 
พรรณศิริ แจมอรุณ.    อารยธรรมและวิถีชีวิตไทย (ตอนที่ 1).    พิมพครั้งที่ 3.    กรุงเทพฯ  :  
 ศูนยเทคโนโลยีการศึกษา มหาวิทยาลัยหัวเฉียวเฉลิมพระเกยีรติ,  2551. 
พวงผกา คุโรวาธ.    ศิลปะกับวัฒนธรรมไทย.    พิมพครั้งที ่ 4.    กรุงเทพฯ  :  อมรการพิมพ,  2549.  
พระครปูริยัติสารการ.    รูปแบบการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมความเช่ือพื้นฐานระหวาง 
 พุทธพราหมณและผีตอความมั่นคงของสงัคมอสีาน.    วิทยานิพนธ  ปร.ด.  มหาสารคาม  :  
 มหาวิทยาลัยมหาสารคาม,  2551. 
พระครปูลัดชัยวัฒน ภริปฺโญ (ธัญญา โกสิทธ).    การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวรารามในฐานสื่อ 
 สัญลักษณ สังเสริมการเปดรบัพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน.    วิทยานิพนธ  พธ.ม. 
 กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาราชวิทยาลัย,  2552. 
พระครสูุตวิสุทธิคุณ พัด.    รูปแบบการจัดการทีเ่หมาะสมวัดโสธรวรารามวรวิหารในการพัฒนา 
 เศรษฐกจิ  สังคม  วัฒนธรรม จังหวัดฉะเชิงเทรา จากความเช่ือพิธีกรรมของประชาชน 
 เกี่ยวกับหลวงพอพระพุทธโสธร.    วิทยานิพนธ  ปร.ด.  มหาสารคาม  :  มหาวิทยาลัย 
 มหาสารคาม,  2552. 
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พระธรรมโกศาจารย  (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต).    พุทธวิธีบริหาร.    กรุงเทพฯ  :  รุงแสงแบตเตอรี่,  2551. 
พระธรรมเทศนาเรื่องปฏิสังขรณกถา ของ  สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย  ฤทธิ.    แสดงในงาน 
 พระราชกุศลพระชนมายุสมมงคล  ในรัชกาลที่ 5  เมื่อวันที่  20  กุมภาพันธ  พ.ศ. 2450. 
พระธรรมปฎก  (ป.อ.  ปยุตฺโต).    พระพุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวัฒนธรรมไทย.     
 กรุงเทพฯ  :  มูลนิธิพุทธธรรม,  2548. 
 .    พุทธธรรม.    กรุงเทพฯ  :  มูลนิธิพทุธธรรม,  2545. 
 .    วัฒนธรรมไทยสูยุคเปนผูนําและผูให.    พิมพครั้งที่ 4.    กรุงเทพฯ  :  โรงพิมพ 
 การศาสนา,  2538.  
พระพรหมคุณาภรณ  (ป.อ. ปยุตฺโต).    พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม.    กรุงเทพฯ  :  
 เอส. อาร. พริม้ต้ิง แมส โปรดักส,  2548. 
 .    พุทธวิธีในการสอน.    กรุงเทพฯ  :  มูลนิธิพุทธธรรม,  2550. 
พระมหาธรรมรัต อริยธมฺโม (ยศขุน)  และคณะ.    ยุทธศาสตรการจัดการทองเที่ยวเชิงอนุรักษ 
 ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จงัหวัดนครศรีธรรมราช.    รายงานการวิจัยฉบับ 
 สมบรูณ.    กรุงเทพฯ  :  สถาบันวิจัยญาณสังวร มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย,  2549. 
พระมหาวิชาญ  เลี่ยวเสง็.    พุทธศิลปกับการทองเที่ยว : ศึกษาบทบาทของวัดในการอนุรักษพทุธศิลป 
 เพื่อการทองเที่ยว.    วิทยานิพนธ  อษ.ม.  กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยมหิดล,  2544. 
พระมหาสํารวย จารุวณฺโณ (บุญสง).    ศึกษาความสัมฤทธิผลในการเปดรบัขาวสารดานพทุธธรรม 
 เพื่อพฒันาคุณภาพชีวิตและสังคม  ณ  วัดปากนํ้า  เขตภาษีเจริญ กรุงเทพมหานคร.   
 วิทยานิพนธ  พธ.ม.  กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  2542. 
พระยาลิไท.    ในจดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จุลศักราช 1207 สมุดไทยดํา เลมที่ 20.    กรุงเทพฯ  :  
 กรมศิลปากร,  2528. 
 .    หมายรับสั่งรัชกาลที่ 3.    จุลศักราช 1208  เลมที่ 6.    สมุดไทยดํา.    กรุงเทพฯ  :  
 กรมศิลปากร,  2529. 
 .    จุลศักราช 1209  เลมที่ 10.    สมุดไทยดํา.    กรุงเทพฯ  :  กรมศิลปากร,  2530  ก. 
 .    จุลศักราช 1209  เลมที่ 9 ก.    สมุดไทยดํา.    กรุงเทพฯ  :  กรมศิลปากร,  2530  ข. 
 .    จุลศักราช 1211  เลมที่ 1 ก.    สมุดไทยดํา.    กรุงเทพฯ  :  กรมศิลปากร,  2531  ก. 
 .    จุลศักราช 1211  เลมที่ 2.    สมุดไทยดํา.    กรุงเทพฯ  :  กรมศิลปากร,  2531  ข. 

“พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2504,”  ราชกิจจานุเบกษา.    เลม 78.     

 ตอนที่ 66.    หนา  980.    15 มีนาคม  2504. 

“พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2541,”  ราชกิจจานุเบกษา.    เลม 15.     

 หนา  208-211.    7 สิงหาคม 2441. 

“พระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ  พุทธศักราช  2535,”  ราชกิจจานุเบกษา.    เลมที่ 109.  

 ตอนที่ 38.    หนา  12.    20 กุมภาพันธ  2535. 

“พระราชบัญญัติ การศึกษาแหงชาติ  ร.ศ.  128,”  ราชกิจจานุเบกษา.    เลม  26.    ภาค  2.   

 6  มีนาคม  ร.ศ.  128. 
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พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม  (มีมาก).    การศึกษาศรัทธาของประชาชนที่มีตอพระพุทธชินราช  จังหวัด 
 พิษณุโลก  ในฐานะสื่อพทุธศิลป.    วิทยานิพนธ  พธ.ม.  กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัย 
 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  2550. 
พัชนี  เชยจรรยา  และคณะ.    แนวคิดหลักนิเทศศาสตร.    กรุงเทพฯ  :  จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,   
 2538. 
พิริยะ  ไกรฤกษ.    พุทธศาสนนิทานที่เจดียจุลประโทน.    กรุงเทพฯ  :  พระจันทร,  2517. 
ภัทรพร สริิกาญจน.    สัญลกัษณแหงพระสถูป.    กรุงเทพฯ  :  อมรินทรพริ้นต้ิงกรุฟ,  2537. 
ภูวนิดา  คุนผลิน.    การบริหารการพัฒนายุทธศาสตรการทองเที่ยวของกรงุเทพฯแบบบูรณาการ.  
 กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยรามคําแหง,  2550. 
มณี  พะยอมยงค.    วัฒนธรรมลานนาไทย.    กรุงเทพฯ  :  ไทยวัฒนาพานิช,  2529. 
มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย.    ผูนําทางทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม.    8  ธันวาคม  2550. 
 <http://social.ricr.ac.th/link/Comdev/>    2551. 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.    วัฒนธรรม.    กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัย 
 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  2553. 
ยุพาพร  รูปงาม.    การสวนรวมของขาราชการสํานักงบประมาณ ในการปฏิรปู ระบบราชการ. 
 ภาคนิพนธ  ศศ.ม.  กรุงเทพฯ  :  สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร,  2545. 
ราชบัณฑิตยสถาน.    พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน.    กรุงเทพฯ  :  ราชบัณฑิตยสถาน,  2525. 
 .    พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน.    กรุงเทพฯ  :  ราชบัณฑิตยสถาน,  2542.             
 .    พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานเสียใหมในป พุทธศักราช 2525.    กรุงเทพฯ  :   
 อักษรเจรญิทัศน,  2502.   
 .    พิธีกรรม.    กรุงเทพฯ  :  อักษรเจริญทัศน,  2524. 
วันรักษ  มิ่งมณีนาคิน.    การพัฒนาชนบทไทย.    กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,  2531. 
วิชัย ภูโยธิน และคณะ.    หนาที่พลเมืองวัฒนธรรมและการดําเนินชีวิตในสังคม.    กรุงเทพฯ  :  
 อักษรเจรญิทัศน,  2554. 
วัดอรุณราชวราราม.    หนังสอืทีร่ะลกึงานนมสัการพระบรมสารรีิกธาตุ  วัดอรุณฯ.    พระนคร  :   
 กรมอทุกศาสตร,  2501. 

 วิกิพีเดีย.    “พระบรมสารรีิกธาตุ,”  วิกิพีเดีย สารานุกรมเสร.ี    16  มิถุนายน 2554.     

  <http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5% 
  E0%B8%B7%E0%B8%AD>    18  สิงหาคม  2555. 

วิโรฒ  ศรีสุโร  และธาดา  สุทธิธรรม.    ศาสนาคารในกาฬสินธุ.    ขอนแกน  :  คณะสถาปตยกรรม 
 ศาสตร  มหาวิทยาลัยขอนแกน,  2534. 
ศิริวรรณ  เวชวิทย.    พุทธปรางคในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน.    วิทยานิพนธ  ศส.ม.  กรุงเทพฯ  : 
 มหาวิทยาลัยศิลปากร,  2534. 
ศรีศักด์ิ  วัลลิโภดม.    การทองเที่ยวกับสภาพแวดลอมทางวัฒนธรรมในเอกสารประกอบการสัมมนา         
 เรื่อง  การอนุรกัษทรัพยากรธรรมชาติและสิง่แวดลอมของประเทศไทย ครั้งที่ 2. 
 กรุงเทพฯ  :  ม.ป.พ.,  2534. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 Mahasarakham University 



 

238 

สงวน บุญรอด.    พุทธศิลปสุโขทัย.    กรุงเทพฯ  :  อักษรสมัย,  2521. 
 .    พุทธศิลปรัตนโกสินทร.    กรุงเทพฯ  :  ภาควิชาศิลปศึกษา  คณะมนุษยศาสตร,  2548. 
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แบบสํารวจขอมูลเบ้ืองตน 

เรื่อง 
การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 

************ 

สัมภาษณแบบมีโครงสรางชุดที่  1  ขอมูลสวนตัวเกี่ยวกับผูใหการสัมภาษณ  โดยทั่วไป 

ตอนที่ 1 : ขอมูลผูใหสัมภาษณวันที่ .................... สัมภาษณ  ณ ......................................................... 
 ช่ือ.................................นามสกุล.....................................เพศ.................อายุ....................ป 
 ที่อยูปจจบุันบานเลขที่.................หมูที่..................ตรอก/ซอย.............................................. 
 ถนน...........................................................แขวง/ตําบล........................................................  
 เขต/อําเภอ................................................ จังหวัด................................................................ 

การศึกษา........................................อาชีพ.............................................................................. 
โทรศัพท ............................................  

 
ตอนที่  2   ขอมูลเกี่ยวกับความรูความชํานาญพิเศษของผูใหการสัมภาษณ 
 ความรูความชํานาญพิเศษ  คือ  
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 
 
 
            ลงช่ือ.............................................ผูใหสัมภาษณ 
            ลงช่ือ.............................................ผูสัมภาษณ 
            วันที่...........เดือน..................พ.ศ........... 
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แบบสัมภาษณกลุมผูรู  (Key Informant) 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
สัมภาษณแบบมโีครงสรางชุดที ่ 2  ขอมูลสวนตัวเกี่ยวกับผูใหการสัมภาษณ 
ตอนที่ 1 : ขอมูลผูใหสัมภาษณวันที่ .................... สัมภาษณ  ณ ......................................................... 
 ช่ือ.................................นามสกุล.....................................เพศ.................อายุ....................ป 
 ที่อยูปจจบุันบานเลขที่.................หมูที่..................ตรอก/ซอย.............................................. 
 ถนน...........................................................แขวง/ตําบล........................................................  
 เขต/อําเภอ................................................ จังหวัด................................................................ 
 การศึกษา........................................อาชีพ.............................................................................. 
 โทรศัพท ............................................  
 
ตอนที่ 2 : ขอมูลเกี่ยวกับพระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  
  ดานความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณี 
 2.1  พระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  
มีประวัติความเปนมา  ความเช่ือ  และประเพณีอื่น ๆ ทีเ่กี่ยวของอยางไรบาง 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 2.2  ปจจุบันมีการดําเนินพิธีกรรมใดบางเกี่ยวกับพระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  
และพระปรางควัดอรุณราชวราราม มีข้ันตอนและรายละเอยีดอยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 2.3  การประกอบกิจกรรมเกี่ยวกับดานพิธีกรรมความเช่ือและประเพณี  มีพุทธศาสนิกชน 
รวมทั้งนักทองเที่ยวเขารวมกิจกรรมมากนอยเพียงใด  และในชวงเวลาใดบาง 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
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 2.4  กิจกรรมอะไรบางที่สงผลตอความเช่ือ  พิธีกรรมและประเพณีทางวัฒนธรรม 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 2.5  การประกอบกจิกรรมบริเวณพระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  และพระปรางค 
วัดอรุณราชวราราม  ซึ่งชวยใหการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรมดานความเช่ือ  พิธีกรรม ประเพณี 
ไดมากนอยเพียงใด  และอยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 2.6  กิจกรรมดานความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณีที่พระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  
และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  สามารถสังเคราะหการอนุรักษและสบืสานทางวัฒนธรรมใน
ลักษณะใดบาง  และอยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
ตอนที่  3  สภาพปจจุบันและปญหาเกี่ยวกับกิจกรรมดานความเช่ือ  พิธีกรรมและประเพณี 
 3.1  การดําเนินกิจกรรมบริเวณพระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  และพระปรางค 
วัดอรุณราชวราราม  มีปญหาอะไรบาง  มีประเภทและลักษณะอยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 3.2  กิจกรรมอะไรบางทีท่ําใหประชาชนเสื่อมถอย  ตอความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณี 
ทางวัฒนธรรม 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 3.3  โดยรวมของปญหาที่พบ  เกี่ยวกับนามธรรมหรือวัตถุธรรม  อยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
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 3.4  ปญหาที่ประสพมากที่สุด  หรือนอยทีสุ่ด  ที่บรเิวณพระปรางคสามยอด   
พระปรางคหลวง  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  อะไรบาง   
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
ตอนที่  4  การสังเคราะหในการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 4.1  พระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม 
มีการดําเนินกิจกรรมเพื่อการอนุรกัษและสืบสานทางวัฒนธรรมที่บริเวณพระปรางคในฐานะเปน
สัญลักษณทางความเช่ือบางหรือไม  
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
  
 4.2  กิจกรรมอะไรบาง  ที่คิดวาทางวัดดําเนินการแลวสามารถสังเคราะหในการอนุรักษ 
และสืบสานทางวัฒนธรรมไดมากที่สุด  และนอยที่สุด 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 4.3  ทานคิดวาพิธีกรรมความเช่ือ  และประเพณีใด  ที่เกี่ยวของกับพระปรางคสามยอด   
พระปรางคหลวง  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  สามารถสังเคราะหบุคคลใหเกิดจิตสํานึก 
ใหในการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรมไดมีประเภทและลักษณะอยางไร 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 4.4  ขอเสนอแนะตาง  ๆ  
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
 
 
            ลงช่ือ.............................................ผูใหสัมภาษณ 
            ลงช่ือ.............................................ผูสัมภาษณ 
            วันที่...........เดือน..................พ.ศ........... 
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แบบสัมภาษณกลุมผูปฏิบัติ  (Casual  Informant) 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
ตอนที่ 1 : ขอมูลผูใหสัมภาษณวันที่ .................... สัมภาษณ  ณ ......................................................... 
 ช่ือ.................................นามสกุล.....................................เพศ.................อายุ....................ป 
 ที่อยูปจจบุันบานเลขที.่................หมูที่..................ตรอก/ซอย.............................................. 
 ถนน...........................................................แขวง/ตําบล........................................................  
 เขต/อําเภอ................................................ จังหวัด................................................................ 
 การศึกษา........................................อาชีพ.............................................................................. 
 โทรศัพท ............................................  
 
ตอนที่  2  กิจกรรมเกี่ยวกับความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณีที่บรเิวณพระปรางคสามยอด  
พระปรางคหลวง และพระปรางควัดอรุณราชวราราม และอืน่ ๆ  
 2.1  กิจกรรมหลัก  ๆ  ที่บรเิวณพระปรางคสามยอด พระปรางคหลวง และพระปรางค 
วัดอรณุราชวราราม  มีอะไรบาง  มีชวงไหนบาง 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
 2.2  กิจกรรมดานพิธีกรรมความเช่ือ  และประเพณีแตละอยาง  มีข้ันตอนและลักษณะ 
การประกอบอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 2.3  กิจกรรมประเภทใดที่คนใหความสนใจเขารวมมากที่สุด 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
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ตอนที่  3  สภาพปจจุบันปญหาเกี่ยวกบักจิกรรมบรเิวณพระปรางคสามยอด พระปรางคหลวง  
และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  และอื่น  ๆ  
 3.1  สภาพปญหาอะไรบางที่เกี่ยวกบักจิกรรมบรเิวณพระปรางคสามยอด พระปรางคหลวง  
และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  มีประเภท  และลักษณะอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
 3.2  ปญหาดานใดที่พบมากที่สุด  และนอยที่สุดในขณะประกอบกิจกรรม 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
 3.3  เมื่อมีปญหามีวิธีการแกปญหาอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
 3.4  โดยภาพรวมของปญหาที่พบ  เกี่ยวกับนามธรรมหรือวัตถุธรรม  และอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 
ตอนที่  4  การอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 4.1  พระปรางคสามยอด พระปรางคหลวง และพระปรางควัดอรุณราชวราราม   
มีการดําเนินกิจกรรมเกี่ยวกับการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรมบางหรือไม  ถามีประเภท   
ลักษณะใดของกจิกรรม   
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 4.2  กิจกรรมที่บุคคลใหความสนใจเขารวมมีประเภท  และลักษณะใด 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
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 4.3  นักทองเที่ยวที่มาชมพระปรางค  ใหความสนใจกิจกรรมที่เจาหนาที่ดําเนินการอยู   
คือ  กิจกรรมอะไร  และมีลักษณะความสนใจอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 4.4  พิธีกรรมทางความเช่ือ  และประเพณี  ที่ประกอบบริเวณพระปรางคสามยอด  
พระปรางคหลวง และพระปรางควัดอรุณราชวราราม  คิดวาจะสามารถ  สังเคราะห  การอนุรกัษ 
และสบืสานทางวัฒนธรรมไดหรือไม  และอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
 4.5  ขอเสนอแนะ  การอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 
 
 
 
 
 
 
            ลงช่ือ.............................................ผูใหสัมภาษณ 
            ลงช่ือ.............................................ผูสัมภาษณ 
            วันที่...........เดือน..................พ.ศ........... 
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แบบสัมภาษณกลุมบุคคลท่ัวไป  (General  Informant) 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
ตอนที่ 1 : ขอมูลผูใหสัมภาษณวันที่ .................... สัมภาษณ  ณ ......................................................... 
 ช่ือ.................................นามสกุล.....................................เพศ.................อายุ....................ป 
 ที่อยูปจจบุันบานเลขที่.................หมูที่..................ตรอก/ซอย.............................................. 
 ถนน...........................................................แขวง/ตําบล........................................................  
 เขต/อําเภอ................................................ จังหวัด................................................................ 
 การศึกษา........................................อาชีพ.............................................................................. 
 โทรศัพท ............................................  
 ภูมิลําเนาเดิม  บานเลขที่.................หมูที่..................ตรอก/ซอย.............................................. 
 ถนน...........................................................แขวง/ตําบล........................................................  
 เขต/อําเภอ................................................ จังหวัด................................................................ 
 การศึกษา........................................อาชีพ.............................................................................. 
 สัญชาติ........................................ศาสนา.............................................................................. 
 สัมภาษณที่........................................วันที่.............เดือน......................พ.ศ.  .......... 
 
ตอนที่  2  ความสนใจเกี่ยวกบักจิกรรมทางดานความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณีที่บริเวณพระปรางค 
สามยอด  พระปรางคหลวง และพระปรางควัดอรุณราชวราราม และอื่น ๆ  
 2.1  ทานที่มีความสนใจในกจิกรรมอะไรทีเ่กี่ยวกับวัฒธรรม  ประเภท  และลักษณะอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 2.2  ทานเคยเขารวมกิจกรรมเกี่ยวกับ  พิธีกรรมความเช่ือ  ประเพณีที่ทางเจาหนาทีจ่ัด 
หรือทางวัดจัดบาง  หรือถามเีปนกิจกรรมอะไร  มีประเภท  ลักษณะอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 2.3  ทานคิดวาความปรับปรุงกิจกรรมอะไรบาง  และลักษณะใด  ที่จะสงผลตอการอนุรักษ 
และสบืสานทางวัฒนธรรม 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
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 2.4  ทานคิดวาการอํานวยความสะดวก  และการเขารวมกจิกรรมเจาหนาทีม่ีความเหมาะสม 
หรือไม 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 
ตอนที่  3  สภาพปจจุบันปญหาเกี่ยวกบัความเช่ือ  พิธีกรรม  ประเพณีเพื่อการอนุรกัษและสืบสาน 
ทางวัฒนธรรม 
 3.1  สภาพปญหาโดยรวมเกี่ยวกบัพระปรางคสามยอด  พระปรางคหลวง และพระปรางค 
วัดอรุณราชวราราม  ทางดานใดบาง  ประเภท  ลักษณะอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 3.2  ทานคิดวาพิธีกรรมความเช่ือ  ประเพณี  ที่สังเคราะหการอนุรักษและสืบสาน 
ทางวัฒนธรรมอยางไร 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
 
 3.3  ขอเสนอแนะอื่น  ๆ   
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 
 
 
            ลงช่ือ.............................................ผูใหสัมภาษณ 
            ลงช่ือ.............................................ผูสัมภาษณ 
            วันที่...........เดือน..................พ.ศ........... 
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แบบสัมภาษณแบบไมมีโครงสรางชุดท่ี  1 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
 แบบสมัภาษณแบบไมมีโครงสราง  (Non-Structure  Interview)   
ใชสัมภาษณกลุมผูรู  (Key  Informants) 
วันที่..................เดือน......................................พ.ศ......................เวลา......................ถึง......................น. 
สถานที่........................หมูที่................ตําบล........................เขต.......................จังหวัด............................  
ผูรวมสนทนา........................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
หัวขอสนทนา 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
สรุปขอสัมภาษณ 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 
 
 
            ลงช่ือ.............................................ผูใหสัมภาษณ 
            ลงช่ือ.............................................ผูสัมภาษณ 
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แบบสังเกตแบบมีสวนรวม  ชุดท่ี  1 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
 แบบสงัเกตแบบมีสวนรวม  ชุดที่  1  ใหสังเกตแบบมสีวนรวม 
 1.  สถานที่สังเกต  บานเลขที.่.................หมูที.่...............ถนน....................ตําบล.................... 
      อําเภอ......................จงัหวัด............................ 
 2.  วันที่..................เดือน.....................พ.ศ.......................เวลา...............................น. 
 3.  ผูรวมสนทนา...............คน  ช่ือ.......................สกุล...................เพศ..........อายุ........ป 
 4.  หัวขอสนทนา  ความเช่ือ/พิธีกรรม/ประเพณี  องคประกอบอื่น  ๆ 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 บันทึกรายละเอียด 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 สรุปขอสังเกต 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 
  
            ลงช่ือ.............................................ผูสังเกต 
            วันที่............เดือน..............พ.ศ................. 
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แบบสังเกตแบบไมมีสวนรวม  ชุดท่ี  2 
เรื่อง 

การอนุรักษและสืบสานวัฒนธรรมพระปรางคสามยุคในประเทศไทย : พระปรางคสามยอด ลพบุร ี
พระปรางคหลวง นนทบุรี  และพระปรางควัดอรุณราชวราราม กรุงเทพมหานคร การสังเคราะห  

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือการอนุรักษและสืบสานทางวัฒนธรรม 
 
 แบบสงัเกตแบบไมมีสวนรวม  ชุดที่  2   
 ใชสังเกตแบบไมมสีวนรวมกับกลุมผูรู  (Key  Informants) 
 1.  สถานที่สังเกต  บานเลขที.่.................หมูที.่...............ถนน....................ตําบล.................... 
      อําเภอ......................จงัหวัด............................ 
 2.  วันที่..................เดือน.....................พ.ศ.......................เวลา...............................น. 
 3.  ผูรวมสนทนา...............คน  ช่ือ.......................สกุล...................เพศ..........อายุ........ป 
 4.  หัวขอสนทนา  ความเช่ือ/พิธีกรรม/ประเพณี  องคประกอบอื่น  ๆ 
............................................................................................................................................................... 
 บันทึกรายละเอียด 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 สรุปขอสังเกต 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
.............................................................................................................................................................. 
............................................................................................................................................................... 
............................................................................................................................................................... 
 
 
  
            ลงช่ือ.............................................ผูสังเกต 
            วันที่............เดือน..............พ.ศ................. 
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รายนามผูใหสัมภาษณ 
 

กิตติชัย  อํานวยผล  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี  จังหวัดนนทบรุี   
 เมื่อวันที่  27  กุมภาพันธ  2555. 
จรสัศรี  นาคกระสันต  เปนผูใหสมัภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสมัภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี  จังหวัดนนทบรุี   
 เมื่อวันที่  3  มีนาคม 2554. 
จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม 2554. 
จุฬาลักษณ  จุลบุษรา  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี  จังหวัดนนทบรุี   
 เมื่อวันที่  3  มีนาคม 2555. 
ฉัตรชัย ทองสวัสด์ิ  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี  จังหวัดนนทบรุี   
 เมื่อวันที่  8  มีนาคม 2555. 
ณัชชา  อรัณญนาค เปนผูใหสัมภาษณ, พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม  2554. 
ณัฐวุฒิ คงสมุทร  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม  2555. 
ธีรศักด์ิ  จันทรมณี  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  28  มีนาคม  
 2555. 
พเยาว  ศรีลัด  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ศาลากลางจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบรุี   
 จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  3  มีนาคม 2554. 
พรทิพย  วงศไพบูลย  เปนผูใหสมัภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  8  มีนาคม  
 2555. 
พระครสูุตวิสุทธิคุณ  เปนผูใหสมัภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ  เปนผูสัมภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ศาลากลางจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบรุี   
 จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  4  มีนาคม 2555. 
พระสมชาย  ปฎิพโล  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม  
 2554. 
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พูนศรี จีบแกว  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสมัภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  12  มีนาคม  
 2555. 
ภานุพงศ  วัฒนสุนทร  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ  เปนผูสมัภาษณ,  ที่สํานักงาน 
 วัฒนธรรมจังหวัดนนทบรุี  ศาลากลางจังหวัดนนทบรุี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบรุี   
 จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  3  มีนาคม 2555. 
ภูธิปนิธิศร  คงโภคานันทน  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครปูลดัชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่สํานักงานวัฒนธรรมจงัหวัดนนทบุรี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี   
 จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  กุมภาพันธ  2555. 
มงคล  เสอืพอน  เปนผูใหสัมภาษณ,  จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูสมัภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม  2554. 
วนิดา  อิ่มอารมณ  เปนผูใหสัมภาษณ,  จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม  2554. 
วิชัย ศรีแกว  เปนผูใหสัมภาษณ,  จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูสมัภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  18  มีนาคม  2555. 
วีรพันธ  วิเศษจันทร  เปนผูใหสมัภาษณ,  จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  5  มีนาคม  2555. 
เวนิต  วัฒธํารงค  เปนผูใหสัมภาษณ,  จําลอง  มาเที่ยง  เปนผูสมัภาษณ,  ที่องคการบริหารสวนจังหวัด 
 นนทบุรี  ถนนรัตนาธิเบศร  อําเภอเมืองนนทบุรี  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  22  กุมภาพันธ   
 2554. 
สมชัย บุญจันทร  เปนผูใหสมัภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสมัภาษณ, ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  2  กุมภาพันธ  2555. 
สมชาย  ณ  นครพนม  เปนผูใหสมัภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสมัภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  2  กุมภาพันธ 
 2555. 
สมชาย ฟอนรําดี  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสมัภาษณ, ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  4  กุมภาพันธ  2555. 
สรณสิริ  เปรมปรีดา  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม  
 2554. 
สวัสด์ิ  ภูวนิชลาวัลย  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม  
 2554. 
สัมมนา  ปนทะวงศ  เปนผูใหสัมภาษณ,  พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม 
 2554. 
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สุขนิรันดร  ดาวเรือง  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม  
 2555. 
สุรินทร  ภูวนิชลาวัลย  เปนผูใหสัมภาษณ, พระครปูลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,   
 ที่วัดปรางคหลวง  ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จังหวัดนนทบุรี  เมือ่วันที่  29  มีนาคม  
 2554. 
อนุรักษ  ล้ําเลิศ  เปนผูใหสมัภาษณ, พระครูปลัดชัยวัฒน  โกสิทธ์ิ เปนผูสัมภาษณ,  ที่วัดปรางคหลวง   
 ตําบลบางมวง  อําเภอบางใหญ  จงัหวัดนนทบุรี  เมื่อวันที่  29  มีนาคม  2554. 
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ภาคผนวก  ค 
หนังสือราชการท่ีเก่ียวของ 
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