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บทคัดย่อ 

  
งานวิจัยนี้มีจุดมุ่งหมาย 1.เพ่ือศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์  2.เพ่ือ

ศึกษาการต่อรองทางวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์  3.เพ่ือศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กา
สิงห์ งนี้ผู้วิจัยใช้การวิจัยเชิงคุณภาพ มีเครื่องมือการวิจัย คือ แบบสัมภาษณ์ และแบบสังเกต โดยมี
กลุ่มเป้าหมายในการวิจัย คือปราชญ์ท้องถิ่น 5 ท่าน กลุ่มผู้ปฏิบัติ 20 ท่าน และกลุ่มทั่วไป 5 ท่าน 
ที่มาจากการเลือกแบบเจาะจง แล้วนำข้อมูลที่รวบรวมได้จากแบบสัมภาษณ์และเอกสารต่าง ๆ ที่
เกี่ยวข้องมาวิเคราะห์ในเชิงเนื้อหา 

          ผลการวิจัยพบว่า พ้ืนที่บริเวณชุมชนกู่กาสิงห์มีการตั้งชุมชนมาก่อนหน้าพบได้
จากโบราณสถานในพ้ืนที่ 3 แห่งคือ กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง เป็นรูปแบบศิลปะในวัฒนธรรม
เขมร พ้ืนที่ชุมชนถูกปล่อยทิ้งร้างกระทั่งพ.ศ. 2446 มีการตั้งหมู่บ้านสามารถแบ่งยุคสมัยเป็นสามยุค 
ยุคแรก ยุคการตั้งถิ่นฐาน พ.ศ. 2446-2515  มีกลุ่มคนอพยกเข้ามา 3 กลุ่มคือกลุ่มที่เดินทางมาจาก
จตุรพักรพิมาน จากเมืองสุวรรณภูมิ และจากเมืองเกษตรวิสัย สาเหตุของการเลือกพ้ืนที่ตั้งถิ่นฐาน
เนื่องจากพ้ืนที่มีความอุดมสมบูรณ์สามารถหาอยู่หากินตามแหล่งธรรมชาติได้  ยุคที่สอง การพัฒนา
พ้ืนที่เข้าสู่ระบบผลิตข้าวหอมมะลิ พ.ศ. 2516-2545 เป็นช่วงเวลาที่ได้รับการพัฒนาจากภาครัฐด้าน
สาธารณูปโภค เป็นการบุกเบิกพ้ืนที่การเกษตรครั้งใหญ่เนื่องจากพ้ืนที่เดิมไม่สามารถทำการเกษตรได้
จำนวนมาก จากการพัฒนาของรัฐนำไปสู่คำกล่าวว่า “ทุ่งกุลาแตก” ส่งผลให้พ้ืนที่ในชุมชนสามารถทำ
การเกษตรมากขึ้น นอกจากนั้นรัฐยังพัฒนาพันธุ์ข้าวที่เหมาะสมกับพ้ืนที่ได้พันธุ์ข้าวชื่อ “ข้าวดอก
มะลิ105” พัฒนาไปสู่ข้าวหอมมะลิ สามารถสร้างชื่อเสียงให้กับชุมชนกู่กาสิงห์และพ้ืนที่อ่ืนในเขตทุ่ง
กุลาร้องไห้ ยุคท่ีสาม การสร้างตัวตนเพ่ือการท่องเที่ยวพ.ศ.2546-2565 การการพัฒนาของภาครัฐทำ
ให้ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นแหล่งปลูกข้าวหอมมะลิที่ใหญ่ที่สุดในทุ่งกุลาร้องไห้ 

          พ.ศ.2545 มีการกำหนดนโยบายการท่องเที่ยวจังหวัดร้อยเอ็ดเลือกพ้ืนที่กู่กา
สิงห์จัดงาน “กินข้าวทุ่งฯนุ่งผ้าไหม” มีนายสรอรรถ กลิ่นประทุม รัฐมนตรีว่าการกระทรวงเกษตรและ
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สหกรณ์เป็นประธาน มีเกษตรจังหวัดจากทั่วประเทศเข้ามาร่วมงาน ทำให้ชุมชนเป็นที่รู้จักจากคน
ภายนอกมากขึ้น ต่อมาปี พ.ศ. 2546 มีกำหนดการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมครั้งที่สองขึ้น ครั้งนี้
ชุมชนมีส่วนร่วมในการจัดงาน ร่วมกันเตรียมสถานที่พ้ืนที่ในชุมชนเพ่ือเตรียมต้อนรับนักท่องเที่ยวจาก
ภายนอกท่ีจะมาร่วมงานในครั้งนี้ การจัดเตรียมพ้ืนที่ของชุมชนครั้งนี้ใกล้สำเร็จหากคิดเป็นเปอร์เซ็นต์
คงประมาณ 80 เปอร์เซ็นต์ แต่จังหวัดร้อยเอ็ดก็ประกาศในที่ประชุมเตรียมงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมว่า 
มีการย้ายสถานที่จัดงานในครั้งนี้มาที่บึงพลาญชัย  ส่งผลให้ชุมชนเกิดความไม่พอใจอย่างมากไม่
เดินทางไปร่วมการจัดงานในครั้งนี้ 

          ต่อมาพ.ศ. 2548 มีโครงการวิจัยประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ของเมธี
วิจัยอาวุโส ศาสตราจารย์พิเศษศรีศักร วัลลิโภดม ชุมชนในพ้ืนที่บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ ได้ร่วมกันทำ
โครงการวิจัยชุดประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ ตามประเด็นของแต่ละชุมชน ซึ่งชุมชนกู่กาสิงห์
เลือกศึกษา เรื่อง “รูปแบบการจัดการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ที่เหมาะกับศักยภาพของชุมชนบ้านกู่กา
สิงห์” หลังจากวิจัยเสร็จสิ้น  ชุมชนสามารถค้นพบทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ภายในชุมชนเช่น 
โบราณสถาน กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ประเพณีการสรงกู่ ประเพณีบุญบั้งไฟ และชุมชนนำเอา
กิจกรรมเหล่านี้มาเป็นเครื่องต่อรองทางวัฒนธรรม โดยการยกเอาประเพณี โบราณสถาน รวมถึงทุน
วัฒนธรรมด้านต่าง ๆ ในชุมชนมาสร้างเป็นแหล่งท่องเที่ยวโดยชุมชน 

          การเมืองวัฒนธรรมคือการต่อสู้ในฐานะที่เป็นพ้ืนที่การช่วงชิงการครองอำนาจ 
การจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม มีการช่วงชิงไปโดยจังหวัดร้อยเอ็ดซึ่งมีสาเหตุสำคัญประการแรก ข้าว
หอมมะลิทุ่งกุลาเป็นสัญลักษณ์สำคัญที่สื่อให้เห็นว่าทุ่งกุลาไม่ได้แห้งแล้งและสามารถสร้างชื่อเสียง
ให้กับประเทศชาติได้ ประการที่สอง ยกระดับการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมให้มีความยิ่งใหญ่เป็นงาน
ประจำจังหวัดสามารถสร้างชื่อเสียงและดึงดูดนักท่องเที่ยวเข้าสู่จังหวัดร้อยเอ็ด  ประการที่สาม เป็น
การประกาศชื่อเสียงของข้าวหอมมะลิว่าเป็นของจังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งรูปแบบการจัดงานมีการจัดขบวน
แห่ฮีต 12เดือน ได้รับการสนับสนุนงบประมาณจากหน่วยงานราชการ ท้องถิ่น ซึ่งกำลังหลักสำคัญ
ด้านการสนับสนุนคงหลีกหนีไม่พ้นนักการเมืองไม่ว่านักการเมืองท้องถิ่น นักการเมืองระดับชาติ 

          ชุมชนบ้านกู่กาสิงห์เป็นชุมชนหนึ่งที่สามารถนำศักยภาพของพื้นที่และศักยภาพ
ของชุมชนจากความเปลี่ยนแปลงของทุ่งกุลาร้องไห้มาสร้างความร่วมมือ ความสามัคคีและกลายเป็น
แหล่งท่องเที่ยวที่เกิดจากสำนึกร่วมของชุมชนในท้องถิ่นผ่านการจัดกิจกรรมการท่องเที่ยวโดยชุมชน  
โดยดึงเอาวัฒนธรรมที่มีอยู่ในชุมชนออกมาใช้เพ่ือเป็นการสร้างความเชื่อมั่นให้กับคนในชุมชน  และ
เป็นการสร้างตัวตนของชุมชนกู่กาสิงห์ เพ่ือต่อรองกับรัฐว่าชุมชนสามารถจัดการการท่องเที่ยวภายใน
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ABSTRACT 

  
         This research aimed 1. To study the history and development of 

Ku Ka Sing community 2. To study the cultural bargaining of Ku Ka Sing community 3. 
To study the politics culture of the Ku Ka Sing community, the researcher used 
qualitative research. There are research instruments, interviews and observations. 
Targets in the research was 5 local philosophers, 20 practitioners and 5 general 
groups that came from specific selection. Then brought the information collected 
from the interview form and related documents to analyze in the content 

The results show that The area around Ku Ka Sing community has been 
established before found from archaeological sites in 3 areas: Ku Ka Sing, Ku Phon 
Wij, Ku Phon Rakhang is an art form in Khmer culture. The community area was 
abandoned until in 1903 BE, a village was established. The era can be divided into 
three eras, the first era, the settlement era in 1903-1972 BE, there were 3 groups of 
people traveling from Chaturaphak Phiman,  Suvarnabhumi and from Kaset Wisai The 
reason for choosing a settlement area is because the area is fertile, can be found in 
natural sources. The second era, the development of the area into the jasmine rice 
production system in 1973-2002 BE was a time when it was developed by the 
government in utilities. It was a major pioneer of agricultural areas because the 
original area could not do a lot of agriculture. From the development of the state, it 
led to the saying that "Thung Kula Taek", resulting in more areas in the community 
can do more agriculture. In addition, the government also developed rice varieties 
suitable for the area. Rice varieties named ‘Khao Dawk Mali 105’ developed into 
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jasmine rice. Can build a reputation for the Ku Ka Sing community and other areas in 
Thung Kula Rong Hai District, the third era, creating identity for tourism 2003-2022 BE 
The development of the government makes the Ku Ka Sing community the largest 
source of jasmine rice in Thung Kula Rong Hai. 

In 2002 BE, A tourism policy was established in Roi Et province to choose 
the Ku Ka Sing area to organize an event. ‘Kin Khao Tung Noong Pha Mhai’ chaired 
by Mr. Sorra-ut Klinpratoom, Minister of Agriculture and Cooperatives. Provincial 
agriculture from all over the country attended the event. Make the community more 
known from outsiders. In 2003 BE, the ‘Kin Khao Tung Noong Pha Mhai’ is scheduled. 
This time, the community is involved in the event. Together, prepare the area in the 
community to prepare to welcome tourists from outside to attend this event. The 
preparation of this community area is close to success. If the percentage is about 80 
percent, but Roi Et Province announced at the meeting to prepare for ‘Kin Khao 
Tung Noong Pha Mhai’ that There is a move of this venue to Bueng Planchai. As a 
result, the community is very dissatisfied and not traveling to this event. 

Later, In 2005 BE, there was a research project on the local history of the 
senior research method. Professor Srisakon Walliphodom, a community in Thung Kula 
Rong Hai area jointly conducted a research project on the local history series of 
Thung Kula Rong Hai according to the issues of each community, which the Ku Ka 
Sing community chose to study on "Eco-tourism management model that is suitable 
for the potential of Ban Ku Ka Sing Community" after the research is completed, the 
community can discover cultural capital that exists within the community, such as Ku 
Ka Sing archaeological sites, Ku Phon Wij, Ku Phon Rakhang, Song Ku tradition, rocket 
festival tradition and the community brings these activities as a cultural bargain By 
bringing traditions, archaeological sites, including various cultural capital in the 
community to create a tourist attraction by the community. 

  

Politics culture is the struggle as an area to compete for power. ‘Kin Khao 
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Tung Noong Pha Mhai’ is scrambled by Roi Et province, which has the first important 
reason. Thung Kula jasmine rice is an important symbol that conveys that Thung Kula 
is not dry and can build a reputation for the nation. Secondly, raising the level of 
‘Kin Khao Tung Noong Pha Mhai’ to be great. It is a provincial event that can build a 
reputation and attract tourists to Roi Et province. Third, it is announcing the 
reputation of jasmine rice that belongs to Roi Et Province. The format of the event 
has a 12-month traditional procession. Received budget support from local 
government agencies, which is an important force in support. Politicians, whether 
local politicians and national politicians. 

Ban Ku Ka Sing Community is one community that can bring the potential 
of the area and the potential of the community from the change of Thung Kula Rong 
Hai to create cooperation. Unity and become a tourist attraction caused by the 
awareness of the local community through community tourism activities By pulling 
out the culture that exists in the community to build confidence for people in the 
community And it creates the identity of the Ku Ka Sing community. To negotiate 
with the government that the community can manage tourism within their own 
community As well as being able to set an example for other communities. 

 
Keyword : Cultural Politics, Local History, Cultural bargaining 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

กิตติกรรมประกาศ 
  

วิวิทยานิพนธ์ฉบับนี้สำเร็จสมบูรณ์ได้ด้วยความเมตตาช่วยเหลือจาก รศ.ดร.ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ 
อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ ผู้เป็นครูสั่งสอนวิชาความรู้ คอยให้ความช่วยเหลือแนะนำแนวทาง วิธีคิด
วิเคราะห์แก้ไขปัญหาข้อบกพร่องในงานวิทยานิพนธ์ด้วยความปรารถนาดีตลอดจนถามไถ่ติ ดตามการ
ทำงานเป็นประจำจนงานวิทยานิพนธ์แล้วเสร็จ  ขอบพระคุณ ผศ.ดร.กิตติสันต์ ศรีรักษา ประธาน
กรรมการและผู้ทรงคุณวุฒิภายนอก อ.ดร.บุญสม ยอดมาลี และอ.ดร.ฐิติศักดิ์ เวชกามา กรรมการสอบ
วิทยานิพนธ์ ที่กรุณาให้คำแนะนำวิธีการวิเคราะห์และการเขียน  ดูแลให้กำลังใจ ทำให้ผู้วิจัยทำ
วิทยานิพนธ์จนสำเร็จ 

ขอบพระคุณ ดร.อำคา แสงงามและครอบครัวที่อำนวยความสะดวกในการลงพ้ืนที่เก็บข้อมูล 
เป็นที่ปรึกษาระหว่างการดำเนินการเก็บข้อมูลในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์  ตลอดจนเป็นผู้ให้ข้อมูลสำคัญที่
เป็นประโยชน์ต่อการวิจัย ขอบคุณชาวบ้านกู่กาสิงห์ทุกท่าน ที่ให้ความร่วมมือในการสัมภาษณ์เป็นอย่าง
ดี ขอบคุณคุณวุฒิกร กะตะสีลา คุณไกรวิทย์ นรสาร คุณเกริกกฤษณ์ โชคชัยรัชดา ที่ช่วยเก็บข้อมูล
ระหว่างลงพ้ืนที่ชุมชน ตลอดจนให้กำลังใจจนการทำวิทยานิพนธ์แล้วเสร็จ 

นอกจากนี้ขอบพระคุณคุณป้าวราภรณ์  ไชยชิน ที่สนับสนุนค่าใช้จ่ายในการศึกษาระดับ
ปริญญาโทในครั้งนี้ทั้งหมด ตลอดจนคุณพ่อชำนาญ นาทันตอง คุณแม่ดวงจันทร์ นาทันตองและน้องชาย 
ที่คอยเป็นกำลังใจตลอดการศึกษา และขอบคุณภรรยา  ที่มอบทั้งกำลังทรัพย์และกำลังใจตลอด
ระยะเวลาที่ข้าพเจ้าศึกษาจนสำเร็จ  จึงขอขอบคุณผู้มีอุปการะคุณทุกท่านและท่านที่ไม่ได้กล่าวนามเป็น
อย่างยิ่งไว้ ณ โอกาสนี้ 

คุณค่าอันพึงมีจากวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ ขอมอบบูชาคุณแด่บูรพาจารย์ทุกท่าน พร้อมคุณพ่อ
ชำนาญ นาทันตองและคุณย่าคำเย็น เนื่องละมุล ไว้ตลอดกาลนิรันดร์ ด้วยความรักเคารพและสำนึกใน
พระคุณอย่างยิ่ง 

  
  

ณัฐพล  นาทันตอง 
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บทที่ 1  
บทนำ 

 
ภูมิหลัง 
 ชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ตั้งอยู่ในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลา
ร้องไห้บริเวณทางด้านทิศใต้ของจังหวัดร้อยเอ็ด บ้านกู่กาสิงห์มีพ้ืนที่ติดต่อกับอำเภอสุวรรณภูมิทาง
ทิศตะวันออกและทิศใต้ ทิศตะวันตกติดกับบ้านเมืองบัว อำเภอเกษตรวิสัย และทางทิศเหนือติดกับ
บ้านม่วย ตำบลกู่กาสิงห์ ลักษณะพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นเนินสูงวางตัวยาวแนวทิศตะวันออก-ทิศ
ตะวันตก เป็นที่ราบลุ่มกว้างใหญ่ โดยมีลำน้ำเสียวใหญ่ไหลผ่าน (เทศบาลตำบลกู่กาสิงห์, 2564:1) 
พ้ืนที่ของชุมชนกู่กาสิงห์มีโบราณสถานสำคัญ 3 แห่งคือ กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และกู่โพนระฆัง ซึ่งเป็น
ศิลปวัฒนธรรมเขมร กู่กาสิงห์เป็นโบราณสถานศิลปะเขมรที่ใหญ่ที่สุด และเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่
สำคัญของชุมชน ชุมชนส่วนใหญ่มีอาชีพเกษตรกรรม 
 ตั้งแต่ทศวรรษ 2510 เป็นต้นมาชุมชนได้รับผลกระทบในด้านที่ดีจากการพัฒนาทุ่งกุลา
ร้องไห้ เช่นการพัฒนาคุณภาพชีวิตผู้คน ปรับปรุงสภาพดิน แหล่งน้ำ สร้างโครงข่ายเส้นทางคมนาคม 
การปฏิรูปและจัดสรรที่ดินอย่างเป็นรูปธรรมผ่าน “โครงการพัฒนาทุ่งกุลาร้องไห้” ที่ถูกบรรจุไว้ใน
แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564:135) 
 ในระยะแรกชุมชนกู่กาสิงห์ไม่ได้แตกต่างไปจากผู้คนชุมชนอ่ืนที่อาศัยอยู่ทุ่งงกุลาร้องไห้ 
ชุมชนตั้งบ้านเรือนอยู่บนที่เนินหรือโคก ยกเว้นผู้ที่อพยพมาช่วงหลังเมื่อพ้ืนที่เริ่มหนาแน่นจึงต้องตั้ง
ถิ่นฐานในที่ลุ่ม ในระยะแรกนี้การดำรงชีวิตของผู้คนอยู่ด้วยการ “หาอยู่หากิน” คือพ่ึงข้าว ปลา ป่า 
เกลือ การเพาะปลูกข้าวประสบปัญหาน้ำท่วมขังทำให้ได้ผลผลิตที่น้อยไม่เพียงพอต่อการดำรงชีพ แต่
ชุมชนก็สามารถหาปลาที่มีอยู่ในพ้ืนที่ซึ่งสามารถจับได้ตลอดทั้งปี แต่ปลาจะมีมากในช่วงเดือน
กันยายนถึงเดือนกุมภาพันธ์ โดยเฉพาะเดือนตุลาคมปลาจะชุมมาก โดยชาวบ้านได้จับปลาไป
แลกเปลี่ยนข้าว เกลือ กับชุมชนอ่ืนได ้
  หลังทศวรรษ 2500 เกิดความเปลี่ยนแปลงหลายประการกับชุมชนกู่กาสิงห์ พ้ืนที่ที่เป็น
ที่ลุ่มสามารถปลูกข้าวได้หลังจากมีการพัฒนาพ้ืนที่ในโครงการทุ่งกุลาร้องไห้ มีการพัฒนาพ้ืนที่ให้
สามารถทำการเกษตรได้ส่งผลให้ที่ดินเริ่มมีราคาเพ่ิมสูงขึ้น ที่สำคัญคือทำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการ
ผลิตข้าวซึ่งจากเดิมใช้พันธุ์ข้าวท้องถิ่นที่สามารถทนน้ำท่วมขังได้ เปลี่ยนมาเป็นข้าว กข ที่ใช้การปักดำ
แทนทำให้ได้ปริมาณข้าวเพ่ิมมากขึ้น ด้วยสภาพทางภูมิศาสตร์ของพ้ืนที่กู่กาสิงห์ซึ่งเป็นหนึ่งในเขตทุ่ง
กุลาร้องไห้และได้รับข้าวหอมมะลิเข้ามาปลูกในชุมชนเมื่อปี 2512 ชื่อเดิมของข้าวหอมมะลิเรียกว่า 
“ข้าวดอกมะลิ”มาจากท้องที่แหลมประดู่ อำเภอพนัสนิคม จังหวัดชลบุรี โดยนายจรูญ ตัณฑวุฒินำมา
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ปลูกที่อำเภอบางคล้า เมื่อ พ.ศ.2488 ต่อมากรมการข้าวนำไปคัดเลือกจนเป็นข้าวพันธุ์ สำหรับให้
ชาวนาปลูก ได้ตั้งชื่อแม่พันธุ์นี้ว่า “ข้าวดอกมะลิ 105” ชื่อดอกมะลิเป็นชื่อเดิมที่ชาวบ้านเรียก ส่วน 
105 หมายถึงรวงที่ 105 ในจำนวน 199 รวงที่เก็บรวบรวมมา ต่อมา พ.ศ.2500 มีการนำพันธุ์ข้าว
หอมมะลิไปทดลองปลูกในทุกภูมิภาคของประเทศไทย แต่ประสบความสำเร็จที่ภาคอีสาน ข้าวหอม
มะลิสายพันธุ์ 105 ได้ผลดีมากที่สุด รวงดีที่สุด เมล็ดยาวเรียว สมบูรณ์ ซึ่งเป็นพ้ืนที่บริเวณตอนล่าง
ของทุ่งกุลาร้องไห้ พื้นที่อำเภอเกษตรวิสัย สุวรรณภูมิ โพนทราย และปทุมรัตน์(วัชรินทร์ แสงรุ่งเมือง, 
2551:54-55) 
 จากการพัฒนาทุ่งกุลาร้องไห้ทำให้เกิดการขยายตัวของการบุกเบิกท่ีดินอย่างกว้างขวางชุมชน
กู่กาสิงห์ สร้างถนนเพ่ือการคมนาคมที่สะดวกมากขึ้น ขุดคลองเพ่ือระบายน้ำกักเก็บน้ำ ส่งผลให้พ้ืนที่
ที่ถูกน้ำท่วมขังสามารถทำการเกษตรได้ แต่ด้วยพื้นที่ที่เต็มไปด้วยหญ้าซึ่งการไถนาด้วยสัตว์ไม่สามารถ
ไถหญ้าออกได้ จึงมีการซื้อรถแทรกเตอร์ขึ้นโดยคนในชุมชนกู่กาสิงห์สามารถไถหญ้าและพัฒนาพ้ืนที่
เป็นที่เพาะปลูกข้าวได้เป็นอย่างสามารถทำรายได้ให้เจ้าของที่ดินได้ ที่ดินจึงมีราคาที่สูงขึ้นจนปัจจุบัน
ราคาไม่ต่ำกว่าไร่ละหนึ่งแสนบาท ประกอบกับการใช้รถแทรกเตอร์เป็นที่นิยมมากในเขตทุ่งกุลาร้องไห้
และเป็นอาชีพที่สร้างรายได้ในช่วงนั้น(นายบัวลอง แพงวงศ์,2561,สัมภาษณ์) 
 ความเปลี่ยนแปลงครั้งสำคัญเกิดขึ้นเมื่อสำนักงานปฏิรูปที่ดินเพ่ือการเกษตร(สปก.)ได้เข้ามา
ดำเนินการปฏิรูปที่ดินชุมชนกู่กาสิงห์ช่วงปี2514 -2518 ได้มีการกำหนดให้ครอบครัวสามารถ
ครอบครองได้ 50 ไร่ ส่วนคนโสดครอบครองได้ 28 ไร่ เหลือจากนั้นต้องเวนคืนรัฐซึ่งได้ราคาไร่ละ
1,000 บาท จากข้อกำหนดดังกล่าวทำให้ผู้ที่มีที่นาในครอบครองจำนวนหลายร้อยไร่ได้รับผลกระทบ 
ซึ่งมีจำนวนมากในชุมชนกู่กาสิงห์ รัฐเข้ามาใช้อำนาจในการจัดการที่ดินของชุมชน เมื่อมีอำนาจย่อมมี
การต่อรองอำนาจเกิดขึ้น ซึ่งชุมชนกู่กาสิงห์มีนโยบายรักษาที่ดินไว้ในตระกูลของตนเองด้วยการสร้าง
วัฒนธรรมการแต่งงานในเครือญาติของตนเองเพ่ือรักษาที่ดินไม่ให้ตกอยู่ในตระกูลอ่ืน  ๆ โดยมีการ
แต่งงานแล้วโอนที่นาให้เพ่ือรักษาไว้หรือให้มีการเวนคืนน้อยที่สุด ซึ่งในช่วงดังกล่าวมีการดำเนินการ
แต่งงานกันจำนวน 148 คู่(วาโย ตึกประโคน, 2553:112) หลังจากปี 2525 การสื่อสารการคมนาคม
สะดวกสบายมากขึ้นทำให้มีการออกไปทำงานภายนอก ส่งลูกหลานออกไปเรียนหนังสือทำให้เกิดการ
ติดต่อกับภายนอกและการแต่งงานภายในตระกูลตนเองเริ่มหายไปในที่สุด 
 หลังจากการคมนาคมสะดวกสบายมากข้ึนทำให้การติดต่อโลกภายนอกมีมากขึ้น ทำให้ชุมชน
กู่กาสิงห์เริ่มเป็นที่รู้จักของคนภายนอกในปี 2534 กรมศิลปากรมีการขุดบูรณะกู่กาสิงห์และขุดบูรณะ
กู่โพนวิจและกู่โพนระฆังทำให้ทราบลักษณะของโบราณสถานแต่ละแห่งชัดเจนมากขึ้น ต่อมาปี 2545 
รัฐมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวให้มีความหลากหลาย เป็นทางเลือกตอบสนองความต้องการ
นักท่องเที่ยว กระจายรายได้สู่ภาคการเกษตรในชนบท จังหวัดร้อยเอ็ดจึงเลือกเอาชุมชนกู่กาสิงห์
เนื่องจากเป็นที่ตั้งของโบราณสถานสำคัญถึง 3 แห่ง จนมีการจัดงาน “กินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม”ซึ่งมี    
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นายสรอรรถ กลิ่นประทุม รัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงเกษตรและสหกรณ์เป็นประธาน พร้อมมีการ
เชิญเกษตรจังหวัดจากทั่วประเทศมาร่วมงานครั้งนี้ด้วย  กิจกรรมภายงานมากมายการจัดงาน
ดำเนินการโดยคนภายนอกชุมชน ไม่ได้สร้างรายได้ให้ชุมชนเลย ต่อมาปี 2546 มีการวางแผนเตรียม
งานวันข้าวหอมมะลิโลกที่ชุมชนกู่กาสิงห์อีกครั้งซึ่งครั้งนี้ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นผู้จัดการต้อนรับซึ่งชุมชนมี
การเตรียมงานพร้อมแล้ว ต่อมาจังหวัดร้อยเอ็ดได้ย้ายสถานที่การจัดงานจากกู่กาสิงห์มาจัดที่บึง
พลาญชัย สร้างความไม่พอใจให้กับชุมชนเป็นอย่างมาก(อำคา แสงงาม, 2549:2) 
 จากกรณีดังกล่าวชุมชนกู่กาสิงห์นำโดยนายอำคา แสงงาม ครูนักวิชาการคนสำคัญ พร้อมทั้ง
ดำรงตำแหน่งประธานสภาวัฒนธรรมของตำบลกู่กาสิงห์ เห็นว่าชุมชนควรจัดการท่องเที่ยวกู่กาสิงห์
ด้วยชุมชนเองมากกว่าที่จะพ่ึงความช่วยเหลือจากหน่วยงานภายนอกจึงมีการตั้งชมรมการท่องเที่ยว
ขึ้นมาเพ่ือสนับสนุนการท่องเที่ยวชุมชนกู่กาสิงห์ซึ่งมีกิจกรรมที่จัดขึ้นโดยชุมชนเองซึ่งจากทรัพยากรที่
ชุมชนมีอยู่มีหลากหลายเช่น โบราณสถานที่สำคัญ ศูนย์ผ้าไหม การทำเกษตรแบบผสมผสาน 
พิพิธภัณฑ์ เป็นต้น และในปี 2548 มีโครงการวิจัยประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของเมธีวิจัยอาวุโส 
ศาสตราจารย์พิเศษศรีศักร วัลลิโภดม ซึ่งจากเหตุการณ์ดังกล่าวทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถเขียน
ประวัติศาสตร์ของตนเองขึ้นมา ทำให้ชุมชนเกิดสำนึกรักพ้ืนที่ของตนขึ้นมา จากการกลายเป็นสถานที่
ท่องเที่ยว การสร้างสำนึกรักชุมชน ทำให้กู่กาสิงห์เริ่มรื้อฟ้ืนประเพณี ต่าง ๆ ขึ้น และทำให้เป็น
ประเพณีประดิษฐ์เพื่อการท่องเที่ยวขึ้น(อำคา แสงงาม, 2565,สัมภาษณ์)  
 ประเพณีและกิจกรรมต่าง ๆ เริ่มมีบทบาทจริงจังนับตั้งแต่พ.ศ.2550 นายอำคา แสงงามได้
ร่วมกับชุมชนกู่กาสิงห์รื้อฟ้ืนประณีสรงกู่ท่ีเคยปฏิบัติกันมาตั้งแต่อดีตจนกระทั่งปี พ.ศ.2541 เทศบาล
กู่กาสิงห์ได้รวมการจัดงานสรงกู่และงานสงกรานต์เข้าด้วยกันทำให้งานสรงกู่แบบโบราณนั้นหายไปใน
ปี พ.ศ.2542 อย่างไรก็ตามในปี พ.ศ.2550 นายอำคา และชุมชนได้ร่วมกันแยกงานสรงกู่ออกมาจัดใน
วันเพ็ญเดือนห้าตามประเพณีโบราณ ปรากฏว่ามีผู้เข้าร่วมงานสรงกู่จำนวนมาก รวมทั้งชุมชนเกิด
ความสามัคคีเป็นอย่างดี ซึ่งการจัดงานสรงกู่ไม่ได้ใช้งบประมาณจากทางราชการ นอกจากประเพณี
สรงกู่ชุมชนได้รื้อฟ้ืนประเพณีบุญบั้งไฟ ซึ่งจัดขึ้นในวันเสาร์แรกของเดือนพฤษภาคมของทุกปี โดยใน
งานไม่เพียงแต่คนในชุมชนกู่กาสิงห์เท่านั้นปรากฏว่ามีคนจากหมู่บ้านอ่ืน นักท่องเที่ยวจากภายนอก
เข้ามาชมงานด้วย นอกจาการรื้อฟ้ืนประเพณีเก่ามาจัดใหม่ชุมชนยังมีการพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวให้
เพ่ิมขึ้นจากเดิมเพ่ือความหลากหลายได้มีการจัดทำพิพิธภัณฑ์ประจำหมู่บ้านขึ้น จัดให้มีที่พักแบบ
โฮมสเตย์และจะมีการพัฒนาการท่องเที่ยวเชิงเกษตรขึ้นอีกในอนาคต(วชิราภรณ์ วรรณโชติ,2559:9) 
 ด้วยเหตุดังกล่าวทำให้ผู้วิจัยสนใจที่จะศึกษาการเมืองในวัฒนธรรมของเทศกาลข้าวหอมมะลิ
ในจังหวัดร้อยเอ็ด เนื่องจากเรื่องราวดังกล่าวข้างต้นชุมชนมี ต่อรองกับรัฐส่วนกลาง รัฐท้องถิ่น เพ่ือ
ปกป้องพ้ืนที่ชุมชนปกป้องวัฒนธรรมของตนเอง ผ่านการนำเอาทุนทางวัฒนธรรมในพ้ืนที่มาจัดการ
ท่องเที่ยวด้วยตัวชุมชนเอง ซึ่งผู้วิจัยจะศึกษาตามวัตถุประสงค์ดังต่อไปนี้ เพ่ือศึกษาประวัติและ



 

 

 
 4 

พัฒนาการของเทศกาลข้าวหอมมะลิ เพ่ือศึกษาพัฒนาการการต่อรองทางการเมืองในรูปแบบใหม่  
เพ่ือศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 
      
ความมุ่งหมายของการวิจัย 
 1.เพ่ือศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ 
 2.เพ่ือศึกษาการต่อรองทางวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 
 3.เพ่ือศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 
 
คำถามการวิจัย 
 การที่จังหวัดร้อยเอ็ดย้ายการจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกครั้งที่สองจากพ้ืนที่กู่กาสิงห์
ไปที่ สวนสมเด็จพระศรีนครินทร์ อำเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด งานวิจัยชิ้นนี้เริ่มต้นจากข้อสังเกตว่า
การจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมโดยชุมชนกู่กาสิงห์ครั้งที่สองที่จัดขึ้นโดยชุมชนนั้นเกิดขึ้นเพราะสาเหตุ
ใด จึงเกิดสมมติฐานว่ากระบวนการการจัดงานในครั้งแรกนั้นชุมชนไม่ได้มีส่วนร่วมในการจัดงาน และ
การจัดงานครั้งที่สองถูกยกเลิกไปทำให้ชุมชนเกิดความคิดที่จะสร้างการท่องเที่ยวด้วยตนเอง ในงาน
ชิ้นนี้ผู้วิจัยจึงตั้งคำถามการวิจัย 3 ประการดังนี้ 
  1.ชุมชนกู่กาสิงห์มีความเป็นมาอย่างไรตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน 
  2.ชุมชนกู่กาสิงห์ใช้อะไรเป็นเครื่องต่อรองทางวัฒนธรรม 
  3.การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์เป็นการเมืองระหว่างใครกับใคร 
 
ความสำคัญของการวิจัย 
 ผลของการวิจัยมีความสำคัญดังนี้ 
   1.ผลการวิจัยครั้งนี้ทำให้ทราบประวัติความเป็นมาของชุมชนกู่กาสิงห์ ด้วยวิธีการ

ทางประวิติศาสตร์ท้องถิ่น เพ่ือเป็นข้อมูลทางวิชาการในด้านประวัติศาสตร์รวมถึงเป็น
ฐานข้อมูลที่สำคัญของชุมชน 

   2.ทำให้ทราบวิธีการต่องรองทางวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 
   3.ทำให้ทราบว่าการเมืองวัฒนธรรมเป็นเรื่องราวระหว่างใครกับใคร 
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นิยามศัพท์เฉพาะ 
 ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น คือประวัติของชุมชนในท้องถิ่น ประกอบด้วยส่วนที่เป็นเมืองและ
เป็นบ้าน การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือการศึกษาประวัติศาสตร์ของชุมชน ประวัติศาสตร์ของ
มนุษย์สืบเนื่องจากโบราณถึงปัจจุบัน โดยเน้นผู้คนที่มีอยู่ในสังคมในท้องที่แห่งหนึ่ง มิได้เน้นสถานที่ 
สิ่งก่อสร้างศิลปะโบรารวัตถุสถาน แต่ต้องเน้นที่ผู้คนในชุมชนก่อนแล้วสิ่งอื่นจึงเป้นผลตามมา(ธิดา 
สาระยา, 2529) 
 งานวิจัยชื้นนี้กล่าวถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่น คือ การศึกษาสังคม “คนตัวเล็กตัวน้อย” ซึ่ง
เป็นชนบทหรือเป็นเมืองตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน โดยมองผ่านข้อมูลหลักฐานของท้องถิ่นเป็นข้อมูล
หลัก เป็นการมองท้องถิ่นจากเบื้องล่าง ผลของการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจะช่วยให้มองเห็นภาพ
สังคมในระดับจุลภาค หรือสังคมที่เป็นมาตุภูมิชัดเจนขึ้น และในที่สุดจะช่วยสร้างภาพรวมแห่งอดีต
ของสังคมทั้งหมด 
 
 การเมืองวัฒนธรรม(cultural politics) หมายถึง ระบบความหมายที่มนุษย์ใช้มองโลก
และกำกับพฤติกรรมของตนเอง ตั้งแต่เรื่องอาหารการกิน การแต่งกาย รสนิยมทางเพศ ศิลปะ 
การศึกษา ศาสนา ประวัติศาสตร์ ไปจนถึงระบบการปกครองหรือเรียกง่ายๆว่า “ในการเมืองมี
วัฒนธรรม ในวัฒนธรรมก็มีการเมืองซ่อนอยู่” การเมืองไม่ได้อยู่แค่ในรัฐสภา ในกองทัพ ในพรรค
การเมือง ในรัฐธรรมนูญ แต่การเมืองที่สอดแทรกอยู่ในทุกอณูทางวัฒนธรรมไม่ว่าจะอยู่ในนิยาย 
ภาพยนต์ ดนตรี ละครหลังข่าว ภาพเขียนศิลปะ แสตมป์ อาหาร แบบเรียน อนุสาวรีย์ ประติมากรรม 
ไปจนถึงพิธีกรรมต่าง ๆ ในพ้ืนที่หรือสิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558:13)  
 ในงานวิจัยชิ้นนี้การเมืองวัฒนธรรมคือ การต่อรองระหว่างชุมชนกับหน่วยงานของรัฐ โดย
หน่วยงานของรัฐเข้ามาทำการขัดผลประโยชน์กับประชาชน ดังกรณี พ.ศ.2514-2518 มีการปฏิรูป
ที่ดินโดยสำนักงานปฏิรูปที่ดิน ส่งผลให้ผู้ที่ครอบครองที่ดินมากกว่า 50 ไร่ต้องคืนให้กับหน่วยงานของ
รัฐ แต่ชาวชุมชนกู่กาสิงห์ก็ต่อรองกับรัฐเพ่ือให้ได้ที่ดินคืนมาโดยการแต่งงานในเครือญาติของตนเอง
เพ่ือรักษาที่ดินของบรรพบุรุษไว้ 
 การต่อรองทางวัฒนธรรม การต่อรอง การต่อต้าน การต่อสู้ เป็นความสัมพันธ์ระหว่าง
วัฒนธรรมที่ด้อยกว่าและเหนือกว่า ไม่ว่าจะอยู่ในส่วนของแนวระนาบนี้มักจะเป็นลักษณะเชิงรุก และ
การต่อต้านในแง่ของโครงสร้าง ผลที่เกิดข้ึนจากการต่อต้านไม่ได้เป็นสิ่งที่ถูกกำหนดมาแต่เป็นสิ่งที่
สร้างให้เกิดขึ้น ชนชั้นที่ด้อยกว่าทำให้เกิด เวทีของการต่อสู้ อันเป็นที่สั่งสมวิธีการตอบโต้อันเป็น
วิธีการจัดการและการต่อต้าน(จารุภา พานิชภักดิ์, 2549:29) 
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 พัฒนาการ หมายถึง การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นอย่างสม่ำเสมอและต่อเนื่องทั้งท่ีสังเกตได้
ง่าย ชัดเจน และมองเห็นได้ยาก ตลอดจนเป็นการเปลี่ยนแปลงที่เป็นไปอย่างมีระเบียบแบบแผน มี
ขั้นตอน เกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง(ศรีเรือน แก้วกังวาล, 2540:21) 
 การวิจัยครั้งนี้กล่าวถึงพัฒนาในด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีการเปลี่ยนแปลง โดยการ
กำหนดช่วงเวลาในแต่ละช่วง ทำให้เห็นภาพการเปลี่ยนแปงที่ชัดเจนมากขึ้นประกอบกับมีการเรียบ
เรียงช่วงเวลาตั้งแต่เริ่มตั้งชุมชนจนถึงปัจจุบัน ทำให้เห็นภาพการเปลี่ยนแปลงของชุมชนที่ชัดเจนมาก
ยิ่งขึ้น  
 เทศกาลข้าวหอมมะลิ คือ งานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมที่จัดในชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กา
สิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ในช่วงพ.ศ. 2545 โดยการเลือกพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์เป็น
สถานที่จัดงานในครั้งแรกเนื่องจากเป็นพ้ืนที่ที่มีทุนทางวัฒนธรรมในชุมชนมากเช่น โบราณสถาน 
วัฒนธรรมดั้งเดิม ซึ่งเป็นจุดดึงดูดด้านการท่องเที่ยว การจัดงานจัดขึ้นโดยหน่วยงานราชการวันงานมี
นายสรอรรถ กลิ่นประทุม รัฐมนตรีว่าการกระทรวงเกษตรและสหกรณ์เป็นประธาน หลังจากนั้นมีการ
เปลี่ยนสถานที่การจัดงานตั้งแต่ครั้งที่ 2 เป็นต้นมา โดยย้ายมาจัดที่บึงพลาญชัย และมีการเปลี่ยนชื่อ
เป็น “เทศกาลข้าวหอมมะลิโลก 
 ชุมชน  หมายถึง ชุมชนบ้านกู่กาสิงห์  ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
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กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย    
 
  การวิจัยครั้งนี้ใช้แนวคิดการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่น การเมืองวัฒนธรรม การต่อรอง
วัฒนธรรม เป็นกรอบแนวทางในการศึกษาพัฒนาการของของชุมชนกู่กาสิงห์ พัฒนาการการต่อรอง
ทางวัฒนธรรม โดยวิธีการสังเกต สัมภาษณ์ สนทนากลุ่ม ดังแผนภาพต่อไปนี้  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพประกอบ 1กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 
 

พัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห ์

พัฒนาการการต่อรองทางวัฒนธรรม 

การเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 

บริบทของพื้นที่วิจัย ชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ 
อำเภอเกษตรวิจัยจังหวัดร้อย 

-แนวคิดการศึกษา 
-ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
-แนวคิดการเมืองวัฒนธรรม 
-การต่อรองทางวัฒนธรรม 

การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสงิหจ์ังหวัด
ร้อยเอ็ด 
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บทที่ 2  
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
 การวิจัยเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด ผู้วิจัยได้สืบค้นศึกษา
เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องดังต่อไปนี้ 
 1.แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
 2.กฎหมายที่เก่ียวข้อง 
 3.บริบทของพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์ 
 2.เอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 
1.แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
 1.1กรอบแนวคิดเก่ียวกับประวัติศาสตร์และประวัติศาสตร์ท้องถิ่น (Local  History) 
  ภายใต้กรอบแนวคิดเกี่ยวกับการศึกษาทางประวัติศาสตร์นั้น (อรรถจักร สัตยานุรักษ์, 
2548:7) ได้กล่าวไว้อย่างน่าสนใจที่ว่า ความต้องการเรียนรู้ “ประวัติศาสตร์”เป็นความจำเป็นของ
สังคมมนุษย์ เพราะ“ประวัติศาสตร์” เป็นเสมือน“ความทรงจำร่วมของสังคม”ที่ทำให้สมาชิกของ
สังคมหนึ่งๆ รับรู้ว่าอะไรคือความสำเร็จและความ ล้มเหลวในอดีตที่ผ่านมา สาเหตุหรือปัจจัยของ
ความสำเร็จและล้มเหลวเหล่านั้นมีอะไรบ้าง ทิศทางที่สังคมได้ดำเนินมาแต่อดีตนั้นเป็นทิศทางที่
เหมาะสมแล้วหรือไม่ เพียงใด และเป้าหมายที่สังคมกำลังดำเนินไปสู่คืออะไร และจะบรรลุเป้าหมาย
ดังกล่าวได้อย่างไร “ประวัติศาสตร์”จึงเป็นกลไกสำคัญในการก่อรูปลักษณ์ของสังคมทั้งในปัจจุบัน
และอดีตการสร้างและถ่ายทอดประวัติศาสตร์จึงเป็นพันธกิจของมนุษย์ในทุกสังคม   ทั้ งนี้  
“ประวัติศาสตร์” ของสังคมไทยได้ถูกสร้างขึ้นมาและถ่ายทอดโดย “ชนชั้นนำ” ทางด้านการเมือง  
ศาสนา  เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมของประเทศเป็นหลัก โดยที่ประชาชนมีส่วนไม่มากนัก(นิธิ เอียวศรี
วงศ์, 2523 : 42-62) ซึ่งมีความสอดคล้องกับการให้ความหมายของประวัติศาสตร์แห่งชาติของ(ศรี
ศักดิ์ วัลลิโภดม, 2549) ที่ว่า ประวัติศาสตร์สังคมที่แสดงให้เห็นความเป็นมาของผู้คนในประเทศ
เดียวกันที่อยู่เหนือระดับท้องถิ่นอันหลากหลาย  เป็นพ้ืนที่หรือแผ่นดินที่เป็นประเทศชาติ เช่น 
ดินแดนประเทศไทยเรียกว่าสยามประเทศ  มีประวัติศาสตร์  การเมือง  และเศรษฐกิจที่ยึดโยงผู้คนใน
ท้องถิ่นที่หลากหลายให้รวมเป็นพวกเดียวกัน  เช่น  มีภาษากลางร่วมกัน  มีสถาบันพระมหากษัตริย์
และการปกครองร่วมกัน เป็นต้น  องค์ประกอบทั้งหมดนั้นหล่อหลอมและผลักดันให้คนในดินแดน
สยามสมมุติชื่อเรียกตนเองอย่างหลวม ๆ ว่า “คนไทย”  ดังนั้นคนไทยจึงเป็นชื่อรวมของคนไทยใน
ระดับชาติภูมิ  ประวัติศาสตร์ชาติภูมิจึงกลายเป็นประวัติศาสตร์รัฐชาติ หรือเป็นประวัติศาสตร์
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แห่งชาติที่ถูกสร้างขึ้นมาตั้ งแต่สมัยรัชกาลที่  4 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์  ต่อมาได้มีการเขียน
ประวัติศาสตร์แห่งชาติให้ผสมผสานปะปนเข้ากับประวัติศาสตร์อาณานิคมของมหาอำนาจตะวันตก 
จนทำให้เกิดประวัติศาสตร์เชื้อชาตินิยม (Race) ตั้งแต่สมัยที่ประเทศไทยมีจอมพล ป. พิบูลสงคราม 
เป็นนายกรัฐมนตรีเป็นต้นมา(ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม, 2549:17-18) 
  อย่างไรก็ตามนับตั้งแต่ปี 2516 เป็นต้นมาที่เกิดการลุกฮือของประชาชน เพ่ือต่อต้าน
เผด็จการทหารดังกล่าวเป็นทั้ งการปฏิวัติทางการเมืองและการปฏิวัติทางภูมิปัญญา ความรู้
ประวัติศาสตร์แบบเดิมได้ถูกท้าทาย และปฏิเสธ เกิดมีกระแสใหม่ของการศึกษาประวัติศาสตร์ขึ้น
(ธงชัย วินิจจกูล, 2543:18-47) ซึ่งกระแสความสนใจในประวัติศาสตร์ท้องถิ่น เป็นปรากฏการณ์หนึ่งที่
เป็นผลมาจากเหตุการณ์ดังกล่าว นับตั้งแต่ ทศวรรษ  2520 เป็นต้นมา การศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นในสังคมไทยได้ขยายตัวขึ้นอย่างมาก ประชาชนท้องถิ่นทั่วประเทศได้แสดงความสนใจใน
เอกลักษณ์ของท้องถิ่นทั้งใน เรื่องราวของเมือง ประวัติบุคคลสำคัญ รวมถึงเนื้อหาต่าง ๆ ในระดับ
ชุมชนหมู่บ้านที่ยึดเอาประชาชนธรรมดาเป็นศูนย์กลางเพ่ือเข้าใจความหลากหลายของวิถีชีวิตตาม 
ท้องถิ่น ต่าง ๆ  ในที่สุดแล้ว การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นได้กลายมาเป็นส่วนหนึ่งของแผนการ
ศึกษาในปี พ.ศ.2521 เพ่ือมุ่งหวังให้คนท้องถิ่นจะรู้จักตนเองและประวัติศาสตร์ตนเอง  
 ความหมายของประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
  การศึกษาประวัติศาสตร์ในลักษณะของประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ในสังคมไทยได้รับความ
สนใจมากขึ้นในช่วงหลังเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 ซึ่งเป็นเหตุการณ์ที่มีผลอย่างยิ่งต่อสังคมไทย  
คือนอกจากจะเกิดการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและสังคมแล้ว  ยังมีกระแสตื่นตัวเรียกร้องความเท่า
เทียมกันในสังคม  มีการตื่นตัวทางความคิดและสติปัญญาที่นำไปสู่ความสนใจประวัติศาสตร์ตามมา
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551) ในขณะเดียวกัน ธงชัย  วินิจจกูล.นักวิชาการทางด้านประวัติศาสตร์เริ่มมี
ปฏิกิริยากับการศึกษาประวัติศาสตร์กระแสหลักแบบดั้งเดิมที่มีศูนย์กลางอยู่ที่พระมหากษัตริย์  
ราชวงศ์  ทั้งการศึกษาประวัติศาสตร์ของเมืองราชธานีแบบเส้นตรง  จากสุโขทัย  อยุธยา  ธนบุรี  
และรัตนโกสินทร์  หรือท่ีรู้จักกันว่าเป็นวิธีประวัติศาสตร์แบบสำนักดำรงราชานุภาพ  การตื่นตัวศึกษา
ประวัติศาสตร์ไทยแนวใหม่  ที่มิใช่มีศูนย์กลางอยู่ที่รัฐไทยแบบราชวงศ์ขยายตัว  จากนั้นจึงมี
การศึกษาประวัติศาสตร์ที่ให้ความสำคัญต่อการศึกษาเรื่องราวของสามัญชน  รวมไปถึงการศึกษา
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นตามภูมิภาคต่าง ๆ ได้ขยายตัวอย่างกว้างขวางมากยิ่งขึ้น 
  ในส่วนของความหมายของประวัติศาสตร์ท้องถิ่นนั้นมีนักวิชาการด้านประวัติศาสตร์  
สังคมและวัฒนธรรม  หลายท่านได้พยายามให้ความหมายไว้ในหลายลักษณะแต่เป็นไปในแนวทาง
เดียวกัน  คือ  เป็นการมองประวัติศาสตร์ผ่านท้องถิ่น  ดังที่  สืบแสง  พรหมบุญ (2523)  อธิบายไว้ว่า  
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือการค้นหาร่องรอยของการกำเนิดชุมชนในลักษณะต่าง ๆ เช่นคติความเชื่อ  
การดำรงชีวิต  การตั้งถิ่นฐาน  ความเจริญและความเสื่อมของชุมชน  ซึ่งเป็นการมองประวัติศาสตร์
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จากท้องถิ่น  เพ่ือให้ทราบถึงพัฒนาการของชุมชนในท้องถิ่นนั้นๆ (สืบแสง พรหมบุญ, 2523:17-44) 
ในขณะที่  ศรีศักร  วัลลิโภดม  (2549)  เห็นว่าประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือการศึกษาชุมชนที่มองจาก
ระดับล่างสู่เบื้องบน  ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมีการเริ่มต้น  มีพัฒนาการ  มีการคลี่คลาย  หรืออาจ
สิ้นสุดไปได้  และเป็นเรื่องราวของสังคมนั้น ๆ ที่ครอบคลุมด้านต่าง ๆ ทั้งด้านเศรษฐกิจการเมือง  
สังคม  วัฒนธรรม  และระบบความเชื่อ(ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม, 2549:7-14) 
  นอกจากนี้ ธิดา  สาระยา  (2529)  ให้ความเห็นไว้ว่า  ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือประวัติ
ของชุมชนในท้องถิ่น  ประกอบด้วยส่วนที่เป็นเมืองและส่วนที่เป็นบ้าน  การศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นคือการศึกษาประวัติศาสตร์ของชุมชน  ประวัติศาสตร์ของมนุษย์สืบเนื่องจากโบราณถึง
ปัจจุบัน  โดยเน้นที่ผู้คนที่มีอยู่ในสังคมในท้องที่แห่งหนึ่ง ๆ มิได้เป็นการเน้นที่สถานที่  สิ่งก่อสร้าง  
ศิลปะโบราณวัตถุสถาน  แต่ต้องเน้นผู้คนในชุมชนก่อนแล้วสิ่งอ่ืน ๆ จึงเป็นผลตามมา  หรือกล่าวอีก
นัยหนึ่ง  ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือกระบวนการศึกษาประวัติศาสตร์สังคมที่เน้น  “มวลชน”  เป็น
สำคัญ(ธิดา สาระยา, 2529) ทั้งนี้แนวคิดเก่ียวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่นดังกล่าว  มีความสอดคล้องกับ
แนวคิด  ของสุ เทพ  สุทรเภสัช  (2540) ที่กล่าวถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นในทัศนะของนัก
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นสมัยใหม่ว่า  ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น  (Local  History)  มีความแตกต่างกับ
ประวัติศาสตร์แห่งชาติ  (National  History)  ประวัติศาสตร์ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมิใช่เป็นแต่เพียง
ส่วนประกอบ  แต่เป็นสิ่งที่มีความสำคัญในตัวของมันเอง  การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นก็คือ
การศึกษาชุมชนท้องถิ่น  (Local  Communities)  ซึ่งเป็นตัวตนทางสังคม  (Social  Entities)  โดย
มีการเกิด  การเติบโต  การเสื่อม  และการสิ้นสุดในตัวของมันเอง  นักประวัติศาสตร์ท้องถิ่นต้อง
พยายามทำความเข้าใจ  และสามารถถ่ายทอดให้ผู้อ่านมองเห็นถึงกระบวนการเปลี่ยนแปลงดังกล่าว
นั้นในสังคม  หรืออาจกล่าวได้ว่า  สาระสำคัญของประวัติศาสตร์ท้องถิ่นก็คือการศึกษาประวัติศาสตร์
สังคม  (Social  History)  ของชุมชนท้องถิ่น(สุเทพ สุนทรเภสัช, 2540) 
  ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ (2554) กล่าวถึงการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทำให้การศึกษา
ประวัติศาสตร์สังคมไทยชัดเจนยิ่งขึ้น เพราะนับแต่อดีตการศึกษาประวัติศาสตร์ไทยแบบลักษณะ
ประวัติศาสตร์ชาติให้ความสำคัญกับผู้ปกครอง ศูนย์กลางอำนาจส่วนกลาง การศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นจึงเป็นหนทางในการนำเรื่องราวชีวิตของผู้คนที่อยู่ภายใต้การปกครองไปเติมเต็มเรื่องราวให้
สมบูรณ์ยิ่งขึ้น การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมีผลดีกับชุมชนท้องถิ่น ทั้งเป็นเครื่องมือในการชะลอ
ความเป็นโลกาภิวัฒน์ ทำให้ชุมชนรู้เรื่องราวของตนเองว่าตนคือใคร มาจากไหน มีอะไรสำคัญ ได้พบ
กับปัญหาและความเปลี่ยนแปลงอย่างไรบ้างและชุมชนมีการแก้ไขปรับปรุงอย่างไร จากการรู้จัก
ตนเองของชุมชนช่วยให้ชุมชนมีความมั่นใจในตนเองรวมทั้งเกิดความภาคภูมิใจในท้องถิ่นของตน 
สามารถทำให้เกิดพลังในชุมชน(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ, 2545:168) 
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  จากความหมายของความเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นดังกล่าว  เมื่อพิจารณาโดยรวมแล้ว
ทำให้อธิบายได้ว่า  ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือ  การศึกษาสังคม “คนตัวเล็กตัวน้อย”  ซึ่งอาจเป็น
ชนบทหรือเป็นเมืองตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน  โดยมองผ่านข้อมูลหลักฐานของท้องถิ่นเป็นข้อมูลหลัก  
เป็นการมองท้องถิ่นจากเบื้องล่าง  ผลของการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจะช่วยให้มองเห็นภาพของ
สังคมในระดับจุลภาค  หรือสังคมที่เป็นมาตุภูมิได้ชัดเจนยิ่งขึ้น  และในที่สุดจะช่วยสร้างภาพรวมแห่ง
อดีตของสังคมได้ทั้งหมด 
 1.2กรอบแนวคิดการเมืองวัฒนธรรม  
   การเมืองวัฒนธรรมคือแนวทางการศึกษาวิเคราะห์ทำความเข้าใจโลกทางการเมือง
และปรากฎการทางสังคม ให้ความสนใจการต่อสู้ทางการเมืองในฐานะเป็นพ้ืนที่ของการช่วงชิงการ
ครองอำนาจ สนใจวิเคราะห์การเมืองของวัฒนธรรมซึ่งเป็นระบบความหมายที่มนุษย์ใช้ในการมองโลก
และกำกับพฤติกรรมของตนเองตั้งแต่เรื่องอาหารการกิน การแต่งกาย รสนิยมทางเพศ ศิลปะ 
การศึกษา ศาสนา ประวัติศาสตร์ ไปจนถึงระบอบการเมืองการปกครอง โดยมีความเชื่อว่าในการเมือง
มีวัฒนธรรม และในวัฒนธรรมก็มีการเมืองซ่อนอยู่นั้น  การเมืองไม่ได้อยู่แค่ในรัฐสภา ในกองทัพ ใน
พรรคการเมือง ในรัฐธรรมนูญ แต่การเมืองที่สอดแทรกอยู่ในทุกอณูทางวัฒนธรรมไม่ว่าจะอยู่ในนิยาย 
ภาพยนต์ ดนตรี ละครหลังข่าว ภาพเขียนศิลปะ แสตมป์ อาหาร แบบเรียน อนุสาวรีย์ ประติมากรรม 
ไปจนถึงพิธีกรรมต่าง ๆ ในพ้ืนที่หรือสิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558) 
  การเมืองวัฒนธรรมถูกพัฒนาขึ้นมาจากหลายสำนัก ในจำนวนนี้คือการศึกษาแนวมาร์ก
ซิสต์ โดยนักทฤษฎี 2 คนคือ ออร์เนสโต คาเคลาและฌองทาล มูฟ ได้เสนอยุทธศาสตร์การต่อสู้ของ
กระบวนการเคลื่อนไหวทางสังคมรูปแบบใหม่ เป็นการเมืองแบบใหม่ของฝ่ายก้าวหน้า ที่มีเป้าหมาย
เพ่ือช่วงชิง การกำหนดสร้างคำนิยาม/ความหมายชุดใหม่ให้กับสิ่งต่าง ๆ ในสังคมไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
เอกลักษณ์ คุณค่า ความรู้ ความจริง ฯลฯ (Ernesto Laclau}Chantal Mouffe}1985,อ้างถึงใน(ไชย
รัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2557) 
  การเมืองในมิติวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับอำนาจในการนิยามความหมายไปสู่การเมือง
เรื่องชนชั้น ชาติพันธุ์ ศาสนา พ้ืนที่ สังคม ตลอดจนการเมืองในชีวิตประจำวัน ซึ่งความสัมพันธ์
ดังกล่าวทำให้เกิดความไม่เท่าเทียมกัน ทำให้เกิดการนิยามความหมายเพ่ือครอบงำ ตลอดจนต่อสู้
ต่อรองเพ่ือให้มีสิทธิมีเสียงและพ้ืนที่ทางสังคม(รังสรรค์ นัยพรม, 2562) 
  สมัคร์ กอเซ็ม ได้กล่าวถึงแนวคิดเรื่องการเมืองวัฒนธรรมในงานวิจัยเรื่อง การเมือง
วัฒนธรรมของการเผยแพร่ศาสนาอิสลามในกลุ่มเยาวชนชาติพันธ์ในภาคเหนือของไทยว่า แนวคิด
เรื่องการเมืองวัฒนธรรมหมายถึง การปะทะประสานเชิงอำนาจ โดยเครื่องมือทางวัฒนธรรม เช่น การ
ใช้ความเป็นชาติพันธ์ในการปรับความสัมพันธ์ ซึ่งไม่อาจกระทำออกมาตรงๆแต่ใช้วิธีการแบบอ้อมๆ 
จึงทำให้การเมืองวัฒนธรรมมีการปรับเปลี่ยนยุทธศาสตร์ตลอดเวลา ขึ้นอยู่กับว่าสิ่งใดมีประโยชน์
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ตรงไหน เนื่องจากแนวคิดหลังสมัยใหม่ไม่เชื่อในสารัตถนิยม การเมืองวัฒนธรรมจึงเน้นเรื่องความ
เลื่อนไหลของอัตลักษณ์และพ้ืนที่ เมื่อคนรู้สึกด้อยอำนาจ เขาจึงสร้างพลังการต่อรองมากขึ้น(สมัคร์ 
กอเซ็ม, 2556:18) 
  หทัยกาญจน์ ตรีสุวรรณ กล่าวว่า จุดเน้นหนักของการเมืองวัฒนธรรมคือ การเชื่อมโยง
ให้เห็นถึงอิทธิพลในการสถาปนาวาทกรรมชุดต่าง ๆ กับปฏิบัติการทางสังคมในชีวิตประจำวันว่าส่งผล
บวกหรือลบ และได้อาศัยกลไกใดในการทำวาทกรรมเหล่านั้น มีอำนนาจในการสร้างความหมาย
ควบคุมพฤติกรรมและการกระทำต่าง ๆ (หทัยกาญจน์ ตรีสุวรรณ, 2560:17) 
  สจ๊วต ฮอลล์ ได้ประยุกต์แนวคิดว่าด้วยวาทกรรมของ มิเชล ฟูโกต์ มาอธิบายว่า
การเมืองวันธรรมหมายถึงความพยายามในการสร้างวาทกรรมเพ่ือต่อสู่ให้อุดมการณ์ใดๆก็ตาม ด้วย
การใช้ภาษา การอ้างมโนทัศน์ต่าง ๆ  การจัดประเภท การสร้างภาพทางความคิด และระบบการสร้าง
ภาพแทนความจริง ซึ่งชนชั้นและกลุ่มต่าง ๆ นำมาแข่งขันเพ่ือให้สังคมยอมรับ(Hall,1996อ้าถึงในสุ
รสม กฤษณะจูฑะ, 2547:17)โดยแนวคิดนี้มีอิทธิพลต่อการศึกษาการเมืองวัฒนธรรมด้วยการเชื่อมโยง
วัฒนธรรมการวิเคราะห์อำนาจเข้าด้วยกัน อำนาจในแนวทางการเมืองวัฒนธรรมคือ อำนาจในการ
นิยาม อำนาจในการสร้างสามัญสำนึก อำนาจในการสร้างชุดแบบแผนอย่างเป็นทางการ และอำนาจ
ในการสร้างความชอบธรรมทางสังคม(Barker,2000:5อ้างถึงในสมัคร์ กอเซ็ม, 2556:18) 
 สุริยา สมุทคุปติ์ กล่าวว่าการเมืองไม่ใช่เรื่องของความพยายามในการยึดกุ มชัยชนะใน
สงครามการเลือกตั้ง ไม่ใช่เรื่องการเมืองที่แย่งกันเป็นรัฐบาล ไม่ใช่เรื่องของมุ้งเล็กมุ้งใหญ่ภายในพรรค
การเมืองเท่านั้น การเมืองวัฒนธรรมเป็นการเมืองที่ละเอียดอ่อนและแนบเนียนด้วยชั้นเชิงกลยุทธ์ 
เพราะการเมืองประเภทนี้ได้เปิดเผยกลยุทธที่ล้ำลึกเกี่ยวกับการยึดกุมคะแนนเสียงโดยการเสนอตัวเข้า
ไปนั่งในใจพ่ีน้องประชาชน นัการเมืองทั่วประเทศจึงเริ่มมองเห็นว่าประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่นคือส่วน
หนึ่งของกลยุทธทางการเมืองสมัยใหม่ที่เป็นหัวใจของการเลือกตั้งหากนักการเมืองสามารถนำเอา
ประเพณีท้องถิ่นนั้นมารับใช้ประโยชน์ทางการเมืองของตนได้อย่างมีประสิทธิภาพ(สุริยา สมุทคุปติ์, 
2537:85) 
  ต่อสิต กลีบบัว ให้ความหมายแนวคิดเรื่องการเมืองวัฒนธรรม ก็คือแนวคิดที่เปิดโอกาส
ให้คนกลุ่มต่าง ๆ ทางสังคม ได้มีโอกาสร่วมแลกเปลี่ยนเรียนรู้ความหมายร่วมกันผ่านพ้ืนที่การเมือง
รูปแบบใหม่ๆที่ไม่ได้จำกัดพ้ืนที่การใช้อำนาจที่การเมืองกระแสหลัก(รัฐสภา ทำเนียบ)เหมือนที่หลาย
ฝ่ายเข้าใจกันซึ่งในความเป็นจริง แนวคิดเรื่องการเมืองวัฒนธรรมเป็นแนวคิดหนึ่งที่ให้ความสำคัญกับ
พ้ืนที่ทางการเมืองที่ดำรงอยู่ในชีวิตประจำวันของคนเราที่มักจะถูกหลงลืมและมองข้าม โดยเชื่อว่าทุก
พ้ืนที่ล้วนแล้วแต่มีเรื่องการเมืองเข้าไปเกี่ยวข้องด้วยทั้งสิ้น(ต่อสิต กลีบบัว, 2553:35) 
  แนวทางการศึกษาการเมืองวัฒนธรรมหลังสมัยใหม่คือ การต่อต้านสารัตถนิยม ดังนั้น
การสร้างความเป็นชุมชนและอัตลักษณ์ของกลุ่มที่เกิดขึ้นภายใต้ความสัมพันธ์ของการสร้างความ
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แตกต่าง ซึ่งรวมไปถึงเรื่องการกีดกันและการผนวกรวม และการสร้างความเป็นอ่ืน อัตลักษณ์และ
วัฒนธรรมจึงเป็นผลของความสัมพันธ์เชิงอำนาจที่ไม่เท่าเทียมกันระหว่างกลุ่มต่าง ๆ  ซึ่งเห็นได้ใน
ความสัมพันธ์เชิงอำนาจและความสัมพันธ์เชิงพ้ืนที่ ผ่านการเจรจาต่อรองและการต่อสู่ระหว่างกลุ่มคน
ต่าง ๆ  อัตลักษณ์ชุมชนและท้องถิ่นจึงมีการปรับเปลี่ยนและการสร้างใหม่อยู่เสมอ (สมัคร์ กอเซ็ม, 
2556 :18-19) 
  ดังนั้นการเมืองวัฒนธรรมเป็นแบบแผนการดำเนินชีวิตทางการเมืองของสมาชิกทาง
สังคม ซึ่งมีความแตกต่างกันไปตามความเชื่อของแต่ละชุมชน ค่านิยม รวมถึงจารีตประเพณีของแต่ละ
สังคมที่แตกต่างกันออก นอกจากนั้นวัฒนธรรมทางการเมืองยังสามารถถูกปลูกฝังได้จากสถาบัน
ครอบครัว หรือนอกครอบครัวคืออิทธิพลของราชการนั่นเอง โดยการศึกษาการเมืองวัฒนธรรมเป็น
การศึกษาพฤติกรรมของมนุษย์ในทุก ๆ ด้านซึ่งมีความเชื่อว่าในการเมืองมีวัฒนธรรมและในวัฒนธรรม
ก็มีการเมืองซ่อนอยู่ด้วย ซึ่งเป็นเหตุผลให้นักการเมืองสามารถนำเอาประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่นมา
เป็นเครื่องมือทางการเมืองเพ่ือให้ได้คะแนนเสียงจากพ่ีน้องประชาชนได้อย่างละเอียดอ่อน 
 1.3 แนวคิดการต่อรองทางวัฒนธรรม 
   การต่อรอง ในยุคหลังสมัยใหม่แนวคิดเรื่องการต่อรองได้ครอบคลุมไปถึงแนวคิดเรื่อง 
การต่อต้าน/ขัดขืนและการต่อสู้ดิ้นรน ในแวดวงการศึกษาด้านวัฒนธรรมศึกษา สตรีนิยม และแนวคิด
หลังสมัยใหม่ได้ใช้คำว่า “การต่อรอง”(Negotiation) “การต่อต้าน/ขัดขืน”ในความหมายที่ใกล้เคียง
หรืออยู่ในระนาบเดียวกัน เนื่องจากคำเหล่านี้แสดงถึงการประจักษ์ของ “อำนาจ” “ผู้ที่เหนือกว่า” 
“ผู้ ที่ ด้ อยกว่ า” ดั งคำอธิบายของคล๊ าคและคนอ่ืนๆ(Clark et al.}in Hall and Jefferson”ed” 
1976p.44)อ้างถึงใน (จารุภา พานิชภักดิ์ , 2549 :29)ว่า การต่อรอง การต่อต้าน การต่อสู้  เป็น
ความสัมพันธ์ระหว่างวัฒนธรรมที่ด้อยกว่าและเหนือกว่า ไม่ว่าจะอยู่ในส่วนของแนวระนาบนี้มักจะ
เป็นลักษณะเชิงรุก และการต่อต้านในแง่ของโครงสร้าง ผลที่เกิดขึ้นจากการต่อต้านไม่ได้เป็นสิ่งที่ถูก
กำหนดมาแต่เป็นสิ่งที่สร้างให้เกิดขึ้น ชนชั้นที่ด้อยกว่าทำให้เกิด เวทีของการต่อสู้ อันเป็นที่สั่งสม
วิธีการตอบโต้อันเป็นวิธีการจัดการและการต่อต้าน 
   ไชยรัตน์ เจริญศิลป์โอฬาร ได้กล่าวว่าผู้ที่เข้ามาเติมเต็มบทวิเคราะห์เกี่ยวกับการ
ต่อต้าน/ขัดขืนได้ชัดเจนมากที่สุดคือ มิเชล ฟูโกต์ โดยนำเสนอมุมมองใหม่ต่อการทำความเข้าใจมโน
ทัศน์คู่ตรงข้ามระหว่าง “อำนาจ” และ “การต่อต้าน/ขัดขืน” เสียใหม่ว่าอำนาจไม่ได้อยู่ในรูปแบบ
ของการรวมศูนย์ แต่อำนาจกระจัดกระจายอยู่ทุกแห่งหน เมื่ออำนาจอยู่ทุกแห่งหนและอยู่อย่าง
กระจัดกระจายจึงทำให้เรื่องการต่อต้านขัดขืนเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นอย่างกระจัดกระจายเช่นกัน ดังที่ฟูโกต์
กล่าวประโยคอันกลายเป็นพ้ืนที่แห่งความหวังว่า “ที่ใดมีอำนาจที่นั่นย่อมมีการต่อต้าน/ขัดขืน และ
การตอ่ต้าน/ขัดขืนนี้ไม่เคยอยู่ภายนอกความสัมพันธ์กับอำนาจ”(ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2547) 
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   ประจักร ก้องกีรติ กล่าวว่า การต่อสู้ทางการเมืองในความหมายของการเมือง
วัฒนธรรมเป็นการเมืองที่มีพลวัตรแปรเปลี่ยนได้ตลอดเวลาไม่มีใครชนะหรือแพ้ทั้งหมดในการต่อสู้
ทางการเมืองเช่นนี้ เพราะการครอบครองอำนาจไม่เคยเป็นไปอย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาดตายตัวหากมีพล
วัตรเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงได้เสมอ การเมืองวันธรรมจึงแตกต่างกันสิ้นเชิงกับแนวการศึกษาแบบ
วัฒนธรรมการเมือง(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558 :13) 
   ดังนั้นการต่อรองเป็นความสัมพันธ์ระหว่างวัฒนธรรมที่ด้อยกว่าและวัฒนธรรมที่
เหนือกว่าจึงทำให้เกิดเวทีของการต่อสู้ขึ้น หรือเป็นมโนทัศน์ของคู่ตรงข้ามระหว่างอำนาจและการ
ต่อต้าน/ขัดขืน ซึ่งสรุปได้ว่าที่ใดมีอำนาจที่นั่นก็มีการต่อต้านขัดขืน เรื่องการต่อรองของชุมชนกู่กาสิงห์
ซึ่งมีการต่อรองโดยการประกอบสร้างความหมายลงในวัฒนธรรมของชุมชนหรือการนำเอาวัฒนธรรม
ของตนเองที่มีอยู่มาประกอบขึ้นเป็นแหล่งท่องเที่ยว และการต่อรองทางอำนาจผ่านการแสดงออกทาง
วัฒนธรรมโดยการจัดงานทางวัฒนธรรมที่ถูกแย่งไปโดยชุมชน  
2.กฎหมายที่เกี่ยวข้อง 
 งานวิจัยชิ้นนี้มีการศึกษาการเมืองวัฒนธรรม เป็นเรื่องที่มีรัฐเข้ามาเก่ียวข้อรวมถึงกฎหมาย
ข้อบังคับ รวมถึงข้อบัญญัติ ที่ใช้ในหน่วยงานราชการตั้งแต่ระดับชาติจนถึงระดับท้องถิ่น ในงานวิจัย
ชิ้นนี้จะกล่าวถึงเก่ียวกับข้อบังคับ ข้อกำหนด ข้อบัญญัติ ที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นภายใน
ชุมชนกู่กาสิงห์ 
 รัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 หมวดที่ 5 แนวนโยบายพื้นฐานของ
รัฐ มีมาตราที่กำหนดให้รัฐต้องรักษาวัฒนธรรมของชุมชนดังมาตรา 81 ว่า 
 มาตรา 81 รัฐต้องจัดการศึกษาอบรมและสนับสนุนให้เอกชนจัดการศึกษาอบรมให้เกิด
ความรู้คู่คุณธรรม จัดให้มีกฎหมายเกี่ยวกับการศึกษาแห่งชาติ ปรับปรุงการศึกษาให้สอดคล้องกับ
ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคม สร้างเสริมความรู้และปลูกฝังจิตสำนึกที่ถูกต้องเกี่ยวกับ
การเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข สนับสนุนการ
ค้นคว้าวิจัยในศิลปวิทยาการต่าง ๆ เร่งรัดพัฒนาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีเพ่ือการพัฒนาประเทศ 
พัฒนาวิชาชีพครู และส่งเสริมภูมิปัญญาท้องถิ่น ศิลปะและวัฒนธรรมของชาติ 
 นอกนั้นยังมีนโยบายของรัฐที่คอยกำหนดให้หน่วยงานราชการต้องมีการส่งเสริมด้านการ
ท่องเที่ยวดังนโยบายการพัฒนาและส่งเสริมการท่องเที่ยวปี 2540-2546 ดังต่อไปนี้ 
 1.ส่งเสริมการอนุรักษ์ ฟื้นฟูศิลปวัฒนธรรมและทรัพยากรการท่องเที่ยวควบคู่กับ
สิ่งแวดล้อม 
 2.ส่งเสริมความร่วมมือระหว่างภาครัฐและเอกชนรวมทั้งประชาชนในท้องถิ่นให้เข้ามามี
บทบาทในการร่วมกันแก้ไขปัญหาการท่องเที่ยว 
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 3.สนับสนุนการพัฒนาปัจจัยการให้บริการอำนวยความสะดวกแก่นักท่องเที่ยวให้สอดคล้อง
กับความเจริญก้าวหน้าด้านเทคโนโลยี 
 กล่าวโดยสรุปข้อกฎหมายหรือนโยบายที่กล่าวมาข้างต้นนั้นพยายามให้รัฐระดับจังหวัด 
หรือท้องถิ่นพยายามที่จะค้นหาความเป็นตัวตนของตนเองออกมาแล้วนำมาจัดเป็นการท่องเที่ยว
ประจำจังหวัดเช่น ร้อยเอ็ดค้นพบงานบุญผะเหวด นครพนมไหลเรือไฟ เป็นต้น นอกจากนั้นยัง
กำหนดให้รัฐระดับท้องถิ่นสนับสนุนการจัดงานด้านศิลปวัฒนธรรม ท้ายที่สุดแล้วรัฐเริ่มเข้ามามี
บทบาทในงานวัฒนธรรมในทุกพ้ืนที่  
   
3.บริบทพื้นที่ชุมชนกู่กาสิงห์ 
 ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นชุมชนที่มีผู้คนอาศัยอยู่ก่อนตั้งหมู่บ้านในพ.ศ. 2446 คือกลุ่มวัฒนธรรม
เขมร จากหลักฐานทางโบราณคดีท่ีพบในพ้ืนที่เป็น โบราณสถานถึง 3 แห่งคือ กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และ
กู่โพนระฆัง โบราณสถานที่พบทำให้สันนิษฐานได้ว่าพ้ืนที่แห่งนี้เคยมีผู้คนอยู่อาศัยมาก่อน พื้นที่ชุมชน
กู่กาสิงห์ถูกปล่อยทิ้งร้างก่อนการตั้งหมู่บ้านซึ่งสามารถแบ่งออกเป็นช่วงเวลาได้ 3 ยุค 
  ยุคที่1 ยุคการตั้งถิ่นฐาน พ.ศ.2446-2515 การตั้งถิ่นฐานของกลุ่มคนในพ้ืนที่มีกลุ่ม
ผู้นำชุดแรกที่เข้ามาตั้งถิ่นฐานมีกลุ่มผู้นำอยู่ 4 คน คือนายลือ นายพระจันทร์ นายเพียราชและนาย
สิกขา เดินทางมาตั้งบ้านกู่กาสิงห์เมื่อ พ.ศ.2446 สภาพพ้ืนที่เป็นดงป่าไผ่เป็นที่อาศัยของโจรผู้ร้ายและ
พ้ืนที่มีโบราณสถานสำคัญ เห็นว่าบ้านมีห้วย หนองน้ำและลำน้ำเสียว เมื่อเห็นว่าบ้านมีพ้ืนที่อุดม
สมบูรณ์จึงเลือกตั้งกระท่อมขึ้น ต่อมามีกลุ่มที่เห็นว่าพ้ืนที่มีความอุดมสมบูรณ์จึงอพยพตามมาอีก 3 
กลุ่มคือ กลุ่มที่1 อพยพจากจตุรพักพิมาน สาเหตุของการอพยพเข้ามาของคนกลุ่มนี้มี 2 ประการ 
ประการแรกคือเจ้านายจตุรพักรพิมานปกครองไม่เป็นธรรม ประการที่สอง พื้นที่ดังกล่าวมีความอุดม
สมบูรณ์ โดยเลือกพ้ืนที่บริเวณฝั่งหนองฆ้องตั้งบ้านเรือน กลุ่มที่ 2 อพยพจากเมืองสุวรรณภูมิ อพยพ
มาในช่วงพ.ศ. 2470 มาจากบ้านหัวช้างและเมืองสุวรรณภูมิ สาเหตุการอพยพเข้ามาเนื่องจากมีญาติพ่ี
น้องเข้ามาอาศัยอยู่ก่อนและชักชวนกันเข้ามาอยู่ด้วย ชาวบ้านกลุ่มนี้เลือกพ้ืนที่บริเวณหนองอัญญา 
ใกล้กับโบราณสถานกู่กาสิงห์ กลุ่มที่ 3 อพยพมาจากเกษตรวิสัย อพยพเข้ามาในช่วงพ.ศ. 2475 มา
จากบ้านทุ่งจานและบ้านดงมัน โดยมีบรรพบุรุษที่เมืองโคราช มีอาชีพปั้นหม้อเมื่อเดินทางมาถึงแล้ว
พ้ืนที่ไม่มีวัตถุดิบในการปั้นหม้อจึงเลือกทำอาชีพอ่ืนแทน กลุ่มนี้เลือกตั้งบ้านที่บริเวณคุ้มบ้านทิศ
ตะวันตกของหมู่บ้าน(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :31-34) 
  การตั้งถิ่นฐานของชุมชนกู่กาสิงห์เลือกทำเลที่ตั้งของชุมชนจากพ้ืนที่ที่มีความอุดม
สมบูรณ์ การดำรงชีพในช่วงแรกของชุมชนกู่กาสิงห์อาศัยการหาอยู่หากินตามธรรมชาติ มีการหาพื้นที่
สำหรับปลูกข้าวเพ่ือกินเท่านั้น ด้วยสภาพพ้ืนที่มีแต่หญ้ามีน้ำขังมาก ปูก็มาก การทำนาจึงไม่ได้ผลดี
มากในช่วงนี้ สิ่งที่มีมากในชุมชนคือปลาที่สามารถหามารับประมาณได้ทุกฤดูการ หลังจากพ.ศ. 2500 
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พ้ืนที่บริเวณกู่กาสิงห์ได้รับการพัฒนามีการขุดคลอง ทำถนน จนสามารถป้องกันน้ำท่วมพ้ืนที่นาข้าวได้ 
มีการพัฒนาพันธุ์ข้าวเพ่ือให้เหมาะสมกับพ้ืนที่ด้วย การจับจองที่ดินทำโดยการปั้นคูปลาน้อยซึ่ง
แรกเริ่มเป็นการปั้นเพ่ือกักเก็บน้ำและจะปล่อยช่องทางน้ำอออกทางเดียวเพ่ือดักเอาปลา ต่อมาจึงมี
การยกเอาคูปลาน้อยเป็นเขตพ้ืนที่ของที่นาแต่ละคน 
  ยุคที่ 2 การพัฒนาพื้นที่เพื่อเข้าสู่ระบบผลิตข้าวหอมมะลิพ.ศ. 2516 -2545 หลัง
ทศวรรษ 2500 ชุมชนกู่กาสิงห์ได้รับการพัฒนาอย่างต่อเนื่องมีการพัฒนาเส้นทางระหว่างชุมชนเพ่ือ
รองรับการเข้ามาของเครื่องจักรขนาดใหญ่ เพ่ือการบุกเบิกพ้ืนที่ครั้งใหญ่ ซึ่งเดช ภูสอองชั้นได้นิยาม
ความหมายในช่วงเวลานี้ว่า “ทุ่งกุลาแตก”เนื่องจากไม่มีใครคิดว่าทุ่งหญ้ารกร้างไม่สามารถทำการ
เพาะปลูกได้เมื่อโดนรถไถเข้าไปรากหญ้าหักกระจุยไม่เหลือ ด้วยการบุกเบิกอย่างไม่หยุดทั้งกลางวัน
และกลางคืนทำให้พ้ืนที่โล่งเตียน ทำให้เกิดการซื้อขายที่นาขึ้น ด้วยการจับจองพ้ืนที่โดยใช้คูปลาน้อย
ทำให้ชาวบ้านบางคนมีพ้ืนที่ถึงพันไร่ พ.ศ. 2518 รัฐจึงเข้ามาจัดสรรพ้ืนที่ให้ครอบครองได้ไม่เกิน
ครอบครัวละ 50 ไร่ และครอบครัวที่แยกออกมาอีก 28 ไร่ การเข้ามาจัดการของรัฐครั้งนี้ทำให้
ชาวบ้านหวงแหนที่ดินของตนจนเกิดการแต่งงานในวงตระกูลเดียวกันเพื่อเป็นการรักษาที่นาของตนไว้
ให้ได้มากที่สุด 
  นอกจากรัฐจะมีการพัฒนาพ้ืนที่แล้วยังมีการพัฒนาพันธุ์ข้าวเพ่ือให้เหมาะกับสภาพพ้ืนที่
ของทุ่งกุลาร้องไห้ จนได้พันธุ์ข้าว “ข้าวเจ้าหอมมะลิ” ซึ่งมีการทดลองโดยการรวบรวมพันธ์ข้าวจาก
อำเภอบางคล้าจำนวน 199 รวม ส่งปลูกทดลองเปรียบเทียบกันในทุกภูมิภาค จนสามารถรับรองพันธุ์
ข้าวได้เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม 2502 โดยให้ชื่อว่า “ข้าวดอกมะลิ 105” พ.ศ.2515ช่วงแรกการปลูก
ข้าวหอมมะลิยังไม่นิยมมากนักในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์เทคโนโลยีทางการเกษตรยังล้าสมัยประกอบกับ
ส่วนมากรับประทานข้าวเหนียวเป็นหลัก และมาได้รับความนิยมมากขึ้นในพ.ศ.2522 ชาวบ้านสนใจ
จึงหันมาปลูกข้าวหอมมะลิมากขึ้น ชาวบ้านกู่กาสิงห์มีพ้ืนที่การทำนาที่เยอะจึงมีผลกำไรจากการขาย
ข้าวและต่อมามีการซื้อรถไถเพ่ือรับจ้างไถนาในชุมชนและภายนอกชุมชน ทำให้เกือบทุนครัวเรือนมีรถ
ไถเพ่ือใช้ในการไถนา พ.ศ.2533 ชุมชนกู่กาสิงห์มีรถไถมากถึง 678 คัน สามารถสร้างรายได้ให้กับ
ชุมชนถึง 100 ล้านบาทต่อปี สามารถตั้งชมรมรถไถและร่วมกันบริจาคเงินเพ่ือพัฒนาพ้ืนที่ชุมชนกู่กา
สิงห์อยู่เสมอ ตลอดจนมีการสร้างเครือข่ายเชิงพาณิชย์ที่มีนายหน้าหางานจากภายนอกชุมชนเพ่ือหา
งานให้กับรถไถท่ีออกไปรับจ้างภายนอกชุมชนอีกด้วย(นายบัวลอง แพงวงษ์, 2565,สัมภาษณ์) 
  ชุมชนกู่กาสิงห์ถูกพัฒนาขึ้นอย่างรวดเร็วแต่ด้วยความสามัคคีของคนในชุมชนที่เหนียว
แน่น ไม่ลืมรากเหง้าความเป็นชุมชนกู่กาสิงห์มีการทำผ้าป่าเพ่ือสมทบจัดสร้างอนุสาวรีย์บรรพชนคนกู่
กาสิงห์ขึ้นเพ่ือระลึกถึงคุณงามความดีของผู้ก่อตั้งหมู่บ้าน การตั้งหมู่บ้านของชาวอีสานต้อมีสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่นับถือมีผีเชื้อ เป็นผีบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปซึ่งชาวชุมชนนับถือว่าเป้นผู้คอยช่วยเหลือเป็นที่
พักพิงของลูกหลานอยู่เสมอ บือบ้านหลักบ้าน ชุมชนมีความเชื่อว่าเป็นที่สถิตของผู้มีอำนาจเหนือ
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ธรรมชาติ ผีดอนปู่ตา เป็นความเชื่อของกลุ่มคนลาวในอีสานที่เชื่อว่าผีปู่ตาคือผีบรรพบุรุษที่ล่วงลับไป
แล้ว จึงเชิญมาคุ้มครองหมู่บ้านโดยสร้างศาลตั้งอยู่ในพ้ืนที่สาธารณะของชุมชน นอกจากนั้นชุมชนกู่
กาสิงห์ยังมีผีที่คอยดูแลแต่ละสถานที่เช่น เจ้าพ่อเสือหาญ ผีเจ้าทุ่ง ผีถนนคูขาด ผีหัวแสง เป็นต้น 
ในช่วงที่สองนี้เป็นการพัฒนาอย่างไม่หยุดของชุมชนกู่กาสิงห์ทำให้หมู่บ้านเติบโตได้อย่างรวดเร็ว แต่
สิ่งที่ยังยึดเหนี่ยวจิตใจของของคนในชุมชนไม่เปลี่ยนแปลงเลยคือความเชื่อและการนับถือผีในเขตทุ่ง
กุลาร้องไห้ 
  ยุคที่3 การสร้างตัวตนเพื่อการท่องเที่ยวพ.ศ.2546-2565  ชุมชนกู่กาสิงห์ได้รับการ
พัฒนาพื้นที่ปลูกข้าวของคนในชุมชนจนสามารถเป็นแหล่งปลูกข้าวหอมมะลิที่ใหญ่ที่สุดในเขตพ้ืนที่ทุ่ง
กุลาร้องไห้ได้ พ.ศ.2533 มีการบูรณะกู่กาสิงห์ และพ.ศ.2546 มีการบูรณะกู่โพนวิจและกู่โพนระฆัง มี
การเสด็จเยี่ยมของสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอฯ ทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นที่รู้จักของคนทั่วประเทศผ่าน
รายการทีวี ในพ.ศ.2545 มีการกำหนดนโยบายการพัฒนาการท่องเที่ยวขึ้นซึ่งนับเป็นจุดเริ่มต้นของ
การจัดการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์เนื่องจากรัฐเลือกพ้ืนที่กู่กาสิงห์มีสาเหตุประการแรกคือพ้ืนที่
ชุมชนมีโบราณสถาน 3 แห่งที่เป็นที่ดึงดูดคนจากภายนอกชุมชนให้เข้ามาชมโบราณสถาน ประการที่
สองชุมชนตั้งอยู่ในพ้ืนที่ของทุ่งกุลาร้องไห้เป็นพ้ืนที่ปลูกข้าวหอมมะลิที่สำคัญ ประการที่สามมีการ
รวมกลุ่มของชุมชนทำกิจกรรมที่เป็นที่น่าสนใจเช่น กลุ่มแม่บ้านทอผ้าไหม กลุ่มเมล็ดพันธุ์ข้าว 
ประการที่สี่โรงเรียนกู่กาสิงห์มีกิจกรรมมัคคุเทศก์น้อยเพ่ือปลูกฝังการอนุรักษ์โบราณสถาน 
 
4.เอกสารงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
 การทบทวนวรรณกรรมจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องนี้ เพ่ือใช้เป็นแนวทางและ
ทิศทางกว้างๆที่ผู้ศึกษาจะได้ทำการศึกษาต่อไปนี้ ซึ่งได้คัดเลือกเอกสารที่ผู้ศึกษาพิจารณาว่ามี
ความสำคัญต่องการทำงานในครั้งนี้แบ่งออกเป็น 2 กลุ่มดังนี้คือ 
  1.กลุ่มที่ศึกษาเก่ียวกับชุมชนกู่กาสิงห์ 
  2.กลุ่มที่ศึกษาเก่ียวกับการเมืองวัฒนธรรม 
 
   1. กลุ่มท่ีศึกษาเก่ียวกับชุมชนกู่กาสิงห์ 
   งานวิจัยที่ทำการศึกษาเกี่ยวกับชุมชนกู่กาสิงห์สามารถใช้เป็นแนวทางในการวิจัย
การเมืองวัฒนธรรมในงานเทศกาลข้าวหอมมะลิชุมชนกู่กาสิงห์ เริ่มต้นจากงานวิทยานิพนธ์ของธิติญา 
เหล่าอ้น(2553) ที่ทำการศึกษาความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจของ “สังคมชาวนา”อีสานตั้งแต่พ.ศ.
2500-2550 โดยศึกษาหมู่บ้านกู่กาสิงห์ จังหวัดร้อยเอ็ด พบว่ารูปแบบการผลิตของชาวนาตกอยู่ถาย
ใต้เงื่อนไขของระบบเศรษฐกิจในแต่ละช่วงเวลาที่มีลักษณะแตกต่างกันออกไปโดยมีการพิจารณาแบ่ง
ออกเป็น 3 ช่วงเวลา ยุคแรก “ช่วงของการก่อรูปสังคมชาวนา โดยชาวนาแสวงหาพ้ืนที่เพ่ือสร้าง
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ความมั่นคงให้กับตนเองและครอบครัวมีการแลกเปลี่ยนแรงงาน การสร้างผี ขึ้นมาควบคุมพฤติกรรม
ของคนหมู่บ้านจึงอยู่ใต้บรรทัดฐานเดียวกัน ยุคที่สอง “ยุดของการเริ่มปรับเปลี่ยนการผลิต” โดย
ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจทำให้เกิดการพัฒนาอย่างรวดเร็วในภาคอีสานเพ่ือเป็นการป้องกัน
คอมมิวนิสต์อีกทางหนึ่งทำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการผลิต ทำให้เกิดชนชั้นชาวนาคือ คนมีที่เยอะ
เรียก “ชาวนารวย” กลุ่มพอทำกินเรียก “ชาวนากลาง” กลุ่มท่ีนาน้อย เป็น “ชาวนาจน”และกลุ่มเช่า
ที่นาเรียก “ชาวนาไร้ที่ดิน”แตกต่างกันไปตามการถือครอง ยุคท่ีสาม ยุคชาวนาสลายตัว กระบวนการ
ผลิตอยู่ภายใต้เงื่อนไขและกลไกทางการตลาดอย่างแท้จริง โดยชาวนาจะปลูกข้าวหอมมะลิทั้งหมด
และซื้อข้าวเหนียวบริโภคแทนรวมถึงการใช้เครื่องจักรขนาดใหญ่มาใช้ในการทำนาเพ่ือเป็นการเบียด
ขับชาวนายากจนให้อยู่นอกภาคการเกษตรอย่างภาวร(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :147-149) 
   ร้อยตำรวจเอกวัชรินทร์ สัตยาคุณ(2542) ได้มีการศึกษากระบวนการสภาพปัญหา
การขายข้าวของชาวบ้านกู่กาสิงห์ พบว่าเกษตรกรผู้ทำนาในชุมชนกู่กาสิงห์มีการเก็บเกี่ยวข้าวด้วย
เครื่องจักรกลทางการเกษตรเพียงอย่างเดียวทำให้มีต้นทุนในการเก็บเกี่ยวสูง ด้านการคมนาคมขนส่งมี
ความลำบากเนื่องจากเป็นถนนลูกรัง การขายข้าวที่ เหลือจากการเก็บไว้ทำพันธ์แล้วเป็นการขายเพ่ือ
ชำระหนี้ต้นทุนในการทำนา ปัญหาต่าง ๆ หลายด้านทำให้เกษตรกรมีรายได้น้อยทั้งด้านการขนส่งไกล 
คุณภาพข้าวต่ำ การกำหนดราคาข้าวกำหนดโดยพ่อค้า ตลาดรับซื้อเป็นพ่อค้าคนกลาง ไม่มีการให้
ความรู้เรื่องต้นทุนกำไร เกษตรผู้ขายข้าวไม่มีอำนาจต่อรอง(วัชรินทร์ สัตยาคุณ , 2542 :3-4) ซึ่ง
สอดคล้องกับงานของร้อยตำรวจเอกจักรพันธุ์ จันหาญ(2542) ซึ่งศึกษาภาระการเป็นหนี้ของเกษตรกร
กับการใช้เครื่องจักรกลการเกษตรศึกษาชุมชนกู่กาสิงห์ เช่นเดียวกัน พบว่าการใช้เครื่องจักรกลทาง
การเกษตรเข้ามาทำนาทำให้เกิดต้นทุนการผลิตที่สูงขึ้น กลุ่มที่มีเครื่องจักรกลโดยมากเป็นนักการเมือง
ท้องถิ่น กลุ่มผู้ใช้เป็นกลุ่มเกษตรกร ซึ่งส่งผลให้วัฒนธรรมมีการเปลี่ยนรูปแบบและบางประเพณี
หายไปด้วย(จักรพันธุ์ จันหาญ, 2542 :2-4) 
   นอกจากการผลิตข้าวแล้วยังมีงานที่ศึกษาเรื่องพ้ืนที่กู่กาสิงห์ของวาโย ตึกประโคน
(2553)ในงานวิจัยเรื่อง การแต่งงานภายในชุมชนและการปรับตัวเพ่ือความมั่นคงทางสังคมและ
เศรษฐกิจท้องถิ่นกรณีศึกษา : บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด” ใน
งานวิจัยเรื่องนี้ค้นพบว่าคนในชุมชนกู่กาสิงห์นิยมแต่งงานกันเองซึ่งส่งผลต่อความมั่นคงทางเศรษฐกิจ 
ไม่ว่าจะเป็นเรื่องการรักษาที่ดินมรดกซึ่งกรมพัฒนาที่ดิน ได้เข้ามาจัดการที่ดินในชุมชนในอดีต ทำให้
ต้องแต่งงานในชุมชนเพ่ือรักษามรดก รวมถึงเป็นการหลอมรวมเครือญาติ (วาโย ตึกประโคน, 2553)
   ชุมชนกู่กาสิงห์ยังมีจุดเด่นด้านการมีโบราณสถานเป็นแหล่งท่องเที่ยวที่สำคัญของ
ชุมชนจึงทำให้มีงานศึกษาของอำคา แสงงามและคณะ(2549) ในงานวิจัยเรื่องศึกษารูปแบบการ
จัดการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ที่เหมาะสมกับศักยภาพของชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตร
วิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งได้ข้อค้นพบว่า ในชุมชนกู่กาสิงห์มีทรัพย์ยากรต่าง ๆ มากมาย เช่น กู่กาสิงห์ 
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กู่โพนวิจ โพนระฆัง รวมถึงกิจกรรมทางวัฒนธรรมที่หลากหลาย เช่น งานบุญบั้งไฟ สรงกู่บูชาเทพ 
ลอยกระทง ฯลฯ ซึ่งงานวิจัยดังกล่าวมีการรวมกลุ่มกันเพ่ือวิเคราะห์หารูปแบบที่เหมาะสมซึ่งพบว่า มี
กิจกรรม 3 รูปแบบที่เหมาะสมคือ 1 ไม่มีกิจกรรมรับรองนักท่องเที่ยว 2 การจัดลำดับการท่องเที่ยวใน
ชุมชน  3 การพักค้างคืนของนักท่องเที่ยว ซึ่งจะได้นำผลการวิจัยในงานชิ้นนี้ไปปฏิบัติต่ อไป(อำคา 
แสงงาม, 2549)และยังมีงานของอำคา แสงงามอีกชิ้นหนึ่งชื่อว่า กู่กาสิงห์การท่องเที่ยวบนฐานวิถี
ชุมชนเป็นหนังสือที่ได้รับการสนับสนุนงบประมาณจากกระทรวงการท่องเที่ยวและกีฬา โดยนำเสนอ
ความเป็นมาของชุมชนนำเสนอความโดดเด่นของชุมชนกู่กาสิงห์ในด้านการมีโบราณสถาน พิพิธภัณฑ์ 
กลุ่มแม่บ้าน การเกษตรแบบผสมผสานมัคคุเทศก์น้อย วรรณกรรมชาวบ้าน ประเพณีสรงกู่ฯลฯรวมถึง
การเขียนถึงบทเรียนประสบการณ์เกี่ยวกับการจัดการท่องเที่ยว ทิศทางการท่องเที่ยวเพ่ือเป็น
แบบอย่าง แนวทางในการพัฒนาการท่องเที่ยวให้กับชุมชนอ่ืนด้วย(อำคา แสงงาม, 2558) 
   2.กลุ่มที่ศึกษาเก่ียวกับการเมืองวัฒนธรรม 
   การเมืองวัฒนธรรมในงานบุญผะเหวดร้อยเอ็ดของสุริยา สุมทคุปติ์(2543) พบว่าบุญ
ผะเหวดที่จัดขึ้นที่บริเวณบึงพลาญชัย จังหวัดร้อยเอ็ด ตั้งแต่ พ.ศ.2534 เป็นต้นมากลายเป็นพิธีกรรม
ของทางราชการและนักการเมืองอย่างเต็มตัว เป็นการนำเอาบุญประเพณีมาเป็นเวทีการสร้างสม
อำนาจบารมีและแสวงหาผลประโยชน์ทางการเมืองอย่างชัดเจน การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวด
ชี้ให้เห็นถึงการปรับเปลี่ยนแนวความคิดและความเชื่อของพิธีกรรมที่เคยเน้นเรื่องการให้ทาน กรรม 
และชาตินี้ชาติหน้าให้กลายมาเป็นเรื่องของการบริจาคหรือให้ที่หวังผลตอบแทนในปัจจุบันอย่าง
ชัดเจน(สุริยา สมุทคุปติ์ , 2537 : 3-4) ซึ่งงานชิ้นนี้ได้งานวิจัยของนิธิ เอียวศรีวงศ์(2536)เรื่อง”
ท่องเที่ยวบุญบั้งไฟอีสาน:บุญบั้งไฟต้องรับใช้ชาวยโสธรไม่ใช่ชาวยโสธรรับใช้บุญบั้งไฟ”เป็นงานวิจัยที่
ชี้นำซึ่งงานวิจัยชิ้นนี้ชีให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของบุญบั้งไฟที่เปลี่ยนไปไม่ใช่เรื่องการปรับเปลี่ยนให้
สอดคล้องกับยุคสมัย แต่เป็นการเปลี่ยนแปลงด้วยปัจจัยหลายๆอย่างรวมกันโดยเฉพาะเหตุผลทาง
เศรษฐกิจ นโยบายการท่องเที่ยวระดับท้องถิ่นและระดับประเทศ(นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2523 :12) 
   การเมืองวัฒนธรรมทำให้เกิดการช่วงชิงพ้ืนที่ทางการเมืองระหว่างรัฐกับท้องถิ่นเห็น
ได้จากงานของนิลวดี พรหมพักพิง(2557)เรื่องการช่วงชิ งพ้ืนที่ทางการเมืองระหว่างรัฐกับท้องถิ่น
กรณีศึกษาหมู่บ้านร่วมพัฒนาชาติไทยในภาคอีสาน พบว่าการช่วงชิงพ้ืนที่ระหว่างรัฐกับประชาชนใน
ท้องถิ่นเกิดขึ้นมายาวนานเนื่องจากรัฐส่วนกลางมีการขยายอำนาจเข้ายึดครองพ้ืนที่ท้องถิ่นให้อยู่
ภายใต้อำนาจรัฐ แต่ในขณะเดียวกันท้องถิ่นก็ไม่ยอมจำนน ซึ่งประชาชนในภาคอีสานมีความพยายาม
ช่วงชิงพ้ืนที่ทางการเมือง เช่นการเกิดกบฏผีบุญเป็นการตอบโต้ของประชาชนให้พ้นจากการควบคุม
ของรัฐ ต่อมานโยบายทางการเมืองเปลี่ยนไปให้ความสำคัญการพัฒนาจากล่างสู่บนรัฐก็พยายามเข้า
มาส่งเสริมให้ท้องถิ่นเป็นหมู่บ้านประวัติศาสตร์เพ่ือการท่องเที่ยวให้หมู่บ้านเป็นที่รู้จักในวงกว้างจึง
ส่งผลให้รูปแบบการต่อสู้เพื่อให้ได้มาซึ่งพ้ืนที่ทางการเมืองเปลี่ยนแปลงไปมาและสามารถเปลี่ยนแปลง
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ยักย้ายให้เป็นทุนในรูปแบบต่าง ๆ จึงสะท้อนให้เห็นความซับซ้อนของการพยายามช่วงชิงพ้ืนที่ทาง
การเมืองมาโดยตลอด จากที่กล่าวมาแม้ว่าการต่อสู้ของรัฐจะนิยามให้ประชาชนเป็นคอมมิวนิสต์ แต่
ท้องถิ่นก็สามารุนำมาผลิตซ้ำกลายเป็นทุนสัญลักษณ์ใช้ในการช่วงชิงพ้ืนที่ทางการเมือง และขอมีส่วน
ร่วมในการกำหนดกฎกติกาในสนามพ้ืนที่ทางการเมือง เพ่ือให้มีพ้ืนที่ทางสังคมอย่างมีศักดิ์ศรี (นิลวดี 
พรหมพักพิง, 2557 :153-155) 
   การเมืองวัฒนธรรมสอดแทรกอยู่ทุกอณูทางวัฒนธรรม ดังเช่นงานของต่อสิต กลีบ
บัว(2553)เรื่อง การเมืองในภาพถ่ายการท่องเที่ยว:การครอบงำและการต่อรองทางวัฒนธรรม พบว่า
การถ่ายภาพการท่องเที่ยวที่ปรากฎให้เห็นในชีวิตประจำวันนั้นคนส่วนใหญ่อาจมองเพียงการบันทึก
เหตุการณ์แห่งความสุข ความทรงจำ แท้จริงแล้วภาพถ่ายการท่องเองจัดเป็นพ้ืนที่ทางการเมืองหรือ
พ้ืนที่การสื่อสารางการเมือง การถ่ายภาพมีแวดวงต่าง ๆ  มีการก่อรูปของแต่ละแวดวงจนกลายมาเป็น
รูปแบบ/พ้ืนที่การสื่อสารทางการเมือง และใครหรือกลุ่มแวดวงที่มีอำนาจหรือความชอบธรรมในทาง
การเมืองสามารถแปลงความรู้ด้านการถ่ายภาพให้เป็นทุนหรือสถาปนาความชอบธรรมทางด้านการ
ถ่ายภาพท่องเที่ยวเพื่อประโยชน์แก่ตนเองได้(ต่อสิต กลีบบัว, 2553) 
   การเมืองวัฒนธรรมกับการรื้อสร้างวรรณศิลป์ในวรรณคดีลาวของรังสรรค์ นัยพรม
(2562)พบว่า วรรณคดีลาวมีการนำเสนอประเด็นการเมืองวัฒนธรรม 5 ลักษณธคือ 1)การเมืองเรื่อง
ของชนชั้น ได้แก่การสถาปนาทางชนชั้นผู้ปกครองผ่านการเกิดการตาย 2)การเมืองเรื่องชาติพันธุ์ มี
การผสมผสานชาติพันธ์กับการกลืนชาติพันธ์ ได้แก่ การพิสูจน์ตัวตนกับการธำรงอัตลักษณ์ทางชาติ
พันธุ์ การต่อรองอำนาจทางชาติพันธ์ 3)การเมืองเรื่องศาสนา พบว่าศาสนามีบทบาทสำคัญในการ
สถาปนาผู้ปกครอง ทั้งผู้นำแบบมีบุญ ผู้นำทางวัฒนธรรม 4)การเมืองเรื่องเพศสถานะ การประกอบ
สร้างร่างกายผู้หญิงในฐานะวัตถุทางเพศ ผู้หญิงกำเนิดมาขากผู้ชาย 5)การเมืองเรื่องพ้ืนที่ ได้แก่พ้ืนที่
เมืองกับพ้ืนที่ธรรมชาติกับการช่วงชิงความหมายทางชนชั้น ซึ่งสรุปได้ว่า วรรณคดีได้แฝงนัยการเมือง
วัฒนธรรมในมิติที่หลากหลายรวมไปถึงความหมายที่เป็นพลวัตรสามารถรื้อสร้างได้ตลอดเวลาตาม
บริบทสังคมและยุคสมัยทางประวัติศาสตร์(รังสรรค์ นัยพรม, 2562) 
   การเมืองวัฒนธรรมกับการเผยแพร่ศาสนาอิสลามในกลุ่มเยาวชนชาติพันธ์ใน
ภาคเหนือของไทย : กรณีศึกษากระบวนการดะวะห์ ในจังหวัดเชียงรายของ สมัคร์ กอเซ็ม
(2556)พบว่า ความเป็นชาติพันธ์เป็นชายขงทางสังคมกลุ่มดะวะห์จึงใช้ความเป็นชายขอบเป็น
ยุทธศาสตร์หล่อหลอมความเป็นมุสลิมซึ่งค่อยเป็นค่อยไปในการซึมซับรับหลักการปฏิบัติทางศาสนา
มุสลิม ทำซ้ำกับไปจนเคยชิน แต่กระบวนการปรับตัวของเยาวชนในเชิงการเมืองวัฒนธรรม แม้จะถูก
สอนให้ละทิ้งศาสนา ครอบครัวและวัฒนธรรมเดิมของตน พวกเขาก็พยายามหาพ้ืนที่ให้แก่วัฒนธรรม
เดิมของตนด้วย ทำให้กลุ่มนี้ถูกมองว่าเป็นกลุ่มชายขอบของมุสลิมด้วย ซึ่งการความเป็นชาติพันธ์เดิม
เป็นอุปสรรคต่อการกลายเป็นมุสลิมที่สมบูรณ์ กลับกลายเป็นร่องรอยความเป็นอ่ืนที่แฝงทับซ้อน
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บางครั้งถูกผลิตซ้ำขึ้นมาใหม่ แสดงให้เห็นถึงความซับซ้อนของความสัมพันธ์เชิงอำนาจและชาติพันธ์
ในกระบวนการเปลี่ยนแปลงศาสนา(สมัคร์ กอเซ็ม, 2556) 
   นอกจากนี้ยังมีการเมืองด้านสุนทรียภาพในงานของปราโมทย์ ภักดีณรงค์ ในเรื่อง 
การเมืองเรื่องสุนทรียภาพผ้าซิ่นตีนจกกับกระบวนการรื้อฟ้ืนวัฒนธรรมแม่แจ่ม พบว่ามีกระบวนการ 
กระแสทางสังคมสภาวะความต้องการการสร้างตัวตนของชนชั้นกลาง กระบวนการสร้างความหมาย
เชิงสัญญะของผ้าซิ่นตีนจกแม่แจ่มในฐานะศิลปะพ้ืนบ้าน นอกจากนี้ยังมีการสร้างภาพแม่แจ่มให้เป็น
ชนบทที่ไม่แปดเปื้อน ผ่านนิตยสารการท่องเที่ยวหลายฉบับ ภาพลักษณ์เช่นนี้สนองความต้องการของ
กลุ่มชนชั้นกลางที่โหยหาชีวิตแบบชนบท ชุดความรู้เกี่ยวกับผ้าซิ่นตีนจกแม่แจ่มถูกเสอนซ้ำกันจน
กลายเป็นชุดความรู้ที่ได้รับการยอมรับโดยทั่วไป และยังเป็นชุดความรู้ที่ไม่หยุดนิ่งมีการต่อเติม
เปลี่ยนแปลงความหมายจนมีความย้อนแย้งกันเองของชุดความรู้ แต่เมื่อคนท้องถิ่นเข้าถึงชุดความรู้
เหล่านั้นจึงก่อให้เกิดปฏิกิริยาโต้ตอบและสร้างบทสนทนาโดยการอ้างอิงความทรงจำร่วมของชุมชน
ขึ้นมาเป็ นบทสนทนาโต้ตอบจากคนท้องถิ่นถายใต้ เศรษฐศาสตร์การเมืองการสร้างอัต
ลักษณ์(ปราโมทย์ ภักดีณรงค์, 2547:244-251) 
   กล่าวโดยสรุปการเมืองวัฒนธรรมแทรกอยู่ในทุกอนูทางวัฒนธรรม รวมถึงแทรกอยู่
ในชีวิตประจำวันของทุกคน ซึ่งคนทั่วไปอาจมองสิ่งที่อยู่ในชีวิตประจำวันเช่น การถ่ายภาพ ศาสนา 
ดนตรี ผ้าพ้ืนเมือง สิ่งเหล่านี้สามารถก่อรูปเป็นรูปแบบ พ้ืนที่สื่อสารทางการเมือง หรือนำมาสร้าง
ความชอบธรรมเพื่อผลประโยชน์ทางด้านการเมืองได้ 
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บทที่  3  
วิธีดำเนินการวิจัย 

 
 การวิจัยเรื่อง  การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด  ครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิง
คุณภาพ ผู้วิจัยดำเนินการวิจัยดังนำเสนอตามลำดับหัวข้อต่อไปนี้ 
  1.  ขอบเขตของการวิจัย 
   1.1  ขอบเขตด้านเนื้อหา 
   1.2  ขอบเขตด้านพ้ืนที่ศึกษา 
   1.3  ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
   1.4  ขอบเขตด้านระยะเวลาในการศึกษา 
  2.  เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล 
  3.  ขั้นตอนและวิธีการดำเนินการวิจัย 
  4.  การเก็บรวบรวมข้อมูล 
  5.  การจัดกระทำและการวิเคราะห์ข้อมูล 
  6.  การนำเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล 
 
ขอบเขตของการวิจัย 
 1.1 ขอบเขตด้านเนื้อหา 
  การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้กำหนด ขอบเขตเนื้อหาในการวิจัยเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมใน
ชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งเนื้อหาการวิจัยนั้นจะสืบค้นข้อมูลตามประเด็นความมุ่งหมายของ
การวิจัยประกอบด้วย 
   1.เพ่ือศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ 
   2.เพ่ือศึกษาพัฒนาการการต่อรองทางวัฒนธรรม 
   3.เพ่ือศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ 
 1.2 ขอบเขตพ้ืนที่การศึกษา 
  การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้กำหนด ขอบเขตพ้ืนที่ในการวิจัยเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมใน
ชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด ได้แก่ชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
 1.3 ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
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  ประชากรที่ใช้ในการวิจัย ใช้วิธีการคัดเลือกแบบเจาะจง ได้แก่ หน่วยงานภาครัฐ 
หน่วยงานท้องถิ่น ผู้นำชุมชน ชุมชน และประชาชนทั่วไปที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับ ประวัติศาสตร์ความ
เป็นมาของชุมชน ด้านการทำนาข้าวหอมมะลิ ผู้มีส่วนเกี่ยวข้องในการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม 
  กลุ่มตัวอย่าง 
   1. กลุ่มผู้รู้ (Key Informants) ซึ่งเป็นบุคคลที่สามารถให้ข้อมูลเชิงลึกได้เกี่ยวกับ
กิจกรรมทางวัฒนธรรมชุมชน โดยพ้ืนฐานเป็นบุคคลที่มีความรู้ความสามารถและเป็นที่ยอมรับนับถือ
ของชุมชนได้แก่ผู้นำชุมชน ปราชญ์ชาวบ้าน จำนวน 5 คน  
   2. กลุ่มผู้ปฏิบัติ ได้แก่ ข้าราชการเจ้าหน้าที่ภาครัฐ และสมาชิกในชุมชนกู่กาสิงห์
จำนวน 15 คน 
   3. กลุ่มบุคคลทั่วไป (General Informants) ได้แก่ ประชาชนที่มีส่วนเกี่ยวข้องใน
การดำเนินงานกิจกรรมทางวัฒนธรรม และผู้สนใจทั่วไปจำนวน 5 คน  
 1.4 ขอบเขตด้านระยะเวลาในการศึกษา 
  การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ทำการศึกษาวิจัยโดยใช้ระยะเวลาเริ่มตั้งแต่เดือนกรกฎาคม2561 
ถึงเดือน เมษายน 2566 
 
เครื่องมือทีใ่ช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล 
 เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลในครั้งนี้ผู้วิจัยได้สร้างเครื่องมือโดยทบทวนเอกสาร
จากผลงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกำหนดกรอบตามวัตถุประสงค์การวิจัยจึงได้สร้างเครื่องมือในการเก็บ
รวบรวมข้อมูล ดังนี้ 
  1.  แบบสัมภาษณ์ (Interview Guide)ใช้สัมภาษณ์กลุ่มผู้รู้ กลุ่มผู้ปฏิบัติ กลุ่มผู้ให้ข้อมูล
ทั่วไป เพื่อให้ได้ข้อมูลเกี่ยวกับประวัติความเป็นมา สภาพปัจจุบัน ปัญหา กระบวนการจัดกิจกรรมทาง
วัฒนธรรมเช่นงานประเพณีสรงกู่ งานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม และการมีส่วนร่วมของชุมชุน โดยใช้การ
สัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง (Structured Interview) และแบบไม่มีโครงสร้าง (Non - Structured 
Interview)ในพ้ืนที่ ชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด   
 2.  แบบสังเกต (Observation)โดยเริ่มใช้สังเกตสภาพทั่วไปและการดำเนินกิจกรรมทาง
วัฒนธรรมของชุมชนเช่นประเพณีสรงกู่ การจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม หรือกิจกรรมทางวัฒนธรรมที่
ชุมชนกู่กาสิงห์จัดขึ้นโดยใช้การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-Participant Observation) ผู้วิจัยได้
กำหนดเค้าโครงไว้ล่วงหน้าโดยการศึกษาข้อมูลเบื้องต้น นอกจากนั้นเพ่ือความถูกต้องของข้อมูลจะใช้
การสังเกตหลายครั้งเพื่อให้เกิดความสมบูรณ์ของข้อมูล 
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  3. การสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) ใช้บันทึกข้อมูลจากการสนทนากลุ่ม
ตัวอย่างใน เพ่ือศึกษาสภาพปัจจุบัน รูปแบบความเชื่อที่ส่งผลต่อ เศรษฐกิจ การเมือง และสังคมของ
ชุมชนกู่กาสิงห์ 
 
ขั้นตอนและวิธีการดำเนินการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ได้ดำเนินการวิจัยตามขั้นตอนและวิธีการวิจัย ดังนี้ 
  ขั้นตอนที่ 1 ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องโดยการศึกษาข้อมูลทุติยภูมิที่
เกี่ยวข้องทั้งเอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์ เพ่ือให้ได้ข้อมูล
เป็นพื้นฐานในกระบวนการวิจัย ให้มีความสอดคล้องและมีประสิทธิภาพ 
  ขั้นตอนที่ 2การศึกษาความเป็นมาด้านการปลูกข้าวหอมมะลิ การจัดงานประเพณี 
กิจกรรมทางวัฒนธรรมของพ้ืนที่ ชุมชนกู่กาสิงห์ ตั้งแต่กระบวนการประชุมวางแผน จัดทำคำสั่ง
มอบหมายภารกิจ การดำเนินงาน จนกระทั่งการสรุปประเมินผล และรายงานผลกิจกรรม เพ่ือให้
ทราบความเป็นมาด้านการปลูกข้าวหอมมะลิ ความเป็นมาของการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม 
  ขั้นตอนที่ 3ศึกษาการเปลี่ยนแปลงของชุมชนก่อนการเข้ามาของข้าวหอมมะลิว่ามีสภาพ
อย่างไร หลังจากการเข้ามาของข้าวหอมมะลิชุมชนมีการเปลี่ยนแปลงอย่างไร และการจัดงานกินข้าว
ทุ่งนุ่งผ้าไหมชุมชนมีส่วนร่วมมีความพึงพอใจมากเพียงใด และหลังจากจังหวัดช่วงชิงงานไปชุมชนรู้สึก
อย่างไรสุดท้ายมีการเปลี่ยนแปลง การคิดที่จะช่วงชิงงานกลับมาอย่างไร นำไปสู่การวิเคราะห์และ
สรุปผลในขั้นตอนต่อไป 
  ขั้นตอนที่ 4 การวิเคราะห์และสังเคราะห์ข้อมูล การเปลี่ยนแปลงของชุมชนหลังจากข้าว
หอมมะลิเข้ามา การเมืองในงานเทศกาลข้าวหอมมะลิของชุมชนกู่กาสิงห์ และสรุปผลการวิจัยตาม
ประเด็นในการศึกษาเพ่ือนำองค์ความรู้มาเป็นข้อสรุปในการวิจัยครั้งต่อไป  
 
การเก็บรวบรวมข้อมูล 
 การวิจัยเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมในเทศกาลข้าวหอมมะลิในครั้งนี้ผู้วิจัย ได้ยึดหลักเกณฑ์
วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการวิจัย ตอบคำถามการวิจัยตามที่กำหนด
ไว้จึงมีวิธีการในการเก็บรวมข้อมูล ดังนี้ 
  1.  การเก็บรวบรวม การค้นคว้า จากหนังสือ รายงานการศึกษา วิทยานิพนธ์ รายงาน
การวิจัยและเอกสารที่เกี่ยวข้อง เป็นการเก็บข้อมูลเกี่ยวกับวัฒนธรรมและความเชื่อ  ประวัติศาสตร์
ท้องถิ่น ประวัติศาสตร์บอกเล่า โครงสร้างทางสังคม งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ความรู้ทั่วไปเกี่ยวกับสังคม 
วัฒนธรรม และแนวคิดทฤษฎีที่เก่ียวข้องต่าง ๆ  เป็นต้น 
  2.  การเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม เป็นการเก็บข้อมูลในเรื่องต่าง ๆ ต่อไปนี้ 
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   2.1  การเก็บข้อมูลพ้ืนฐานทั่วไปของพ้ืนที่ ข้อมูลลักษณะทางภูมิศาสตร์ สภาพ
ภูมิอากาศ ประชากร วัฒนธรรมประเพณี เทศกาล ของชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตร
วิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
   2.2  การสัมภาษณ์  (Interview) จะได้ข้อมูลที่ศึกษามากกว่าแบบสอบถาม(Evans, 
1985) ซึ่งต้องใช้เวลามาก จะได้ข้อมูลเฉพาะเจาะจงตามที่ต้องการ สามารถลงรายละเอียดประเด็น  
สำคัญข้อมูลที่สัมภาษณ์จะช่วยอธิบายสิ่งที่พบเห็นหรือสังเกตแต่ยงัไม่เข้าใจทำให้เกิดความเข้าใจ มาก
มากยิ่งขึ้น(สุภางค์ จันทวานิช, 2547) การสัมภาษณ์เป็นแหล่งที่มาและใช้มากที่สุดผู้วิจัยต้องพบปะ
ติดต่อกับกลุ่มตัวอย่างที่ศึกษา และมีโอกาสที่จะสำรวจเรื่องที่ศึกษาอย่างลุ่มลึก ในการสัมภาษณ์ผู้วิจัย
ต้องมีทักษะมีความสัมพันธ์กับบุคคลที่ดีรูปแบบคุณภาพของข้อมูลที่ได้นั้นขึ้นอยู่กับว่าผู้ให้สัมภาษณ์มี
ลักษณะอย่างไร ต้องตัดสินใจหลายอย่างเกี่ยวกับการสัมภาษณ์เช่น คำถามที่ใช้การถามอะไรก่อนหลัง 
การใช้ถ้อยคำในคำถาม การถามเจาะลึก การติดตามหลังคำถาม การเตรียมบทบาทและทักษะของ
ผู้ให้สัมภาษณ์ รูปแบบการสัมภาษณ์เป็นรายบุคคล หรือสนทนากลุ่มเฉพาะเจาะจง โดยที่ ไวสท์ 
(Whitt, 1991) สนับสนุนอย่างมากในการใช้เทคนิคการสัมภาษณ์ในการเก็บข้อมูล ซึ่งลักษณะการ
สัมภาษณ์มร 3 ประการ 1)สนทนาอย่างไม่เป็นทางการก่อให้เกิดคำถาม คำตอบอย่างเป็นธรรมชาติ มี
ความเคลื่อนไหวของการปฏิสัมพันธ์เป็นธรรมชาติเกิดขึ้นจากการลงสนามและผู้ ให้ข้อมูลจะไม่รู้สึกตัว
ว่ากำลังถูกสัมภาษณ์ 2)มีคำถามเป็นเครื่องนำการสัมภาษณ์เค้าโครงหรือประเด็นที่จะต้องถามก่อน
หรือสลับไปมาไม่ต้องเรียงลำดับ และ3)คำถามปลายเปิดคำถามมีไว้ล่วงหน้าตั้งใจให้ได้คำตอบอย่างมี
ลำดับ 
   ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสร้าง โดยเลือกผู้ ให้ข้อมูล
เป็นสำคัญ ซึ่งเป็นการสัมภาษณ์ที่ผู้วิจัยได้เก็บข้อมูลเตรียมประเด็นที่จะสัมภาษณ์แหล่งข้อมูลไว้ในใจ 
แต่ไม่จำเป็นต้องเรียงลำดับที่จะสัมภาษณ์ เริ่มต้นประเด็นก่อนหลังได้ตามสถานการณ์ที่จะอำนวย
เพ่ือให้ได้ข้อมูลเชิงลึกตามท่ีต้องการ 
   2.3  การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participation Observation) บางครั้งเรียกว่าการ 
สังเกตุภาคสนาม (Field Observation) หรือการสังเกตเชิงคุณภาพ (Qualitative Observation) 
เป็นการสังเกตชนิดที่ผู้สังเกตเข้าไปใช้ชีวิตร่วมกับกลุ่มคนที่ศึกษา มีการร่วมกระทำกิจกรรมด้วยกัน  
และพยายามให้คนในชุมชนนั้นนยอมรับว่า ผู้สังเกตมีสถานภาพบทบาทเช่นเดียวกับตน  ความสำคัญ
ของผู้สังเกตที่จะต้องปรับตัวให้เข้ากับกลุ่มคนที่ศึกษา ซึ่งสามารถทำได้โดยอาศัยชุมชนนั้น เป็น
เวลานานแม้จะเป็นเดือน เป็นปีเรียนรู้วิถีชีวิต การอยู่อาศัยในนชุมชนช่วยให้ผู้สังเกตการได้
รายละเอียดเกี่ยวกับชีวิตประจำวันและกิจกรรมต่าง ๆ  ของคนในสังคม(สุภางค์ จันทวานิช, 2547)
  2.4  การสนทนากลุ่ม (Focus  Group) โดยการเก็บรวบรวมข้อมูลจากกลุ่มตัวอย่างโดย
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เน้นกระบวนการมีส่วนร่วมในการวิเคราะห์ เสนอแนวทางพัฒนากิจกรรมทางวัฒนธรรมของชุมชน 
กลุ่มละประมาณ 5คน ตามกรอบแนวคิดการวิจัยเพื่อให้ได้ข้อมูลที่สมบูรณ์มากยิ่งขึ้น  
  3. การวิเคราะห์ข้อมูล 
  การวิเคราะห์ข้อทูลผู้วิจัยได้วางกระบวนการวิเคราะห์ไว้ดังนี้ 
   3.1 ข้อมูลที่ได้จากเอกสาร ผู้วิจัยนำข้อมูลจากเอกสารซึ่งประกอบด้วย เอกสาร 
บทความ ตำรา งานวิจัย รายงานการประชุม ทั้งไทยและต่างประเทศที่เก่ียวข้องกับเนื้อหางานวิจัย ใช้
วิธีวิเคราะห์ข้อมูลเชิงเนื้อหา 
   3.2 ข้อมูลจากภาคสนาม การวิเคราะห์ข้อมูลทำไปพร้อมกับการเก็บข้อมูลโดยการ
เก็บรวบรวมข้อมูลจะอาศัยประเด็นคำถามเป็นแนวทางในการเก็บรวบรวมข้อมูล พร้อมทั้งใช้กรอบ
แนวคิดในการศึกษาการจัดลำดับความสัมพันธ์และลำดับความเชื่อมโยงข้อมูล จนได้ข้อสรุป 
   ในกระบวนการวิเคราะห์ข้อมูล ผู้วิจัยได้ดำเนินไปพร้อมกับการตรวจสอบข้อมูลทุก
ขั้นตอนตั้งแต่ช่วงเริ่มเก็บข้อมูลจนกระทั่งขั้นตอนสุดท้าย ในการประมวลผลวิเคราะห์ข้อมู ลภาพรวม
พบว่าข้อมูลหรือประเด็นใดมีความขัดแย้งเกิดขึ้นหรือข้อมูลไม่ชัดเจน ผู้วิจัยจะใช้วิธีการตรวจสอบ
เนื้อหาที่มีอยู่เบื้องต้น หรือมีการสัมภาษณ์หรือเก็บข้อมูลเพิ่มเติมภาคสนามอีกครั้ง 
   นอกจากนี้ผู้วิจัยได้ใช้วิธีตรวจสอบข้อมูลแบบสามเส้า เพ่ือสะท้อนให้เห็นว่าข้อมูล
หลักฐานและผลการวิจัยที่อาศัยการตีความหมายของข้อมูลหลักฐานที่เก็บรวบรวมได้มีความวางใจได้
ว่าถูกต้องตรงกับความจริงที่ว้างสรรค์ขึ้น โดยวิธีเก็บรวบรวมข้อมูลจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักและกลุ่ม
ผู้ให้ข้อมูลรอง รวมไปถึงการใช้วิธีการเก็บข้อมูลที่หลากหลาย คือการสังเกตการณ์ การสัมภาษณ์แบบ
เป็นทางการ สัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ การจัดเวทีระดมความคิดเห็น เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่ถูกต้อง
สมบูรณ์และตรงตามความเป็นจริงของเรื่องราว 
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บทที่ 4 
ประวัติและพัฒนาการชุมชนกู่กาสิงห ์

 
 ชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ตั้งอยู่ในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลา
ร้องไห้บริเวณทางด้านทิศใต้ของจังหวัดร้อยเอ็ด บ้านกู่กาสิงห์มีพ้ืนที่ติดต่อกับอำเภอสุวรรณภูมิทาง
ทิศตะวันออกและทิศใต้ ทิศตะวันตกติดกับบ้านเมืองบัว อำเภอเกษตรวิสัย และทางทิศเหนือติดกับ
บ้านม่วย ตำบลกู่กาสิงห์ ลักษณะพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นเนินสูงวางตัวยาวแนวทิศตะวันออก-ทิศ
ตะวันตก เป็นที่ราบลุ่มกว้างใหญ่ โดยมีลำน้ำเสียวใหญ่ไหลผ่าน (เทศบาลตำบลกู่กาสิงห์, 2564 :1) 
พ้ืนที่ของชุมชนกู่กาสิงห์มีโบราณสถานสำคัญ 3 แห่งคือ กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และกู่โพนระฆัง เป็น
หลักฐานสำคัญท่ีแสดงให้เห็นว่าชุมชนแห่งนี้มีผู้คนเข้ามาอยู่อาศัยหรือเดินทางผ่านมาตั้งแต่อดีต 
 4.1 กู่กาสิงห์สมัยรัฐจารีตก่อนปี พ.ศ.2446 
  ก่อนการตั้งชุมชนกู่กาสิงห์พ้ืนที่เดินนั้นเคยมีผู้คนอาศัยอยู่มาก่อนซึ่งมีหลักฐานแสดงให้
เห็นว่าพ้ืนที่แห่งนี้มีผู้คนเคยอยู่อาศัยมาก่อนแล้วคือ โบราณสถานที่พบในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์ 3 แห่ง
ประกอบด้วย กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และกู่โพนระฆัง ซึ่งทั้งสามแห่งเป็นปราสาทในวัฒนธรรมเขมรซึ่งจะ
อธิบายความเป็นมาของกู่แต่ละแห่งดังนี้ 
 

 
ภาพประกอบ 2 โบราณสถานกู่กาสิงห์ 
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  กู่กาสิงห์ จากรายงานการขุดค้นค้ำยันโบราณสถานกู่กาสิงห์ บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กา
สิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด กล่าวว่า กู่กาสิงห์ได้รับการประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน
ในราชกิจจนุเบกษา เล่มที่ 52 หน้า 3696 วันที่ 8 มีนาคม 2478 และประกาศขอบเขตพ้ืนที่
โบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา 116 ตอนพิเศษ 17 ง หน้า 15 วันที่ 17 มีนาคม 2542 มีพ้ืนที่
ประมาณ 12 ไร่ 2 งาน 30.56 ตารางวา ชื่อ “กู่กาสิงห์” สันนิษฐานว่ามาจากคำว่า “กู่” ที่ชาวบ้านใช้
เรียกโบรณสถานขอมที่มีลักษณะคล้ายสถูปหรือเจดีย์ ส่วนคำว่า “กา” อาจหมายถึง อีกา ซึ่งในอดีต
บริเวณนี้มีอีกาอยู่จำนวนมาก ส่วนคำว่า “สิงห์” อาจจะมาจากประติมากรรมรูปสิงห์ 2 ตัวที่เคยตั้งอยู่
หน้าประตูทางเข้า ซึ่งประติมากรรมรูปสิงห์ถูกขโมย ในช่วง พ.ศ.2503 แต่ชาวบ้านก็ยังเรียกปราสาท
แห่งนี้ว่า “กู่กาสิงห์” สืบมาจนปัจจุบัน(กรมศิลปากร, 2565) 
  ด้านลักษณะทางโบราณคดีของปราสาทกู่กาสิงห์เป็นปราสาทอิฐสามหลัง ตั้งอยู่บนฐาน
ศิลาแลงเดียวกันสร้างหันหน้าไปทางทิศตะวันออก มีผังการก่อสร้างเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 
35X50 เมตร มีกำแพงแก้วล้อมรอบปราสาทประธานทั้ง 4 ด้าน ตั้งอยู่ในแนวแกนทิศตะวันออก – 
ตะวันตก ประกอบด้วยกลุ่มปราสาทประธาน ก่อด้วยอิฐตั้งอยู่บนฐานศิลาแลงเดียวกัน ปราสาท
ประธานอยู่ตรงกลางมีมุขกระสันเชื่อมกับมณฑป มีประตูและบันไดทางข้ึนทางด้านทิศตะวันออกเพียง
ด้านเดียว อีกสามด้านทำเป็นประตูหลอก ถัดเข้าไปเป็นห้องครรภคฤหะ มีประติมากรรมโคนนทิ 
ตั้งอยู่ด้านหน้าปราสาทประธานองค์กลาง ส่วนปราสาทด้านทิศเหนือและทิศใต้ เป็นเพียงห้อง
ครรภคฤหะสำหรับประดิษฐานประติมากรรมรูปเคารพสำหรับประกอบพิธีกรรม มีบรรณาลัยตั้งอยู่มุม
ด้านทิศตะวันออกเฉียงเหนือและทิศตะวันออกเฉียงใต้ ลักษณะเป็นอาคาร รูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าก่อด้วย
ศิลาแลง หันหน้าไปทางทิศตะวันตกทั้ง 2 หลัง และมีโคปุระ (ซุ้มประตู) ทั้ง 4 ด้าน ก่อด้วยศิลาแลง
ผสมอิฐ แต่สามารถใช้เข้าออกได้แค่ด้านทิศตะวันออกและด้านทิศตะวันตก  จากลักษณะทาง
โบราณคดีที่กล่าวมาข้างต้นเป็นศิลปะเขมรแบบ บาปวน สมัยพุทธศตวรรษที่ 16 (กรมศิลปากร, 
2565) 
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ภาพประกอบ 3 โบราณสถานกู่โพนวิจ 

 
  กู่โพนวิจ ตั้งอยู่ห่างจากกู่กาสิงห์ ไปทางทิศเหนือประมาณ 500 เมตร ได้รับการ
ประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่ม ๑๑๘ ตอนพิเศษ 124 ง หน้า 9 วันที่ 17 
ธันวาคม 2544 มีพ้ืนที่ประมาณ 2 ไร่ 3 งาน 36 ตารางวา ชื่อ “กู่โพนวิจ” มาจากการพบหลักฐาน
ส่วนฐานรูปเคารพสี่เหลี่ยมผืนผ้า บริเวณเนินโบราณสถานจำนวนหลายชิ้น ประกอบกับพบชิ้นส่วน
รางน้ำมนต์ ทำให้ชาวบ้านเข้าใจว่าเป็นฐานส้วม จึงเรียกโบราณสถานแห่งนี้ว่า “โพนเว็จ” หรือ “โพน
วิจ” ลักษณะเป็นอาคาร 5 หลัง ตั้งอยู่บนฐานเดียวกัน ส่วนฐานอาคารก่อด้วยศิลาแลง แผนผังเป็นรูป
สี่เหลี่ยมจัตุรัส สูงจากพ้ืนดินประมาณ 2 เมตร ก่อเป็นฐานบัวคว่ำบัวหงาย ไม่พบบันไดทางขึ้น
สันนิษฐานว่าเดิมอาจใช้บันไดไม้ภายหลังได้ผุพังสลายไป เพราะมีร่องรอยของหลุมเสาบนฐานศิลาแลง 
ซึ่งน่าจะเป็นหลุมเสาไม้ แนวฐานด้านทิศเหนือหายไปเนื่องจากถูกขุดเอาศิลาแลงไปสร้างวัดประจำ
หมู่บ้าน ในสมัยหลัง พื้นบนฐานเป็นทรายอัดแน่นปูด้วยศิลาแลง บนฐานศิลาแลงก่อเป็นฐานอาคารสูง
ประมาณ 70 เซนติเมตร จำนวน 5 ฐาน สันนิษฐานว่าเป็นฐานรองรับอาคารเครื่องไม้ ด้านหน้าทิศ
ตะวันออกของ ฐานอาคาร มีอาคารสองหลังตั้งอยู่ ลักษณะเป็นอาคารผังรูปสี่เหลี่ยมก่อผนังทึบทั้ง 4 
ด้าน อาคารด้าน ทิศตะวันออกเฉียงเหนือถูกรื้อจนเหลือเพียงแนวหินชั้นเดียว ส่วนอาคารทางด้านทิศ
ตะวันออกเฉียงใต้ ยังคงสภาพเกือบสมบูรณ์ ภายในเป็นดินอัดแน่น สันนิษฐานว่าเป็นอาคารเครื่องไม้
ที่มีฐานสูง ใช้เป็นบรรณาลัยประจำศาสนสถาน จากลักษณะทางโบราณคดีทีกล่าวมาข้างต้นเป็น
ศิลปะเขมรแบบ คลัง ราวต้นพุทธศตวรรษท่ี16(กรมศิลปากร, 2565) 
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ภาพประกอบ 4 โบราณสถานกู่โพนระฆัง 

 
  กู่โพนระฆัง อยู่ห่างจากกู่กาสิงห์ไปทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ ประมาณ 400 เมตร 
ได้รับการประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 99 ตอนที่ 172 หน้า 26 วันที่ 
18 พฤศจิกายน 2525 มีพ้ืนที่ประมาณ 2 ไร่ ๓ งาน 17 ตารางวา กู่โพนระฆัง สร้างหันหน้าไปทางทิศ
ตะวันออก ประกอบด้วยปราสาทประธาน ฐานก่อด้วยศิลาแลง เป็นฐานเขียง 5 ชั้น มีบันไดทางขึ้น 4 
ด้าน เรือนธาตุก่อด้วยศิลาแลงและหินทราย มีประตูทางเข้าด้านทิศตะวันออกเพียงด้านเดียว ก่อมุข
ยื่นออกมาด้านหน้าและเจาะช่องหน้าต่างที่ผนังด้านทิศเหนือและทิศใต้ ด้านหน้าปราสาทประธานมี
ชาลา (ทางเดิน) เชื่อมกับโคปุระ (ซุ้มประตู) อยู่กึ่งกลางแนวกำแพงทิศตะวันออก ก่อด้วยศิลาแลงและ
หินทรายมีผังเป็นรูปกากบาท มีห้องมุขด้านทิศตะวันออก มีบรรณาลัย ตั้งอยู่มุมด้านทิศตะวันออก
เฉียงใต้ ลักษณะเป็นอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าก่อด้วยศิลาแลงและหินทราย หันหน้าไปทางทิศตะวันตก 
โดยรอบก่อกำแพงแก้วด้วยศิลาแลงล้อมรอบทั้ง 4 ด้าน และมีสระน้ำกรุขอบสระด้วยศิลาแลงอยู่ด้าน
นอกของกำแพงแก้วทางด้านทิศตะวันออกเฉียงเหนือ(กรมศิลปากร, 2565)  
  จากการมีโบราณสถานถึงสามแห่งคือกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ทั้งสามแห่งเป็น
โบราณสถานที่สร้างในวัฒนธรรมเขมร ซึ่งทั้งสามแห่งมีอายุใกล้เคียงกัน กู่กาสิงห์สร้างขึ้นราวพุทธ
ศตวรรษที่ 16 แบบบาปวน และมีการใช้งานถึงพุทธศตวรรษที่ 17 กู่โพจวิจสร้างขึ้นราวพุทธศตวรรษ
ที่ 16 และกู่โพนระฆังสร้างขึ้นราวพุทธศตรวรรษที่ 18 การสร้างโบราณสถานทั้งสามแห่งใช้คนสร้าง
ทำให้สามารถสันนิษฐานได้ว่าชุมชนบริเวณนี้มีผู้คนอยู่อาศัยมาก่อนแล้ว เนื่องจากในวัฒนธรรมเขมร
สร้างปราสาทข้ึนเพื่อบูชาเทพเจ้าซึ่งเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพนับถือ 
  นอกจากโบราณสถานที่แสดงให้เห็นแล้วว่าชุมชนบริเวณนี้มีผู้คนอาศัยอยู่มากก่อนการ
อพยพเข้ามาของกลุ่มคนลาวนั้นเห็นได้จากหลักฐานบันทึกการเดินทางในลาว ภาคสอง พ.ศ.2440 
ของเอเจียน แอมอนิเย ซึ่งกล่าวถึงกู่กาสิงห์ไว้ในบันทึกการเดินทางว่า  
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  “วันเสาร์ที่ 26 มกราคมตั้งแต่เช้าตรู่จะมีเพียงเกวียน 3 เล่มเท่านั้นที่พร้อม 
  จะออกเดินทางทันที ซึ่งแวะไปดูซากวัตถุโบราณกู่กะสิน เดินทางผ่านทุ่งโล่ง 
   ซึ่งมีน้ำท่วมถึงในฤดูฝน พอผ่านน้ำชิว(น้ำเสียว) ซึ่งไหลลงมาจากบ้านก่อบรบือ  
  แล้วพวกเราผ่านไปใกล้กับบึงหนึ่งซึ่งมีน้ำอยู่ตลอดปีมีชื่อเรียกว่า หนองสียายง 
   ต่อไปอีกหน่อยก็จะผ่านโนนไผ่ที่ด้านซ้าย และจะมีโนนเล็กๆที่เปลี่ยว  
  ตั้งอยู่กลางทุ่งโล่งกว้างปกคลุมด้วยต้นไม้ประเภทอ่ืนๆและมีไม้ไผ่เวลา 
  ประมาณ 10 โมง พวกเราก็หยุดที่ซากโบราณวัตถุกู่กะสิน ซึ่งตั้งอยู่บนเนินทราย 
  กลางทุ่งหญ้าที่แหง้แล้ง”(เอเจียน แอมอนิเย, 2541 :45)  

 
ภาพประกอบ 5 ปราสาทกู่กาสิงห์ก่อนการบูรณะภาพของกรมศิลปากร 

 
  จากบันทึกดังกล่าวมา ข้างต้นนั้นทำให้เห็นภาพกู่กาสิงห์ซึ่งตั้งอยู่กลางทุ่งหญ้าโล่งกว้าง 
ในบันทึกเองไม่ได้กล่าวถึงบ้านเรือนที่ตั้งอยู่บริเวณกู่กาสิงห์หรือใกล้เคียงกู่กาสิงห์เลย ซึ่งทำให้
สันนิษฐานได้ว่าในช่วง พ.ศ.2440 นั้นยังไม่มีผู้คนเข้ามาอยู่อาศัยภายในพ้ืนที่บริเวณกู่กาสิงห์ ซึ่งตาม
บันทึกได้กล่าวว่า “เป็นซากโบราณวัตถุ” แสดงว่ากู่กาสิงห์ตามเวลาที่พบนั้นไม่ได้มีสภาพที่สมบูรณ์ 
เป็นเพียงซากของโบราณสถานเท่านั้น ปราสาทกู่กาสิงห์ บ้านกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จ.ร้อยเอ็ด 
กรมศิลปากรขุดแต่งบูรณะช่วงปี ๒๕๓๓ - ๒๕๓๕ พบโบราณวัตถุสำคัญหลายอย่าง โดยเฉพาะ 
"กุณฑลนาคทองคำ" ซึ่งพบเพียงแห่งเดียวในประเทศไทย และ "ประติมากรรมโคนนทิ" ซึ่งในประเทศ
ไทยพบเพียง ๓ ชิ้นคือปราสาทกู่กาสิงห์ ปราสาทตาเมือนธม และปราสาทพนมรุ้ง 
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ภาพประกอบ 6 กุณฑลนาคทองคำและโคนนทิที่พบบริเวณกู่กาสิงห์ 

 
  บริเวณชุมชนกู่กาสิงห์ในอดีตเคยเป็นทั้งพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมเขมร ซึ่งนับว่ามีผู้คนมาอยู่
อาศัยในช่วงราวพุทธศตรวรรษท่ี 16 จากการสร้างปราสาทกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ไม่ทราบว่า
กลุ่มคนในวัฒนธรรมเขมรออกจากพ้ืนที่ด้วยเหตุใด พบหลักฐานจากบันทึกการเดินทางในลาวภาคสอง
ของเอเจียน แอมอนิเย่ ใน พ.ศ.2440 พบว่ากล่าวถึงกู่กาสิงห์ที่เป็นโบราณวัตถุว่าเป็นเพียงซากเท่านั้น 
ทำให้เห็นภาพว่ากู่กาสิงห์ที่สร้างขึ้นในวัฒนธรรมเขมรเป็นเพียงซากโบราณสถานในช่วงปี พ.ศ. 2440 
และยังพบว่าพ้ืนที่บริเวณรอบๆเป็นทุ่งกว้าง บริเวณรรอบกู่กาสิงห์ เป็นป่ารกทึบมีต้นไม้หลากหลาย
ชนิด รวมถึงมีต้นไผ่ กล่าวโดยสรุปตามหลักฐานที่พบพ้ืนที่บริเวณกู่กาสิงห์มีผู้คนอาศัยอยู่ในช่วงพุทธ
ศตวรรษท่ี 16-18 จากการสร้างโบราณสถาน และกลุ่มคนเหล่านี้หายไปจากพ้ืนที่ในช่วงใดมิอาจทราบ
ได้ มีเพียงป่ารกและซากโบราณสถานกู่กาสิงห์ในช่วง พ.ศ.2440  
 4.2 การตั้งถิ่นฐานของชุมชนกู่กาสิงห์ช่วง พ.ศ.2446-2515 
  การเข้ามาตั้งถิ่นฐานของกลุ่มคนในพ้ืนที่กู่กาสิงห์เริ่มต้นจากมีผู้นำชุดแรกๆที่พากันมาตั้ง
ถิ่นฐานบ้านกู่กาสิงห์อพยพมาจากเมืองสุวรรณภูมิ  ผู้นำ 4 คน คือ นายลือ (ศรีกู่กา) นายพระจันทร์
(ศรีเที่ยง) นายเพียรราช(อุปวงษา) และนายสักขา (บัวเบิก) ได้เดินทางมาตั้งหลักแหล่งที่บ้านกู่กาสิงห์ 
เมื่อ พ.ศ. 2446 จากบันทึกของนายบิน นาปองสี ซึ่งได้รับเลือกเป็นผู้ใหญ่บ้านบ้านกู่กาสิงห์ หมู่ที่ 1 
เมื่อวันที่ 15 ตุลาคม 2515(สมัยนั้นเป็นหมู่ที่ 5 ตำบลเมืองบัว) ได้ เขียนบันทึกประวัติหมู่บ้านตามคำ
บอกเล่าของพ่อใหญ่บิน ศรีเที่ยง ไว้ว่า 
  “....แต่ก่อนเป็นดงป่าไผ่ เป็นที่อาศัยของโจรผู้ร้ายซึ่งมาจากแดนสุรินทร์   
  ก่อนจะได้นามกู่กาสิงห์เพราะมีวัตถุโบราณหลายแห่ง ที่สำคัญคือมีรูปสิงห์  
  ไว้ช่องหน้าประตูของกู่ และยังมีอีกกู่โพนระฆังและกู่โพนวิจ จำพวกที่ว่านี้มี 
  ปรากฏว่ามีนายเพียราดและนายพระจันทร์และนายแสงลือ เพราะคนจำพวกนี้ 
  ได้อพยพจากจตุรพักรพิมาน เห็นว่าบ้านนี้มีห้วย หนองและลำน้ำเสียวติดกับขอบ 
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  บ้าน เมื่อเห็นว่าเป็นถิ่นอุดมสมบูรณ์ โดยมีปลานานาชนิด จึงได้ปลูกกระท่อมข้ึน 
  ระหว่าง พุทธศักราช 2443 ปีขาล...”(อำคา แสงงาม, 2549 :9)   
 จากงานวิจัยของธิติญา เหล่าอัน( 2553 :32-33) แบ่งการอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานซึ่ง
ถ่ายทอดโดยชาวบ้านยุคแรกเริ่มดังนี้ 
  กลุ่มที่อพยพมาจากเมืองจตุรพักรพิมาน ช่วงแรกก่อตั้งหมู่บ้านพ.ศ. 2446 มีจำนวน
ครัวเรือนและประชากรไม่มากนัก เพราะลักษณะที่ตั้งมีสภาพเป็นป่ารกทึบสลับกับหญ้าโขมง ซึ่งเป็นที่
อยู่อาศัยของสัตว์นานาชนิด กลุ่มคนที่เข้ามากลุ่มแรกอพยกมาจากบ้านห้วยช้าง เมืองจตุรพักรพิมาน 
จังหวัดร้อยเอ็ด เข้ามาตั้งถิ่นฐานโดยการนำของนายลือ (ศรีกู่กา) นายพระจันทร์(ศรีเที่ยง) นายเพียร
ราช(อุปวงษา) และนายสักขา (บัวเบิก) สาเหตุที่คนกลุ่มนี้อพยพเข้ามามีอยู่ 2 ประการ ประการแรก
คือ เจ้านายจตุรพักรพิมานปกครองอย่างไม่เป็นธรรม สาเหตุที่สอง พื้นที่ดังกล่าวมีความอุดมสมบูรณ์
เหมาะกับการเพาะปลูกและการทำมาหากินแม้ว่าสภาพจะเป็นป่ารกทึบก็ตาม โดยเลือกที่ตั้งบริเวณ
หนองฆ้อง ซึ่งเป้นหนองน้ำขนาดใหญ่ของบ้านกู่กาสิงห์ ต่อมา พ.ศ. 2470 มีการอพยพเพ่ิมเติมจาก
บ้านบ้านโนนหัวช้าง หลังจากที่หลวงพ่อโป่งได้พาญาติโยมมาเยี่ยมพ่ีน้องที่บ้านกู่กาสิงห์ จากนั้นจึงมี
การชักชวนกันสร้างสำนักสงฆ์ขึ้นบริเวณฝั่งหนองฆ้อง(ปัจจุบันคือวัดสว่างอารมณ์) ทำให้ประชากรเพ่ิม
จำนวนเพ่ิมมากขึ้น ชาวบ้านจึงมีการออกไปจับจองพ้ืนที่ป่าทางด้านทิศตะวันออกของหนองฆ้องเพ่ือ
จับจองพ้ืนที่ทำมาหากิน โดยชาวบ้านช่วยกันจับจองพ้ืนที่พ้ืนที่เนื่องจากสภาพป่าที่รกทึบ ชาวบ้านจึง
ช่วยกันเปลี่ยนสภาพพ้ืนที่เป็นแหล่งอาศัยและทำกิน(ธิติญา เหล่าอัน, 2553:32-33) 
 

 
ภาพประกอบ 7 การตั้งชุมชนบริเวณริมหนองฆ้อง 
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 กลุ่มที่อพยพจากเมืองสุวรรณภูมิ กลุ่มที่อพยพมาช่วงเวลาเดียวกันคือ พ.ศ.2470 คือกลุ่ม
ที่มาจากบ้านหัวช้างและเมืองสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ดสาเหตุของการเคลื่อนย้ายเนื่องจากมีญาติพ่ี
น้องที่มาอาศัยอยู่ก่อนชักชวนให้เข้ามา โดยตั้งถิ่นฐานอยู่ทางด้านทิศตะวันออกเฉียงเหนือของหมู่บ้าน 
ชาวบ้านกลุ่มนี้เห็นว่าพ้ืนที่ดังกล่าวเป็นพ้ืนราบเหมาะแก่การเพาะปลูกมีหนองน้ำขนาดใหญ่ชื่อ 
“หนองอัญญา” ชาวบ้านเรียกกลุ่มที่อพยพมาจากสุวรรณภูมิว่า “ไทหนองแก้วลา” โดยมีผู้นำคอื พ่อ
ใหญ่สี นาเมือง พ่อใหญ่พันนา นาเมือง พ่อใหญ่นนทฺ หยุดยั้ง และแม้ใหญ่แก้ว บัวหล้า โดยสร้างขึ้น
ตามลักษณะวัสดุทางธรรมชาติ คือนำใบแสบงมาตากแห้งแล้วนำไม้ไผ่สานเป็นตาทับไว้ เพ่ือเป็น
หลังคาบ้านละตัวบ้าน(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :32-33) 
 

 
ภาพประกอบ 8 การตั้งชุมชนบริเวณหนองแก้วลา 

 
  กลุ่มที่อพยพมาจากเกษตรวิสัย อพยพเข้ามาในช่วง พ.ศ. 2475 กลุ่มที่อพยพเข้ามาคือ 
อพยพมาจากบ้านจานทุ่งและบ้านดงมัน ตำบลสิงห์โคก อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด โดยกลุ่ม
เหล่านี้มีบรรพบุรุษที่เมืองโคราช แต่เข้ามาแสวงที่หากินที่บ้านกู่กาสิงห์ นำโดยพ่อใหญ่โก่ และแม่ใหญ่
วันโน เชิดชู จากนั้นกลุ่มที่สองที่ติดตามเข้ามาคือพ่อใหญ่แก่น เชิดชู แม่ใหญ่อ่ิม ปั้นงาม พ่อใหญ่แพง 
นามวงษ์ พ่อใหญ่มี เจริญ ซึ่งได้อพยพครอบครัวพร้อมทั้งญาติเข้ามาตั้งบ้านเรือนอยู่ทางด้านทิศ
ตะวันตกของหมู่บ้านเรียกกลุ่มคนที่เข้ามาตั้งถิ่นฐานในช่วงเวลาดังกล่าวว่า “คนคุ้มบ้านจาน” การ
อพยพมาครั้งนี้ชาวบ้านเห็นว่าเป็นที่ว่างเปล่าสามารถเข้ามาจับจองทำกินได้ ลักษณะสำคัญของคุ้ม
บ้านจานคือพูดสำเนียงโคราชซึ่งแตกต่างจากสำเนียงท้องถิ่นและมีฝีมือการปั้นหม้อ แต่การย้ายมากู่
กาสิงห์ไม่มีวัตถุดิบในการปั้นหม้อชาวบ้านจึงเลิกอาชีพปั้นหม้อมาประกอบอาชีพอ่ืนแทน(ธิติญา เหล่า
อัน, 2553 :32-33) 
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ภาพประกอบ 9 การตั้งชุมชนคุ้มบ้านจาน 

 
  ในปี พ.ศ. 2488 ชุมชนกู่กาสิงห์มีเหตุการณ์สำคัญเกิดขึ้น คือเกิดโรคบักห่าง(โรคไข้
ทรพิษ) ระบาดอย่างรุนแรงที่บ้านกู่กาสิงห์ โดยคนแรกที่ตลอดมา ได้แก่ นายไมล์ กลบรัตน์ เนื่องจาก
เดินทางไปชกมวยที่บ้านนาเลา อำเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม กลับบ้านมาป่วยเป็นไข้ มีตุ่ม
หนองขึ้นตามตัว ต่อมามีแมลงวันเป็นพาหะนำเชื้อโรคระบาดรุนแรง ทำให้คนในหมู่บ้านได้รับความ
เดือดร้อน ช่วงเวลาดังกล่าวชาวบ้านกู่กาสิงห์ถูกตัดขาดจากโลกภายนอกโดยไม่มีคนเข้าออกหมู่บ้าน 
ในหมู่บ้านเงียบสงัด ช่วงเวลาเดือนเศษมีคนตายในหมู่บ้านถึง 104 คน โดยเฉลี่ยต่อวันตายถึง 3-4 คน 
เล่ากันว่าถ้าได้ยินเสียงหมาหอนและตัดไม้ไผ่ก็แสดงว่ามีคนตาย ถ้าตายเวลาไหนก็เอาไปฝังเวลานั้นคน
หามไปไม่ถึง 10 คน ไม่มีพระสวดส่วนโรงเรียนก็ต้องปิดเรียนถึง 2 เดือน (วาโย ตึกประโคน, 2553 
:54) ซึ่งตรงกับคำบอกเล่าของนายบุญสม ศรีเที่ยง ว่า 
  “ตอนเกิดโรคบักห่างนั้นคนกะบ่พากันออกจากเฮียนเด้ ขั้นได้ยินเสียง 
  ตัดไม้ไผ่ ตะกี้มันมีแต่ป่าเนาะคนกะตั้งบ้านยุนำป่า ขั้นตัดไม้ไผ่กะได้ยิน 
  นำกันเบิดบ้าน ตัดย้อนเอาไปหามศพไปฝัง มีคนไปหามสามาสี่คนบ่ได้ 
  ไปหลายมันสิติดโรคต่อกันอีก(นายบุญสม ศรีเที่ยง,2564,สัมภาษณ์) 
  จากการตั้งถิ่นฐานของผู้คนที่มาอาศัยบริเวณบ้านกู่กาสิงห์นั้นไม่แตกต่างจากพ้ืนที่อ่ืนใน
ภาคอีสาน ซึ่งการเลือกทำเลการตั้งถิ่นฐานล้วนเลือกจากพ้ืนที่ที่มีความอุดมสมบูรณ์ มีแหล่งน้ำ มีพ้ืนที่
สำหรับหาอยู่หากินได้ตามธรรมชาติ สามารถเลี้ยงดูคนในครอบครัวตัวเอง ด้านวิถีชีวิตความเป็นอยู่
ของผู้คนชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ในระยะแรกนั้นไม่ได้แตกต่างจากคนในชุมชนอ่ืน ๆ บริเวณรอบ ๆ การตั้ง
ถิ่นฐานของผู้คนจะตั้งบริเวณที่เนินหรือที่โคก ซึ่งผู้เดินทางมาถึงก่อนย่อมได้ทำเลที่ดีกว่าเสมอ ผู้ที่
อพยพมาทีหลังชุมชนเริ่มหนาแน่นมากขึ้นก็จะได้ทำเลที่ไม่เหมาะสมมากเท่าไหร่นัก จะได้พ้ืนที่ลุ่มทำ
ให้ประสบปัญหาน้ำท่วมขังพ้ืนที่เพาะปลูกข้าวจะมีพ้ืนที่จำกัด ดังนายสุบรรณ บัวกลดเล่าว่า 
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  “บ้านเฮาแตก่่อนหม่องเฮดนามันบ่ค่อยมีเด้ ดินมันหล่ม ไถกะบ่ได้   
  ดำกะบ่ได้ อิปูกะหลาย กะพากันไปหาเฮดนาทางตีนบ้านพุ่นแหล่ว   
  เฮดพอได้กินเอา สมัยนั้นมันบ่ได้ขายคือซุมื้อนี้ดอก” 
  การทำนาเป็นระบบการผลิตที่สำคัญของชาวนาอีสานที่มีการสืบทอดต่อกันมาตั้งแต่
อดีต เพราะข้าวเป็นอาหารหลัก หลังจากการอพยกเข้ามาตั้งถิ่นฐานในพ้ืนที่บ้านกู่กาสิงห์แล้วนั้น
ชาวบ้านนิยมจับจองพ้ืนที่ใช้ปลุกข้าวเป็นหลัก ข้าวเหนียวเป็นอาหารหลักแต่เนื่องจากลักษณะของ
พ้ืนที่ที่มีความแตกต่างกันออกไป ชาวบ้านบางกลุ่มอยู่บริเวณริมน้ำเสียว บางกลุ่มอยู่ไกลจากแหล่งน้ำ 
และบางกลุ่มยังปลูกข้าวแบบอาศัยน้ำฝนเพียงอย่างเดียว ดังนั้นพันธ์ข้าวจึงเป็นสิ่งที่สำคัญเพราะ
ชาวบ้านต้องเลือกพันธุ์ข้าวที่สามารถเจริญเติบโตได้ดีในพ้ืนที่ของตนเองจากงานศึกษาของธิติญา 
เหล่าอันพบว่าการคัดเลือกพันธุ์ข้าวสามารถแบ่งออกได้เป็น 3 ลักษณะคือ 
  ลักษณะการปลูกข้าวแบบ “ข้าวลอย”หรือชาวบ้านเรียกว่า “นาเสียว” เป็นข้าวที่ปลูก
กันในสภาพที่ไม่สามารถรักษาระดับน้ำ บางครั้งระดับน้ำบริเวณที่ปลูกสูงกว่า 1 เมตรข้าวพวกนี้มี
คุณสมบัติในการยืดตัวหนีน้ำได้ ผู้ที่เป็นเจ้าของนาบริเวณนี้จึงมีความเสียงน้อยกว่าชาวบ้านกลุ่มอ่ืน
(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :41) ซึ่งตรงกับคำสัมภาษณ์ว่า 
  “แต่ก้ีบ่ทันปลูกข้าวหอมมะลิเด้ นาแต่ละหม่องน้ำน้อยน้ำหลายบ่ท่อกัน   
  แม่ได้นาทางเสียวน้ำมันกะขึ้นๆลงๆบ่แน่นอนจักสิท่วมบ่ท่วม แม่กะได้พันธ์ 
  ข้าวลอย มันดีเด้ยามน้ำขึ้นมันยืดขึ้นนำน้ำได้กะเลยบ่ได้คึดยากยามน้ำมาหลาย” 
  (นางคูณ ศรีนนท์,2565,สัมภาษณ์) 
  ลักษณะการปลูกข้าวแบบที่สองเรียกว่า “นาทง”ปลูกในที่ราบลุ่มทั่วไปในสภาพที่มีน้ำ
ขังหล่อเลี้ยงต้นข้าวตั้งแต่ปลูกจนถึงเก็บเกี่ยว โดยสามารถรัการะดับน้ำได้ และระดับน้ำต้องไม่สูงเกิน 
1 เมตร น้ำที่ใช้หล่อเลี้ยงต้นข้าวก็มาจากน้ำฝนเป็นหลัก เนื่องจากหมู่บ้านกู่กาสิงห์เป็นเขตพ้ืนที่แห้ง
แล้ง ทำให้มีการปลูกข้าวในลักษณะนี้ได้ผลผลิตไม่มาก 
  ลักษณะที่สามปลูกแบบ “ข้าวไร่”หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “ข้าวไฮ่” เป็นข้าวที่ปลูกใน
สภาพพ้ืนที่ที่ไม่ต้องการน้ำขังในพ้ืนที่เพาะปลูก ส่วนใหญ่นิยมปลูกในสภาพพ้ืนที่ดอนหรือที่สูง 
ลักษณะของการปลูกก็คล้ายๆกับพืชไร่ โดยการหว่าน หยอดหลุม หรือโรยเป็นแถว การปลูกจะทำกัน
ในฤดูฝนเพราะต้องอาศัยน้ำฝน โดยมีวิธีการปลูกข้าวคือการสักรูแทงดินแล้วหยอดเมล็ดข้าวลงหลุม 
  การทำนาในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์ที่ไม่ค่อยประสบผลสำเร็จมากนักเนื่องจากสภาพพ้ืนที่
ไม่เหมาะสมแก่การทำนา ด้วยสภาพพ้ืนที่มีแต่หญ้า มีน้ำขังมาก ปูนามีมากซึ่งมากัดกินข้าวทำให้ไม่
สามารถปลูกข้าวได้ผลผลิตมาก แต่สามารถปลูกได้พอเลี้ยงชีพเท่านั้น แต่พ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์อยู่ติด
กับลำน้ำเสียวมีปลาอยู่ตลอดปี และจะมีมากในช่วงเดือนกันยายนถึงเดือนกุมภาพันธ์โดยเฉพาะเดือน
ตุลาคม ปลาจะชุมชนมากและปลาจะมีขนาดใหญ่เช่นปลาตะเพียน ปลาบู่ ปลาหลด เป็นต้น การจับ
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ปลาของคนในชุมชนกู่กาสิงห์จะมีเครื่องมือที่นิยมใช้ในการจับปลา คือ ลอบดักปลาใช้ดักบริเวณทาง
ระบายน้ำในทุ่งนาเมื่อระบายน้ำออกจากทุ่งนาปลาจะมาติดลอบที่วางไว้ระหว่างทางน้ำไหลออก มอง
คือตาข่ายใช้ดักปลาในลำน้ำเสียวบริเวณที่มีน้ำลึกปลาจะมาติดที่ตาข่าย และเบ็ดใช้ดักปลาตามลำน้ำ
และตามทุ่งนาโดยใช้เหยื่อเป็นตัวล่อ(นายไพกิจ ภูกลาง,2565,สัมภาษณ์)   
  เมื่อมีปลามากปลาที่หามาได้ชาวบบ้านจะนำปลาสดไปขาย เมื่อเหลือก็นำมาคัว
(ชำแหละทำความสะอาด) นำมาถนอมอาหารโดยการนำมา ตากแห้ง ปลาย่าง ทำปลาร้า เมื่อทำเสร็จ
ได้จำนวนมากก็จะนำไปแลกสิ่งที่หายากใรชุมชนเช่น ผัก พริก เกลือ ข้าว กับญาติที่อาศัยอยู่ชุมชน
ใกล้เคียง จากสภาพพ้ืนที่ที่มีปลามากชุมชนกู่กาสิงห์เองก็มีคนที่หาปลาเก่งที่เมื่อกล่าวถึงชื่อผู้คนใน
ชุมชนก็จะรู้จักทันทีเช่น นายจันทร์ สายสุข นายหนู จินดา เป็นต้น ปลาที่มีมากเริ่มลดลงหลังจากที่มี
โครงการพัฒนาทุ่งกุลาร้องไห้หลังทศวรรษ 2500 เนื่องจากโครงการมีการขุดลอกลำน้ำเสียวจึงทำให้
ทำลายระบบนิเวศเดิมที่มีอยู่ตามลำน้ำคือ เยาะหรือเฮอะ1  เมื่อมีการขุดลอกก็ทำให้เยาะหรือเฮอะถูก
ทำลายไปด้วยปลาก็ไม่มีที่หลบภัยทำให้จำนวนปลาลดลง(บัวลอง แพงวงศ์, 2566,สัมภาษณ์) 
  หากกล่าวถึงเรื่องปลา ปลาหลดถือว่าเป็นปลาที่พบมากในพ้ืนที่จังหวัดร้อยเอ็ด บริ เวณ
เขตทุ่งกุลาร้องไห้ จนมีคนเล่าขานว่า “หน้าแล้งปลาหลดแห้งมาเป็นเชื้อไฟ”ปลาหลดอาศัยในโคลน
ตมได้นาน สามารถทำอาหารได้หลากหลายเช่น ต้มส้มมะขามดิบ ทอดกรอบ ตากแห้ง ในชุมชนกู่กา
สิงห์มีวิธีการหาปลาหลดด้วยอุปกรณ์ที่ทำขึ้นจากภูมิปัญญาของชุมชนเองเรียกว่า “ง่อง” เป็น เหล็ก
แล้วดัดคล้ายรูปสระ โอ มีปลายแหลมสามารถคว้านหาปลาหลดในโคลนตมได้ตรงกับคำบอกเล่าของ
นายบัวลอง แพงวงษ์ว่า 
  “ปลาหลดบ้านเฮามันหลายครับ เฮากะเอาง่องนี่ละไปคว้านหาในตม 
  ปลาหลดกะสิติดปลายง่องมา ตะกี้หลายคักกินจนเบี่ยยามแล้งคัก 
  กวาดปลาหลดแห้งในท่งนาเป็นกองๆ เอามาอ่ออยไฟพุ่นละครับ 
  ย้อนว่ามันหลายคัก ง่องหาปลาหลดธรรมดามีสองง่ามแม่นบ่  
  ง่องผมมี สี่ง่ามพุ่นแล่วย้อนแฮงหลายเลยหาได้หลายกว่าหมู่  
  หาได้กะเอาไปตากแห้งเฮดเป็นวงไว้ถ้าขาย”(สัมภาษณ์นายบัวลอง แพงวงษ์,2564) 
 

 
1 เยาะหรือเฮอะเป็นที่อยู่ของปลา โดยการนำเศษไม้มากองรวมกันไวบ้ริเวณใดบริเวณหนึ่งในลำน้ำ เพือ่เป็นท่ีอยู่

อาศัยของปลาเมื่อท้ิงไว้เป็นเวลานานปลาจะอยูเ่ป็นจำนวนมาก เมื่อถึงเวลาชาวบ้านจะนำตาข่ายมาลอ้มแล้วเอาเศษ

ไม้ขึ้นฝั่งแล้วแล้วล้อมเอาปลาขึ้นมา ซึ่งจะรวมกันทำเนื่องจากต้องใช้คนหลายคน 
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ภาพประกอบ 10 ง่องหรือที่เกี่ยวปลาลหลด 

 
  ทศวรรษ 2500 ภาคอีสานได้รับการช่วยเหลือในการพัฒนาชนบทเป็นพิเศษ ในรัฐบาล
ของจอมพลสฤษดิ์ ธนรัชต์  ได้แต่งตั้งกรรมการบูรณะพัฒนาภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ได้วาง
แผนพัฒนาภาคอีสานในระยะดำเนินการ 5 ปี จาก พ.ศ. 2505 -2509 รัฐบาลได้ทุ่มงบประมาณ
จำนวนมากสำหรับการพัฒนาสาธารณูปโภคพ้ืนฐาน เช่น ถนน ระบบชลประทาน การสร้างเครือข่าย
ไฟฟ้าแรงสูง เขื่อน สถาบันวิจัยด้านการเกษตรแผนใหม่ เพ่ือรองรับการเจริญเติบโตของระบบ
เศรษฐกิจภูมิภาค โดยใช้งบประมาณถึง 19.4 พันล้านบาท จากงบประมาณที่มีอยู่ 3.2 พันล้านบาท 
โดยกำหนดแผนและโครงการพัฒนาภาคอีสานให้เป็นส่วนหนึ่งของแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติฉบับที่ 1 และ 2 ประเด็นที่สำคัญของแนวคิดการพัฒนาคือ นโยบายเศรษฐกิจเสรีนิยมเน้น
บทบาทเอกชนภายนอกอุตสาหกรรม โดยใช้กลยุทธ์ ความเจริญแบบไม่สมดุล จัดให้มีศูนย์กลางการ
พัฒนาของภูมิภาคคือ นครราชสีมา ขอนแก่น อุดรธานี และอุบลราชธานี ซึ่งจังหวัดที่ถู กจัดตั้งเป็น
ศูนย์กลางการพัฒนาขึ้นเป็นแห่งแรกและสนับสนุนให้จัดตั้งโรงงานอุตสาหกรรม แหล่งพาณิชยกรรม
และธุรกิจการบริการคือจังหวัดขอนแก่น ส่วนชนบทรอบนอกจะทำหน้าที่ป้อนวัตถุดิบ กลยุทธ์ความ
เจริญแบบไม่สมดุลหวังว่าเมื่อศูนย์กลางเจริญระดับหนึ่งแล้ว ก็ทำหน้าที่ดึงเมืองรอบนอกให้เจริญขึ้น
ด้วย(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :52-53) 
  การพัฒนาประเทศภายใต้แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ทำให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงกับภาคอีสานอย่างมาก เกิดความเปลี่ยนแปลงหลายประการกับชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ 
จากสถาพพ้ืนที่ที่เป็นที่ลุ่มสามารถเพาะปลูกข้าวได้หลังจากมีการขุดคลอง ทำถนน จนสามารถป้องกัน
น้ำท่วมขังในนาข้าวได้ นอกจากนั้นที่ดินก็มีราคาเพ่ิมขึ้น เกิดการเปลี่ยนแปลงในการผลิตข้าว เดิมที่
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เคยใช้พันธ์ข้าวท้องถิ่น ข้าวเจ้าป้อม ข้าวเจ้าลอย ที่สามารถขึ้นได้ดีในพ้ืนที่ที่มีน้ำมากสามารถยืดเวลา
มีน้ำขังได้ กลายมาเป็นพันธ์ข้าว กข ที่มีการพัฒนาของรัฐ เมื่อพันธ์ข้าวของรัฐที่มีการดำเนินการวิจัย
มาแล้วสามารถปลูกและได้ผลผลิตจำนวนมากชาวบ้านกู่กาสิงห์ก็หันมาปลูกข้าวพันธ์ กข มากจนเริ่มมี
โรงสีข้าวแห่งแรกของชุมชนกู่กาสิงห์เกิดขึ้นในช่วงพ.ศ. 2507 ซึ่งมีทั้งคนในชุมชนและชุมชนข้างเคียง
เข้ามาใช้บริการ ดังที่ว่า 
  “ปี พ.ศ.2507-08 ผมซื้อโรงสีข้าวเป็นคนแรก ตะกี้มันกะใหญ่เติบสีข้าว  
  ได้เทื่อละหลาย คนกะเอาข้าวมาสีหลาย เทองบ้านเฮา เทิงบ้านใกล้ๆ  
  บ้านม่วย บ้านหนองอีเข็ม บ้านโพนทอง บ้านหินกอง ขนใส่เกวียนมา  
  ให้สีผมกะคิดค่าสีข้าว 2 ปี๊บได้ข้าว 1 ลิตร ช่วงนั้นบ่มีเวลาได้เซาสีเลย  
  ย้อนมันหลาย”(นาย แก้ว ตรีคาม,2565,สัมภาษณ์)  
  การเปลี่ยนแปลงการผลิตข้าวจากการปลูกเพ่ือยังชีพเริ่มมีการเปลี่ยนมาเป็นการปลูก
เพ่ือขายเนื่องจากพันธ์ข้าวสามารถเติบโตได้ในพ้ืนที่เป็นอย่างดีและได้ผลผลิตจำนวนมากเกินกว่าเก็บ
ไว้บริโภคในครัวเรือน ในช่วง พ.ศ.2508 ปุ๋ยเคมีก็เริ่มเข้ามามีบทบาทเพ่ือช่วยเพ่ิมผลผลิตให้ ข้าวมี
ผลผลิตที่มากขึ้น โดยขายกระสอบละ 150 บาท นับว่าเป็นราคาที่สูงสำหรับชาวนาในช่วงนี้ จึงมีการ
เริ่มใช้แต่ใช้แบบประหยัดโดยการนำกล้ามามัดรวมกันแล้วแช่ในปุ๋ยที่ละลายน้ำแทนการหว่านลงในทุ่ง
นา หลังจากทศวรรษ 2510 บริเวณที่ลุ่มก็สามารถปลูกข้าวได้เนื่องจากโครงการพัฒนาทุ่งกุลาร้องไห้
ของรัฐบาล และผลพวงจากการพัฒนาคือที่ดินมีราคาเพ่ิมสูงขึ้น ที่ดินบริเวณชุมชนกู่กาสิงห์ผู้คนไม่
ค่อยให้ความสนใจที่จะเป็นเจ้าของมากนัก เนื่องจากใช้ประโยชน์บนที่ดินได้น้อยดังกล่าวมาข้างต้น 
โดยเฉพาะบริเวณที่เป ็นที่ลุ่มมีน้ำท่วมขัง เวลาฤดูแล้ง ดินแห้ง ทำให้ไม่พบต้นไม้ใหญ่ในบริเวณทุ่งกุลา
ร้องไห้ “เป็นที่ราบเรียบ เป็นป่าหญ้าสุดลูกหูลูกตา”   
  การจับจองที่ดินของชุมชนกู่กาสิงห์เป็นเพียงแต่ “การปั้นคูปลาน้อย”เป็นสัญลักษณ์
ของการจับจองที่ดินทำกิน โดยใช้แรงงานสมาชิกในครอบครัวเป็นหลัก มีบ้างเหมือนกันที่มีแรงงานใน
ระบบเครือญาติทางสายตระกูลมาช่วยเหลือ จึงพบว่าที่ดินของสายตระกูลจะอยู่บริเวณใกล้เคียงกัน 
ต่อมาคูปลาน้อยถูกปรับเปลี่ยนจากการใช้ประโยชน์จากการให้ความมั่นคงทางอาหารเป็นสัญลักษณ์
แสดงถึงกรรมสิทธิ์ในที่ดินทำกินและได้รับการบุกเบิกเป็นที่นา บ้านกู่กาสิงห์ มีการจับจองที่นาด้วย
วิธีการปั้นคูปลาน้อยบริเวณใกล้กับลำน้ำเสียว(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :83) คูปลาน้อยในระยะแรก 
คือคันดินที่ชาวบ้านสร้างขึ้นเพ่ือเป็นทำนบในการกักเก็บน้ำในฤดูน้ำหลาก และเปิดช่องให้เป็นทางน้ำ
ไหลเพ่ือดักจับปลาเล็กปลาน้อย เช่น ปลาหมัด ปลาอีด รวมทั้งกุ้ง หอย ปู ปลาอ่ืนๆที่มากับสายน้ำ
เพ่ือนำไปทำอาหาร  ประกอบกับเป็นการสร้างอาณาเขตที่ดินของตนเองด้วย บางคนมีเงินก็จ้างคนมา
ปั้นคูปลาน้อยของตตนเองก็จะได้คูที่ยาวแล้วได้พ้ืนที่มากบางคนมีที่นารวมกันแล้วมากถึงพันไร่  จาก
การสัมภาษณ์ผู้รอบรู้ด้านคูปลาน้อยของชุมชนกู่กาสิงห์เล่าว่า 
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  “คูปลาน้อยนั้นทีแรกกะแม่นพากันปั้นเก็บน้ำไว้เฮดนานี่ละ พอปั้นน้ำไว้  
  แล้วนากะได้เฮด ยามปล่อยน้ำออกเฮากะเอาต่งใส่ปลา เฮาปั้นคูไว้หลายๆ  
  แล้วเปิดทางออกทางเดียวปลามันสิไปไสบาดนิมันกะมาเข้าหม่อง   
  เฮาใส่ต่งไว้นั้นแหล่ว แต่ก้ีกะว่าไผปั้นฮอดไสกะเป็นของผุนั้นนั้นละ”  
   (นายบุญสงค์ ศรีเที่ยง,2565,สัมภาษณ์) 
 

 
ภาพประกอบ 11 แผนที่ลักษณะการปั้นคูปลาน้อยชุมชนกู่กาสิงห์ 

 
 คูปลาน้อยในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์มีอยู่หลายหย่อมตามคำบอกเล่าของลูกหลานบ้านกู่กา
สิงห์เช่น “คูปลาน้อยโพนจูมจัง(คูใต้)”นายสงค์ ศรีเที่ยง เล่าว่า เมื่อราว พ.ศ.2478 ทุ่งกุลาร้องไห้ยัง
ทำนาไม่ได้ ดินหล่มและมีป่าหญ้าสูงท่วมศีรษะ ท่านเป็นเด็กอายุ 7-8 ปี ตอนเช้าเห็นพ่อแม่ รวมถึง
บรรดาญาติพ่ีน้องเตรียมห่อข้าวแล้วแบกจอบไปปั้นคูปลาน้อยบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้โดยเริ่มต้นจาก
โพนจูมตังลงไปทางด้านทิศใต้เลยเรียกว่า “คูใต้” ซึ่งปั้นได้ระยะทางยาวกว่า 5-6 กิโลเมตร ต่อมากลุ่ม
ลูกเขยของพ่อใหญ่นอ ศรีเที่ยง มีการขออนุญาตแบ่งพ้ืนที่จากพ่อแม่ปั้นคูปลาน้อยลัดยาวจากโพนจูม
จัง ซึ่งในอดีตจะมักปั้นโค้งเป็นรูปท้องหมูเชื่อว่าจะได้พ้ืนที่กว้างและรองรับน้ำได้ปริมาณมาก การปั้นคู
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ปลาน้อยนั้นเป็นการปกป้องพ้ืนที่ของตนเองไม่ให้ผู้อ่ืนรุกล้ำพ้ืนที่ของตนเองได้ นอกจากคูปลาน้อย
โพนจูมจังแล้วยังมี “คูปลาน้อยบริเวณสระแก”ซึ่งปั้นจาการะแกไปโพนแกช้างช้างซึ่งเป็นพ้ืนที่เก่าแก่
ซึ่งเป็นการปั้นคูปลาน้อยที่ใช้เวลานานมากเนื่องจากมีระยะทางค่อนข้างไกล ซึ่งจากการสำรวจของ อ.
ดร.อำคา แสงงามพบว่าคูปลาน้อยที่ชาวบ้านปั้นรุ่นแรกๆมีอยู่ 9 สาย 1)จากสระแกไปโพนแกช้าง 2)
จากสระแกไปโพนหนามแท่ง 3)จากสระแกไปหนองโพนน้อย 4)จากโพนหมี่ไปหนองโพนใหญ่ 5)จาก
หนองโพนน้อยไปหนองอ่ึง 6)จากโพนจูมจังไปทางบ้านคูดินทราย(คูใต้) 7)จากโพนจูมจังไปทางบ้านคู
ดินทราย(คูเทิง) 8)จากโพนจานไปทางบ้านคูดินทราย(บ้านเล้าข้าว) 9)จากลำเสียวใหญ่ไปจดหนองอ่ึง
(อำคา แสงงาม, 2565 :39-45)  
  นอกจากคูปลาน้อยจะเป็นสัญลักษณ์ของการจับจองพ้ืนที่ทำนา การจัดการน้ำ รวมถึง
พ้ืนที่ทำมาหากินของชุมชนแล้ว ยังมีภูมิปัญญาที่มากับคูปลาน้อยสืบเนื่องมาจากความอุดมสมบูรณ์ใน
พ้ืนที่ทำให้เกิดภูมิปัญญาที่เรียกว่า “ก่องปลาน้อย” คำว่า”ก่อง”เป็นภาษาถิ่นอีสานหมายถึง เหนี่ยว
ลง โน้มให้ต่ำลง เมื่อนำมาใช้กับการจับปลาหมายถึงการเอาผ้าฝ้ายหรือผ้าตาข่ายมาเย็บเป็นถุง
กระบอกยาวประมาณ 2 เมตรมัดก้นถุงไว้ แล้วนำไปต่ง(รองรับปลา) ที่ช่องคูปลาน้อยซึ่งเปิดให้น้ำไหล
เพ่ือดักจับปลา เมื่อได้ปลามาแล้วมีการนำมาถนอมอาหารหลากหลายรูปแบบเพ่ือเก็บไว้บริโภค เช่น 
ส้มปลาน้อยดอ คือการนำปลามาล้างแล้วบีบขี้ปลาออกล้างน้ำให้สะอาด จากนั้นนำไปใส่ภาชนะเพ่ือ
สะเด็ดน้ำ ใช้ถ้วยตวงปลา 5 ถ้วย ใส่เกลือ ข้าวคั่ว คลุกเคล้าให้เข้ากันบีบจนน้ำลื่นมือ หมักไว้ในไห 7 
วันก็นำมารับประทานได้(อำคา แสงงาม, 2565 :39-45) 
  ในยุคเริ่มต้นเป็นยุคของการ “หาอยู่หากิน” คือการพ่ึงพาธรรมชาติ การแลกเปลี่ยน 
โดยไม่มีการใช้เงินตรา ใช้ทรัพยากรธรรมชาติที่มีในชุมชน ใช้ทักษะชีวิตในการดำรงชีพให้อยู่กับ
ธรรรมชาติตามสภาพพ้ืนที่ที่มีอยู่  ก่อนชุมชนจะเข้าสู่ยุคถากถางที่ดินทำ เมื่อชุมชนไหนเกิดขึ้นใหม่
ต้องเริ่มต้นด้วยการถากถางที่ดินเพ่ือทำนา  หลังจากทศวรรษ 2500 แล้วเงินตราเริ่มเข้ามามีบทบาท 
จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการเปลี่ยน มีเหตุมาจากการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างทางเศรษฐกิจ รวมทั้ง
นโยบายในการพัฒนาทุ่งกุลาร้องไห้ แต่ก็เป็นเพียงจุดเริ่มต้นของการเปลี่ยนแปลง จนถึงยุคการ
เปลี่ยนแปลงสู่ระบบการผลิตข้าวหอมมะลิ 
 4.3 การพัฒนาพื้นที่เพื่อเข้าสู่ระบบการผลิตข้าวหอมมะลิพ.ศ.2516-2545 
   การพัฒนาที่ดินในชุมชนกู่กาสิงห์จากการบุกเบิกที่ดินรกร้างว่างเปล่าให้กลายเป็นที่นา
เพ่ือเป็นการเพ่ิมผลผลิตให้สูงขึ้น การพัฒนาเส้นทางคมนาคมทำให้การเดินทางเข้าสู่เขตทุ่งกุลาร้องไห้
สะดวกมากยิ่งขึ้น นอกจากเส้นทางหลักที่มีการพัฒนาแล้วเส้นทางระหว่างชุมชนกับชุมชนเมืองก็ได้รับ
การพัฒนามากขึ้นเช่นเดียวกัน การพัฒนาเส้นทางคมนาคมที่สะดวกมากขึ้นทำให้เกิดความสะดวกต่อ
การบุกเบิกที่ดินของชาวบ้านด้วยเครื่องจักรกลขนาดใหญ่ทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถเพ่ิมพ้ืนที่การ
ผลิตข้าวหอมมะลิเพิ่มข้ึนมากจากคำบอกเล่าของนายไพกิจ ภูกลางว่า 
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  “....สมัยมีรถไถเข้ามานั้นไทบ้านกะพากันจ้างรถไถมาไถหัวไฮ่ปลายนา 
  หม่องมันฮกๆหญ้าหนาๆ ไถออกจนแปนเบิด จนเฮดนาได้ได้ บ้านเฮา 
  เลยมีหม่องเฮดนาเพ่ิมข้ึน พอเห็นผุไถก่อนเฮดได้กะพากันจ้างไถของ 
  เจ้าของเบิดบ้าน บ้านเฮาเลยได้หม่องเฮดนาเพิ่มขึ้นอีก(นายไพกิจ   
 ภูกลาง ,2565,สัมถาษณ)์ 
  นอกจากนั้นแล้วยังมีคนกล่าวถึงการเข้ามาของรถไถที่เป็นการสร้างความเปลี่ยนแปลง
ให้กับพ้ืนที่บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้คือ เดช ภูสองชั้น ได้นิยามความหมายในช่วงเวลาของการบุกเบิกใน
ครั้งนั้นว่า “ทุ่งกลาแตก” โดยอธิบายเหตุการณดังกล่าวว่า 
  “...ไม่มีใครคิดว่าทุ่งกว้างแห่งนี้จะบุกเบิกได้ เพราะเป็นทุ่งหญ้ามีความสูงเกินศีรษะและ
มีความหนาแน่น รากหญ้ามีความเหนียวแน่น จะไถนาต้องใช้ควายคันไถก็เป็นคันไถไม้ เมื่อไถไปโดน
รากหญ้าก็หักกระจุยไม่เหลือ ต่อมาเมื่อประมาณปี พ.ศ.2506 รถไถขนาดใหญ่ยี่ห้อแม็กซี่เฟอร์กูสัน 
มารับจ้างไถเพ่ือบุกเบิกที่ดิน ทำให้ช่วงเวลานั้นทุ่งกุลาเริ่มคึกคักด้วยการบุกเบิกที่นาทั้งวันทั้งคืน 
จากนั้นไม่นานทุ่งกุลาเริ่มโล่งเตียน และเกิดการซื้อขายที่นาขึ้น ยกตัวอย่างที่นา 20 ไร่ ซื้อขายแปลง
ละ1,000-1,500 บาท...”(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :154-155) 
 ในชุมชนกู่กาสิงห์มี “รถแทรกเตอร์” เดินทางเข้ามาบุกเบิกที่ดินบริเวณหนองอัญญาเป็น
รถแทร็กเตอร์ของเจ๊กเหรียญที่เดินทางจากอำเภอเกษตรวิสัย ประมาณปีพ.ศ. 2502 ต่อมา พ.ศ.
2508-2509 มีรถแทร็กเตอร์ครูสกลเดินทางจากเมืองร้อยเอ็ดและรถแทร็กเตอร์ของนางตุ่มทอง
เดินทางมาจากจังหวัดสุรินทร์(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :160) ซึ่งรถแทรกเตอร์ดังกล่าวสามารถไถ
หญ้าขโมงที่มีรากหนาแน่นและฝังลึกรถแทรกเตอร์เข้ามาช่วยขจัดปัญหาได้เป็นอย่างดี สามารถ
บุกเบิกที่ดินให้เป็นที่ดินได้วันละ 15-20 ไร่   
  การบุกเบิกที่ดินเนื่องจากมีพ้ืนที่สามารถทำนาข้าวหอมมะลิได้มากเป็นอันดับต้นๆของ
เขตทุ่งกุลาร้องไห้ การที่บริเวณที่นาถูกบุกเบิกและสามารถสร้างรายได้ให้กับคนในชุมชนแล้วนั้น ยัง
เป็นการดึงดูดบุคคลภายนอกเข้ามาแสวงหาพ้ืนที่ทำกินประกอบกับการเพ่ิมขึ้นของจำนวนประชากร
ในชุมชนเพ่ิมขึ้นเรื่อย ๆ การอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานในชุมชนกูกาสิงห์ในช่วงสุดท้ายช่วง พ.ศ.2518 
โดยรัฐเข้ามาทพหน้าที่ควบคุมให้ชาวบ้านจากพ้ืนที่อ่ืนที่ไม่มีที่ทำกิน สามารถเข้ามาจับจองพ้ืนที่ได้ คือ
สำนักงานปฏิรูปที่ดินเพ่ือเกษตรกรรม จังหวัดร้อยเอ็ดหรือ สปก รัฐได้ส่งเจ้าหน้าที่เข้ามารังวัดที่ดิน
ให้กับชาวบ้านพร้อมกับให้ชาวบ้านที่มีนามากกว่า 50 ไร่ เวนคืนที่ดินโดย ให้ 1 ครอบครัวครอบครอง
ที่ดินได้ไม่เกิน 50 ไร่ และครอบครัวที่แยกออกมาเป็นครอบครัวเดี่ยวครอบครองได้ไม่เกิน 28 ไร่ โดย
รัฐจะซื้อที่ดินคืนในราคา 800 บาทต่อไร่(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :36) 
  พ้ืนที่ทำการเกษตรที่มีจำนวนมากบางคนมีพ้ืนที่เกือบพันไร่จากการปั้นคูปลาน้อยใน
อดีตเพ่ือหาปลาตามธรรมชาติ ต่อมาคูปลาน้อยถูกปรับเปลี่ยนเป็นชี้เขตพ้ืนที่ของคนที่ปั้นคูปลาน้อยที่
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ตนเองปั้นขึ้น ทำให้คนในชุมชนที่เข้ามาก่อนนั้นมีที่นาเยอะมาก นอกจากนั้นแล้วการบุกเบิกท่ีดินเพ่ือ
การเกษตรก็เป็นอีกปัจจัยหนึ่งที่ทำให้ผู้ที่มีรถไถคนแรกๆของชุมชนกู่กาสิงห์มีที่ดินจำนวนมากดังนาย
แก้ว ตรีคามเล่าว่า 
  “พ่อเป็นเจ้าของรถไถคันแรกของบ้านกู่กาสิงห์ ซื้อรถมาราคา 160,000 บาท  
  ย้อนว่าก่อนหน้าที่ พ.ศ.2513-2514 มีรถไถนารับจ้างจากชัยบาดาล ละบุรี  
  มารับจ้างไถนาแถวบ้านเฮาพ่อนี่ละเป็นนายหน้า สมัยนั้นค่าจ้างไถกะบ่ทัน  
  แพงปานได๋ 11 ไร่ ได้เงิน 200 พ่อเลยคิดว่าลองซื้อรถของเจ้าของเบิ่ง บาดนิคน 
  ในบ้านกู่กาสิงห์กะมาจ้างไถบ่ได้เซาเบิดมื้อเบิดคืน มีคนขับเปลี่ยนกัน 3 คน  
  พอผมซื้อผุอื่นเพ่ินพอมีเงินเพ่ินกะซื้อคือกัน มี นายเสาร์ เวียงคำ แล้วกะ  
  นายบุญ แจ้งสนาม บาดนิกะหลายขึ้นเรื่อยๆ จากป่าหญ้าหนาๆแปนเอิดเติด 
  ย้อนรถไถนา มื้อนึงไถได้ยุ 60-70 ไร่ สมัยใช้ควายไถมื้อนึงกะแค่งานสองงงาน  
  ที่นาผมสมัยก่อนมียุ 30 ไร่พอมีรถไถรับจ้างตั้งแต่ปี 2516 ผมมีเงินซื้อที่ดินไว้ 
  ประมาณ 400 ไร่ สมัยตะก้ีกะไร่ละ 500 บางคนบ่มีเงินจ่ายค่าจ้างไถกะขายนา 
  ให้พ่อเลย”(นายแก้ว ตรีคาม,2564,สัมภาษณ์) 
 

 
ภาพประกอบ 12 นายแก้ว ตรีคาม เจ้าของรถไถคันแรกในชุมชนกู่กาสิงห์ 
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  ผู้ครอบครองที่นาแต่ละครัวเรือนเกินกว่าที่สำนักงานปฏิรูปที่ดินกำหนดนั้นทำบางราย
ต้องการรักษาที่นาไว้โดยใช้ 2 วิธีการคอื วิธีการแรกให้ลูกหลานในหมู่บ้ านกู่กาสิงห์แต่งงานกัน เพ่ือ
แบ่งที่นาให้กับลูกหลานไว้สำหรับทำกิน วิธีที่สองคือก่อนการเวนคืนที่ดิน  เจ้าหน้าที่รัฐจะเข้ามา
สอบถามจำนวนที่ดินกับชาวบ้าน ทว่าชาวบ้านบางรายไม่ได้แจ้งจำนวนที่นาตามความจริงกับ
เจ้าหน้าที่รัฐ สาเหตุที่ชาวบ้านบางรายไม่ยอมจำนนให้กับภาครัฐแสดงให้เห็นว่าในช่วงเวลาดังกล่าว
ความต้องการที่นาเพ่ือใช้สำหรับปลูกข้าวได้เริ่มเปลี่ยนแปลงไปจากลักษณะการผลิตแบบยังชีพแล้ว
(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :36) 
  การบุกเบิกท่ีดินทุ่งกุลาร้องไห้รวมถึงชุมชนกู่กาสิงห์เป็นการสร้างความเปลี่ยนแปลงครั้ง
ใหญ่ของชุมชนในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ ซึ่งเป็นการปรับเปลี่ยนที่ดินรกร้างไม่สามารถทำการเกษตร
ได้มาเป็นที่นา โดยเฉพาะการปรับเปลี่ยน “คูปลาน้อย”หรือ “การขอดหญ้าหาแดน” ที่ เป็ น
สัญลักษณ์ในการจับจองที่ดินทำกินในระยะแรก ซึ่งมีรูปแบบไม่แน่นอนเด่นชัด ดังนั้นการปั้นคูปลา
น้อยและการขอดหญ้าหาแดน จึงมีลักษณะรูปร่างไม่แน่นอนแตกต่างกันออกไป เช่นรูปสามเหลี่ยม 
รูปวงกลม รูปครึ่งวงกลม รูปหางงู เป็นต้น ลักษณะที่นาดังกล่าวจึงค่อยๆถูกปรับเปลี่ยนจากนาที่ไม่มี
รูปร่างชัดเจน กลายมาเป้นที่นาผืนสี่เหลี่ยมมีคูนากั้นสามารถกักเก็บน้ำไว้ทำการเกษตรได้อย่างมี
ประสิทธิภาพมากกว่าเดิม(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :162) 
  นอกจากรัฐจะเข้ามาพัฒนาด้านสาธรณูปโภคพ้ืนที่ในพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้เพ่ือความ
สะดวกต่อการเดินทางเชื่อมต่อกันระหว่างเมืองกับเมือง ชุมชนกับเมือง เพื่ออำนวยความสะดวกให้กับ
ประชาชน ตลอดจนการขนส่ง ที่มีความสะดวกมากยิ่งขึ้นแล้วนั้น การพัฒนาพันธ์ข้าวเป็นสิ่งหนึ่งที่รัฐ
มีการพัฒนาเพ่ือให้ได้พันธ์ข้าวที่เหมาะสมกับพ้ืนที่เพาะปลูกในทุ่งกุลาร้องไห้ จนได้พันธุ์ “ข้าวเจ้า
หอมมะลิ” ซึ่งกรมการข้าวกระทรวงเกษตรฯได้ดำเนินการรวบรวมมาจากอำเภอบางคล้าจำนวน 199 
รวง ส่งไปปลูกคักพันธ์บริสุทธิ์ที่สถานีทดลองข้าวอำเภอโคกสำโรง จากนั้นในปี พ.ศ. 2500 ได้นำไป
ปลูกเปรียบเทียบพันธ์ท้องถิ่นในภาคเหนือ ภาคกลาง และภาคอีสาน คณะกรรมการพิจารณาพันธ์ข้าว
จึงได้ออกประกาศพันธ์ข้าว “ขาวดอกมะลิ” เป็นพันธ์รับรองเมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม 2502 โดยให้ชื่อ
ว่า “ข้าวดอกมะลิ 105” สาเหตุที่ให้ชื่อข้าวขาวดอกมะลิ 105 นั้น เพราะเจ้าหน้าที่เอารวงข้าวทั้งหมด 
199 รวงเพาะเป็นต้นข้าวเรียงแถวได้ 199 แถว แล้วปรากฏว่าแถวที่ 105 ดีที่สุด มีเมล็ดยาวเรียว ขาว
ใส มีกลิ่นหอมเหมือนใบเตยจึงเอาแถวที่ 105 เป็นแม่พันธุ์และกลายเป็นพันธุ์ข้าวหอมมะลิ ข้าวพันธ์นี้
นิยมปลูกเป็นข้าวนาปี เป็นข้าวที่จะออกรวงในช่วงสั้นๆอยู่ในช่วงเดือนกันยายน -ธันวาคม ข้าวพันธ์นี้
จะปลูกได้ดีในพ้ืนที่ค่อนข้างแห้งแล้ง(วันชัย ตันติวิทยาพิทักษ์, 2541 :123) ดังคำกล่าวของสุนทร 
สีหะเนิน ว่า 
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  “ต้องเป็นนาน้ำเค็ม เป็นดินปนทราย ต้องค่อนข้างอัตคัต ถ้าอุดมสมบูรณ์  
  มันจะบ้าบใบ้ คือมีแต่ใบ ใบใหญ่ ใบมาก แต่รวงนิดเดียว ข้าวหอมมะลิทำ  
  นาน้ำล่ม ไม่ได้ เป็นนาน้ำฝนดินเหนียวมากก็ไม่ได้จะไม่ออกรวงหรือไม่ก็  
  เสียไปเลย แล้วต้องเป้นที่ดอน ปลูกในที่ลุ่มในภาคกลางไม่ได้ ไปเหมาะกับ  
  ภาคอีสาน ภาคอีสานเป็นดินปนทราย ค่อนข้างแล้ง ผลผลิตข้าวที่ได้จะแกร่ง 
   จะขาวใส จะได้ทุกอย่าง ความแล้งนี่”(สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2546 :424) 
  พ.ศ. 2502 กรมการข้าวเริ่มทำโครงการทำนาสาธิตแปลงใหญ่ขึ้นที่ทุ่งกุลา ซึ่งในขณะ
นั้นเองยังเป็นทุ่งร้างกว้างใหญ่ โดยการทำนาสาธิตแปลงใหญ่เป็นร้อยไร่รอบทุ่งกุลา มีหลายประเทศ
เข้ามาร่วมให้ความช่วยเหลือ เช่น สหรัฐอเมริกาและออสเตรเลีย เป้นต้น เมื่อการปลูกข้าวหอมมะลิ
ครั้งนี้ได้ผลดีเป็นที่ประจักษ์ จากนั้นชาวนาแถบทุ่งกุลาร้องไห้จึงหันมาปลูกข้าวหอมมะลิกันมากขึ้น 
โดยซื้อพันธุ์ข้าวจากรัฐบาลในราคากิโลกรัมละ 3 บาท แล้วในที่สุดข้าวหอมมะลิก็เต็มพ้ืนที่ทุ่งกุลานับ
แต่ปี พ.ศ.2505-2536 ภาคอีสานจึงหันมาปลูกข้าวกอมมะลิเพ่ือขายจำนวนมากเพราะได้ราคาสูง แต่
คุณภาพของข้าวก็จะแตกต่างกันไปตามที่การผลิต หากเป็นข้าวหอมมะลิชั้นเลิศต้องเป็นข้าวหอมมะลิ
ที่ปลูกที่ทุ่งกุลา ทำให้ปี พ.ศ. 2522 ไทยสามารถส่งออกข้าวหอมมะลิไปขายต่างประเทศเป็นครั้งแรก 
ตลาดที่สำคัญคือ สหรัฐอเมริกา จีน ยุโรป ใต้หวัน ฮ่องกง และสิงคโปร์เป็นต้น(สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2546: 
417-418) 
  ในช่วงแรกของการเริ่มปลูกข้าวหอมมะลิประมาณ พ.ศ.2515 ยังไม่ได้รับความนิยมจาก
ชาวนามากนักเนื่องจาก สาเหตุสองประการ เทคโนโลยีทางการเกษตรยังล้าสมัย  ชาวบ้านเกือบทุก
ครัวเรือนยังใช้ควายไถนาเป็นหลัก ซึ่งความหมายที่ 1 ตัวสามารถสามารถไถนาได้วันละไม่เกิน 3 ไร่ 
ดังนั้นระยะของการไถนาซึ่งใช้เวลาประมาณหนึ่งเดือนเศษ ครัวเรือนหนึ่งสามารถปลูกข้าวได้มากสุด
ประมาณ 27 ไร่ หรือหากใช้ควายไถนามากถึง 5 ตัว ก็จะปลูกข้าวได้ไม่เกิน 50 ไร่ อีกทั้งช่วงเวลานั้น
วัชพืชศัตรูพืชเช่น หนูและปูมีจำนวนมาก ถ้าหากปลูกข้าวในจำนวนมากก็ยากต่อการดูแลและไม่คุ้ม
ต่อการลงแรง ชาวนาต้องลงทุนซื้อพันธุ์ข้าวมาปลูกเองในราคาถังละ 7 บาท ซึ่งในขณะนั้นเอง
เนื่องจากข้าวหอมมะลิยังใหม่อยู่ในสายตาชาวนาจึงไม่กล้าเสี่ยงลงทุนมากนัก เพราะไม่แน่ใจว่าหาก
ปลูกข้าวหอมมะลิแล้วจะเป็นที่ต้องการของตลาดหรือไม่ ประกอบกับเป้นช่วงรอยต่อระหว่างการทำ
นาแบบยังชีพกับการทำนาเพ่ือขายตรงกับคำสัมภาษณ์ชาวนาท่านหนึ่งว่า 
  “ตะกี้กะปลูกข้าวเหนียวย้อนว่ากินแต่ข้าวเหนียวเนาะ แรกๆเขากะเอา  
  ข้าวหอมมะลิมาขายกะเลยลองเบิ่งยุดอก 1-2 ไร่ แต่กะปลูกข้าวเหนียว  
  หลายกว่าคือเก่า”(นายสงบ ใจสาหัส,2565,สัมภาษณ์) 
  ลักษณะพ้ืนที่ดังที่กล่าวมาข้างต้นนั้นเป็นลักษณะพ้ืนที่ของชุมชนในแถบทุ่งกุลาทั้งหมด
ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่สามารถรองรับการปลูกข้าวหอมมะลิได้ดีที่สุด แต่ในช่วงแรกนั้นยังเป้นช่วงที่คนในพ้ืนที่
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ไม่กล้าเสี่ยงที่จะลงทุนมากมากนักเพราะหากไม่ลงทุนยังสามารถหาอยู่หากินตามธรรมชาติได้ 
สามารถปลูกข้าวเหนียวแล้วมีกินตลอดปีได้ แต่อย่างไรก็ตามเมื่อมีการเริ่มทดลองแล้วมีการขาย
เกิดขึ้นทำให้มีความต้องการของตลาดเพ่ิมสูงในช่วงพ.ศ.2520 และเริ่มมีความชัดเจนมากขึ้นในในช่วง 
พ.ศ. 2535 ในช่วงแรกของการเริ่มนำเครื่องจักรเข้ามาใช้สภาพที่นายงไม่เปลี่ยนแปลงมากนัก 
เนื่องจากการจ้างรถแทร็กเตอร์มีต้นทุนสูง แต่หลังจากที่ชาวบ้านต้องการที่จะย่นระยะเวลาในการไถ
นาให้สั้นลงเพ่ือให้ทันฝนแรกของปีในช่วงต้นเดือนพฤษภาคม ประกอบกับต้องรีบเก็บเกี่ยวให้ทันต่อ
ราคาข้าวในตลาด ชาวนาจึงต้องปรับเปลี่ยนแปลงนาให้สอดคล้องกับเทคโนโลยีสมัยใหม่ที่เข้ามาอย่าง 
รถแทร็กเตอร์และรถเกี่ยวข้าว โดยการล้มคันนาขยายให้กว้างสำหรับนำเครื่องจักรเข้าไปในผืนนาได้ 
และปรับให้เรียบเสมอกัน เพราะระหว่างเครื่องจักรไถนาและเกี่ยวข้าว ลักษณะการเดินรถจะเป็นตรง 
หากที่นายังมีลักษณะเป้นสี่เหลี่ยมขนาดเล็ก-ปานกลางจะยากต่อการเลี้ยวรถกลับไปมา ทำให้ชาวนา
ต้องปรับคูคันนาประมาณ 4-7 แปลงเป็นผืนนาเดียวกันเฉลี่ยประมาณ 3-6 ไร่ ปัจจุบันจึงปรากฎคัน
นาให้เห็นน้อยมาก(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :162) 
  นอกจากการเปลี่ยนแปลงด้านสภาพพ้ืนที่การปลูกข้าวหอมมะลิแล้วนั้นในด้านพันธุ์ข้าว
ก็ยังได้รับการสนับสนุนจากภาครัฐจากงานศึกษาธิติญา เหล่าอัน ว่า ในปีพ.ศ. 2522 การปลูกข้าว
หอมมะลิได้รับความนิยมมากขึ้น เนื่องจากเจ้าหน้าที่เกษตรอำเภอได้เข้ามาอบรมและสาธิตการปลูก
ข้าวเจ้าหอมมะลิให้กับชาวบ้าน พร้อมกับเสนอขายพันธุ์ข้าวในราคาถังละ 5 บาท ชาวบ้านเห็นว่า
ราคาถูกกว่าท้องตลาดจึงตัดสินใจซื้อพันธ์ข้าวดังกล่าวไว้ปลูก ในช่วงเดียวกันนี้เองมีกลุ่มพ่อค้าจาก
เมืองสุวรรณภูมิและเมืองเกษตรวิสัยเข้ามารับซื้อข้าวในหมู่บ้านด้วยการ “ผองนำเล้า” โดยจะนำ
รถบรรทุกเข้ามารับซื้อข้าวในช่วงเดือนมกราคมซึ่งเป็นช่วงที่ชาวบ้านขึ้นยุ้งฉางเก็บข้าว กลุ่มพ่อค้า
เหล่านี้รับซื้อข้าวเหนียวในราคาถังละ 14 บาท เมื่อการปลูกข้าวสามารถสร้างรายได้ให้กับชาวบ้าน 
ชาวบ้านหลายคนจึงตัดสินใจปลูกข้าวเพ่ิมมากข้ึนดังคำกล่าวที่ว่า(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :57) 
  “เห็นเพิ่นมารับซื้อข้าวอยากได้เงินกะเลยปลูกข้าวเจ้า เพ่ินตีราคาดีกว่าข้าวเหนียว” 
  (นายสุวรรณ บัวกลด,2565,สัมภาษณ์) 
  การเปลี่ยนแปลงการปลูกข้าวของชุมชนกู่กาสิงห์เริ่มมีการหันมาปลูกข้าวหอมมะลิมาก
ขึ้นแม้จะต้องมีการซื้อยาฆ่าแมลง ซื้อปุ๋ย เพื่อเร่งให้ข้าวออกรวงได้ผลผลิตตามระยะเวลาที่กำหนด แต่
ก็ได้รับความนิยมเพราะขายได้เงินมากกว่าปลูกข้าวเหนียว ประกอบกับพ้ืนที่นาของคนในชุมชนกู่กา
สิงห์แต่ละครัวเรือนมีที่นาจำนวนมากทำให้สามารถสร้างรายได้ให้กับครัวเรือนสำรหับครัวเรือนที่มี
ต้นทุนอยู่แล้ว ส่วนบางรายที่มีต้นทุนการผลิตที่น้อยก็เกิดการกู้ยืมเงินเพ่ือมาลงทุนซื้อพันธุ์ข้าว ปุ๋ย 
และยากำจัดศรัตรูพืช เพ่ือลงทุนปลูกข้าวหอมมะลิเพื่อขาย(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :37) 
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ภาพประกอบ 13 สะพานข้ามลำน้ำเสียว จากเพจ”ทุ่งกุลาร้องไห้เกษตรวิสัย 

 
  ความเปลี่ยนแปลงภายในชุมชนกู่กาสิงห์ไม่เพียงแต่เฉพาะด้านการเกษตรเท่านั้น ชุมชน
ยังได้รับการพัฒนาอีกหลายด้าน เริ่มต้นด้วยการมีถนนที่ทำให้สามารถเดินทางไปมาสะดวกมายิ่งขึ้น
ในช่วงประมาณ พ.ศ.2524 ไฟฟ้าเข้ามา พ.ศ. 2525 ชุมชนเดิมซึ่งเคยใช้กระบองไต้เพ่ือเป็นแสงสว่าง 
ได้เปลี่ยนมาใช้ตะเกียงและเป็นไฟฟ้าในที่สุด เมื่อมีไฟฟ้าส่งผลให้สิ่งอำนวยความสะดวกอ่ืน ๆ เข้ามา
ในพ้ืนที่มากขึ้น เช่น โทรทัศน์ขาว-ดำได้เข้ามาในหมู่บ้าน โทรทัศน์เครื่องแรกเป็นของนายบิน นาปอง
ศรี และของนายบุญถม “เปิดช่องเดียวดูกันทั้งหมู่บ้าน ดูรวมกันได้รับความสนุกสนาน ตื่นเต้น พอดู
เสร็จพากันเดินกลับบ้าน” (นายเพชร สวนงาม, 2565,สัมภาษณ์)    สถานีอนามัยประจำตำบลตั้งขึ้น 
พ.ศ. 2536 ได้มีบทบาทรักษาโรคโดยใช้วิธีการทางการแพทย์แบบสมัยใหม่ และพ.ศ. 2537 น้ำประปา
ได้เข้ามามีบทบาทแทนการใช้น้ำตามธรรมชาติ พัฒนาการด้านสาธารณูปโภคช่วยให้คนบ้านกู่กาสิงห์
ติดต่อกับโลกภายนอกมากขึ้น การมีโทรทัศน์ทำให้ทราบข่าวสารและความรู้จากแหล่งภายนอก ถนน
ทำให้เกิดการเดินทางและติดต่อกับผู้คนในท้องที่อ่ืน ๆ  รวมถึงการเดินทางไปทำงานยังกรุงเทพฯและ
เมืองอ่ืน ๆ  การไปเรียนหนังสือนอกหมู่บ้านรวมทั้งการสามารถเดินทางออกจากหมู่บ้านสะดวกขึ้นมี
ผลให้คนในหมู่บ้านกู่กาสิงห์ได้พบปะผู้คนต่างถิ่นจนเกิดการแต่งงานกับผู้คนนอกหมู่บ้านมากขึ้น ซึ่งมี
ผลทำให้การแต่งงานของคนในตระกูลเดียวกันในหมู่บ้านดังที่เคยเป็นมาค่อยๆลดลง(นายบัวลอง  แพง
วงษ,์2565,สัมภาษณ์) 
  อาจะกล่าวได้ว่าชุมชนกู่กาสิงห์มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดี เนื่องจากมีพ้ืนที่ในการผลิตข้าว
หอมมะลิเพียงพอต่อการบริโภคอีกทั้งมีเหลือไว้จำหน่ายด้วย นอกจากรายได้ของข้าวหอมมะลิแล้ว 
ชุมชนกู่กาสิงห์ยังมีรายได้จากการรับจ้างไถท่ีดินโดใช้รถแทร็กเตอร์อีกด้วยซึ่งหลังจาก พ.ศ. 2520 ที่มี
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รถแทร็กเตอร์คันแรกเข้ามาในหมู่บ้านกู่กาสิงห์ ชุมชนต่างเห็นความสำคัญของรถแทรกเตอร์จึง
พยายามซื้อรถแทรกเตอร์เข้ามาในหมู่บ้านมากขึ้นเพ่ือปรับพ้ืนที่การเพาะปลูกรวมทั้งรับจ้างไถพ้ืนที่
ทั่วไป จนกระจายไปทั่วภาคอีสานดังคำสัมภาษณ์ว่า 
  “ในปี 2533 บ้านกู่กาสิงห์มีรถแทรกเตอร์จำนวน 678 คัน ซึ่งถือว่ามี 
   จำนวนมากที่สุดของหมู่บ้านในภาคอีสาน และได้มีการตั้งชมรมรถ 
   แทรกเตอร์ขึ้น ปรากฏว่าในแต่ละปี ชมรมรถแทรกเตอร์ของบ้านกู่กาสิงห์ 
   สามารถทำรายได้เข้าหมู่บ้านประมาณ 100 ล้านบาท ซึ่งทางชมรมขอ 
   บริจาคเงินประมาณ 500,000 บาท จากรายได้ดังกล่าวเพ่ือพัฒนากิจกรรม 
   ของบ้านกู่กาสิงห์ อาทิ ทำถนน ซุ้มประตูวัด ฝายน้ำล้น งานบุญประเพณี  
   จนถึงปี 2543 เมื่อมีการตั้งสุขาภิบาลขึ้น จึงใช้งบพัฒนาจากทางราชการ 
   แทนรวมทั้งได้ปิดชมรมรถแทรกเตอร์อีกด้วย” 
   (นายบัวลอง แพงวงศ์,2565,สัมภาษณ์)  
  การที่กู่กาสิงห์สามารถนำรถไถออกไปไถนาทั้งในและนอกพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ ซึ่งงาน
ศึกษาของธิติญา เหล่าอัน อธิบายไว้อย่างน่าสนใจว่าเป็นการ “สร้างเครือข่ายเชิงพาณิชย์”ที่มี 
“นายหน้าหางาน”  การหางานในหมู่บ้านจะใช้ความสัมพันธ์ทางเครือญาติเป็นหลัก ส่วนการรับจ้าง
นอกหมู่บ้านนั้น ผู้ขับรถไถเริ่มออกแสวงหาพ้ืนที่รับจ้างใหม่ๆนอกหมู่บ้าน หรือชาวบ้านเรียกว่า “การ
ออกหางาน” ซึ่งจะมีลักษณะพิเศษที่เป็นการสร้างเครือข่ายทางสังคมขึ้นมาระหว่างนายหน้ากับผู้หา
งาน โดยการสร้างเครือข่ายดังกล่าวไม่หยุดนิ่งอยู่ระหว่างนายหน้ากับผู้หางานในพ้ืนที่นั้นๆ แต่จะถูก
โยงไปสัมพันธ์กับนายหน้าในพ้ืนที่อ่ืน ๆ เพ่ิมมากขึ้น(ธิติญา เหล่าอัน, 2553 :122) จากการการนำรถ
ไปรับจ้างภายนอกชุมชนในเขียนงานของนราวิทย์ ดาวเรือง เรียกการปรับเปลี่ยนตนเองของกลุ่ม
ชาวนาของชุมชนกู่กาสิงห์จากการทำนาด้วยตนเองมาสู่การจ้างทำนาเพ่ือที่ตนเองจะมีเวลาไปรับจ้าง
ไถนาจึงเรียกว่า “เฒ่าแก่ทำนา”แม้จะมีต้นทุนที่สูงก็ตาม 
  จากการที่ชุมชนกู่กาสิงห์มีรถไถมากทำให้เกิดการจ้างแรงงานในการทำนา งานศึกษา
ของวาโย ตึกประโคนและคณะ เรื่อง “การแต่งงานภายในชุมชนและการปรับตัวเพื่อความม่ันคง
ทางสังคมเศรษฐกิจท้องถิ่น กรณีศึกษา : บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัด
ร้อยเอ็ด แสดงชุดข้อมูลรายได้เฉลี่ยจากการขายข้าวของชาวนาบ้านกู่กาสิงห์ ปีละ 50,000 -
2,500,000 บาท/ครอบครัว สาเหตุของรายได้ที่ต่างกันมากเนื่องจากคนในชุมชนบางคนมีที่ดินจาก
การรับมรดกตกทอดและเป็นกลุ่มของคนมีเงินสามารถซื้อที่ดินต่อจากชาวบ้านคนอ่ืนได้จำนวนมาก 
จึงทำให้รายสูงสุดถึง2,500,000 บาท แต่มีต้นทุนทำนาปีละ 30,000-70,000 บาท/ครอบครัว ส่วนชุด
ข้อมูลในการรับจ้างไถนานั้นแบ่งออกเป็นสองส่วน ส่วนแรกเป็นค่าจ้างให้กับคนขับรถแทร็กเตอร์ได้รับ
เงินค่าจ้างประมาณ 20,000-50,000 บาท/คน/ปี ส่วนเจ้าของรถแทร็กเตอร์ได้รับเงินมากถึง 70,000-
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150,000 บาท/ปี จำนวนเงินที่ได้รับในแต่ละปีขึ้นอยู่กับความสามารถในการหางานของนายหน้า ส่วน
รถเกี่ยวข้าวจะมีรายได้สูงถึงปีละ 100,000-200,000 บาท นายพันธ์ สมศรีใส เป็นบุคคลที่ซื้อรถเกี่ยว
ข้าวคันแรกในชุมชนกู่กาสิงห์เมื่อปี 2540(วาโย ตึกประโคน, 2553 :42) 
  ชุมชนเริ่มต้นการพัฒนากิจกรรมเพ่ือพัฒนาพ้ืนที่ของชุมชนอย่างต่อเนื่อง ในด้านความ
เคารพต่อบรรพบุรุษที่เป็นต้นตระกุลของคนในชุมชนเองก็มีการให้ความสำคัญโดยมีแนวคิดการสร้าง
อนุสาวรีย์ของบรรพชนคนกู่กาสิงห์ โดยการนำของนายอำคา แสงงาม เป็นผู้เริ่มต้นบันทึกประวัติ
ความเป็นของชุมชนกู่กาสิงห์ ซึ่งพิมพ์ในหนังสือพิมพ์ท้องถิ่นโดยสรุปบทความมีใจความว่า 
  “การที่พวกเรามีอยู่มีกินดีสมบูรณ์พูนสุขเท่าทุกวันนี้ เป็นเพราะภูมิปัญญา 
  ของบรรพชนที่ท่านได้เลือกทำเลแห่งนี้ ตั้งบ้านเมืองและมีความเจริญสืบมา 
  ดังคำกล่าวที่ว่า กู่กาสิงห์ถิ่นอารายธรรมขอม ข้าวหอมทุ่งกุลา มีแหล่งน้ำ 
  บริบูรณ์ เพิ่มพูนรถไถนา ตระการตางานบุญบั้งไฟ พร้อมผ้าไหมลือชื่อชั้นดี” 
  (อำคา แสงงาม, 2558 : 170) 
 

 
ภาพประกอบ 14 อนุสาวรีย์บรรพชนคนกู่กาสิงห์ 

 
  จากบทสรุปของบทความเพ่ือกระตุ้นให้ชาวชุมชนกู่กาสิงห์เห็นคุณค่าเพ่ือที่จะน้อมรำลึก
ถึงบุญคุณผู้ก่อตั้งชุมชน ในปี 2556 มีการลงประชามติถมสระกลางหนองกก เพ่ือใช้เป็นที่สร้าง
อนุสาวรีย์ มีการเดินทางไปดูตัวอย่างอนุสาวรีย์ท้าวเชียงเมืองสุวรรณภูมิ เจ้าพ่อศรีนครเตาอำเภอรัต
นบุรี และแบบของอนุสาวรีย์มีการเชิญลูกหลานของกลุ่มผู้มาตั้งบ้านเพ่ือท่าทางและอาวุธที่ถืออย่าง
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เหมาะสม มีการระดมทุนโดยการจัดทำผ้าป่าสามัคคีเพ่ือสร้างอนุสาวรีย์ชาวบ้านทุกคนก็ให้ความ
ร่วมมือจนสามารถสร้างอนุสาวรีย์แล้วเสร็จ(นายประพันธ์ สี่แจ,2565,สัมภาษณ์) 
  ด้านความเชื่อชุมชนกู่กาสิงห์นอกจากจะนับถือพุทธศาสนาแล้ว ในเรื่องผีชาวบ้านยังมี
ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องผีอย่างเหนียวแน่น สามารถนำมาผูกกับประเพณีตามฮีต 12 มักจะมีคติความ
เชื่อเกี่ยวกับเรื่องผีเข้าไปเกี่ยวข้องอยู่เสมอเช่น ประเพณีพิธีกรรมการทำบุญอุทิศส่วนกุศลหรือ
บวงสรวงบูชาผีในงานบุญข้าวประดับดิน บุญข้าวสาก บุญกฐิน บุญยั้งไฟ บุญเบิกบ้าน หรือแม้แต่การ
เดินทางไปทำบุญตามคติทางศาสนาในชีวิตประจำวันก็เป้นการทำบุญเพ่ือ อุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ที่
ล่วงลับไปแล้วทั้งนั้น ในชุมชนกู่กาสิงห์มีการนับถือผี ดังนี้ 
   ผีเชื้อ หมายถึงผีประจำตระกูลหรือผีบรรพบุรุษ คือบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว และ
เคยมีอำนาจบารมีเคยช่วยเหลือหรือเป็นที่พ่ึงพิงของบุตรหลานเสมอ มีความเชื่อว่าเมื่อท่านสิ้นดวง
วิญญาณก็ยังคงปกปักรักษาให้ลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุข ที่ชั้นบนของบ้านของทุกครัวเรือนจะมีห้องผี
บรรพบุรุษเรียกว่า ห้องเปิง โดยทั่วไปจะจะอยู่ทางทิศเหนือของตัวบ้าน ในห้องนี้ทั่วไปจะเป็นที่
ประดิษฐานพระพุทธรูปหรืออัฐิบรรพบุรุษ ซึ่งมีข้อห้ามห้ามปฏิบัติโดยทั่วไปก็คือห้ามผู้ที่เป็นเขยเข้าไป
เด็ดขาด ถ้าเดินเข้าไปถือว่าไม่เคารพยำเกรงต่อผีเชื้อหรือผีบรรพบุรุษ แต่อาจเข้าไปได้หากได้รับ
อนุญาตหรือหากเผลอเข้าไปแล้ว อาจแก้ด้วยการขอขมาต่อผีบรรพบุรุษ(นายไพกิจ ภูกลาง,2565 ,
สัมภาษณ์) 
   ในงานศึกษาของธิติญา เหล่าอัน กล่าวถึง “ผีเชื้อ”กับลักษณะการควบคุมทางสังคม 
ว่าชาวบ้านกู่กาสิงห์เคารพนับถือผีบรรพบุรุษหรือ “ผีเชื้อ” ซึ่งทำหน้าที่คุ้มครองชาวบ้านให้รอดพ้น
จากอันตราย ทั้งยังทำหน้าที่มิให้ลูกหลานหรือคนในสายเครือญาติละเมิดต่อบรรทัดฐานทางสังคมคือ 
“ การผิดผี” เช่นกรณีการแต่งงาน พ่อและแม่เป็นผู้มีหน้าที่สั่งสอนลูกสาวของตนผ่านความเชื่อของผี
เชื้อ โดยการไม่ให้ลูกสาวประพฤติผิดศีลธรรม เพราะหากประพฤติปฏิบัติตนผิดศีลธรรม จะเป็นการ
สร้างความไม่พอใจให้กับผีเชื้อนำความอัปยศมาให้กับวงศ์ตระกูล มีผลกับพิธีแต่งงานของชาวบ้านกู่กา
สิงห์ ฝ่ายชายจะมีหน้าที่ในการเอาดอกไม้ไปทำความเคารพต่อหน้าพ่อแม่และผีเชื้อของฝ่ายหญิง เพ่ือ
เป็นการแสดงให้เห็นว่าได้เข้ามาอยู่ภายใต้การปกครองของผีเชื้อของฝ่ายหญิงแล้ว (ธิติญา เหล่าอัน, 
2553 :47) 
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ภาพประกอบ 15 บือบ้านหรือหลักบ้านชุมชนกู่กาสิงห์ 

 
   บือบ้านหรือหลักบ้าน หากกล่าวถึงบือบ้าน บทความของจักรมนตรี ชนะพันธ์ เรื่อง 
บือบ้าน : สิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่ชุมชนอีสาน หลักบือบ้าน มีชื่อเรียกเฉพาะท้องถิ่นอีสานหลายชื่อ เช่น หลัก
บ้าน หลักธรรม หลักกลางบ้าน ฯลฯ   บือบ้าน คำนี้มาจาก สายบือ (สะดือ) หมายถึง บริเวณก่ึงกลาง
ของหมู่บ้าน ธรรมเนียมการฝังหลักบ้านที่เรียกกันว่า “บือบ้าน” มีคติความเชื่อเดียวกันกับการฝังหลัก
เมืองคือการสร้างสัญลักษณ์อันเชื่อกันว่าเป็นที่สถิตของผีผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาติเพ่ือให้ปกป้อง
คุ้มครองคนในบ้านเมือง ช่วงเดือนพฤษภาคม – เดือนมิถุนายน ของทุกปี ชาวอีสานจะมีการจัด
ประเพณีบุญซำฮะ (ชำระ) หรือ บุญเบิกบ้าน เป็นประเพณีบุญเดือนเจ็ดในฮีตสิบสอง (ฮีตสิบสองคือ
ประเพณีบุญสิบสองเดือนของภาคอีสาน) เพ่ือให้เกิดความเป็นสิริมงคลและเพ่ือความสงบสุขแก่ชุมชน 
สถานที่ทำบุญจัดขึ้นบริเวณหลักบ้าน งานบุญจัด 2 วัน คือ มื้อโฮม (วันรวม) ตอนเย็นชาวบ้านจะ
นิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์(จักรมนตรี ชนะพันธ์, 2560) 
   ส่วน มื้องัน (วันงาน) ตอนเช้าชาวบ้านจะมาร่วมกันทำบุญตักบาตรถวายภัตตาหาร
แด่พระภิกษุ ในแต่ละครัวเรือนจะทำ “กระทงหน้าวัว” ซึ่งภายในทงจะใส่อาหารคาวหวาน และทำหุ่น
รูปคนสองคนใส่ไว้ในกระทงด้วย เพ่ือเป็นการสะเดาะเคราะห์ให้สมาชิกทุกคนในครัวเรือน และนำน้ำ
สะอาดใส่ถังมาร่วมในพิธีเพ่ือให้พระสงฆ์สวดมนต์ เสร็จแล้วนำกระทงหน้าวัวกลักษณะการนำเอากาบ
กล้วยมาทำเป็นสามเหลี่ยมแล้วรองด้วยใบตองแล้วนำสิ่งของคาวหวานใส่ลองในกระทง จะนำไปวางไว้
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ตามทาง ‘สามแพร่งหรือสี่แพร่ง’ บริเวณนอกหมู่บ้าน ส่วนน้ำมนต์จะนำมาประพรมตามบ้านเรือน
และให้สัตว์เลี้ยง เช่น วัว ควายกิน โดยเชื่อว่าจะทำไม่ให้เกิดโรคภัยไข้เจ็บ นอกจากนี้แล้วพระสงฆ์จะ
นำหินกรวดและทรายที่ผ่านพิธีเจริญพระพุทธมนต์แล้ว ไปหว่านใส่หลังคาบ้านเรือนทุกหลังในหมู่บ้าน 
เพ่ือปัดเป่าสิ่งที่ไม่เป็นมงคลให้ออกไปจากบ้านเรือน ถือเป็นเสร็จพิธีในการทำบุญซำฮะหรือบุญเบิก
บ้านประจำปี 
  ความสำคัญของหลักบือบ้านนั้นไม่ใช่แต่เป็นเพียงเป็นที่ยึดเหนี่ยวทางใจของชาวบ้าน
หากแต่เป็นการสร้างสัญลักษณ์เพ่ือควบคุมพฤติกรรมของคนในหมู่บ้านเมื่อจะเดินทางไปที่ใดก็ต้องมา
กราบลาเพ่ือขอพรอันเป็นการเสริมกำลังใจ หลักบือบ้านจึงเป็นมากกว่าหลักแก่นของหมู่บ้าน ที่เป็น
การสร้างกุศโลบายเพื่อสร้างความสงบสุขมาสู่ชุมชนได้เป็นอย่างดี 
   บือบ้านหรือหลักบ้านของชุมชนกู่กาสิงห์เป็นภูมิบ้านชื่อพ่อบุญจันทร์ พรหมศร 
ทราบได้จากคนประทับทรงที่บ้านหัวโทน-ตากแดด อำเภอสุวรรณภูมิ บอกเวลาชาวบ้านกู่กาสิงห์ไป
ขอเข้าทรงดูหมอหรือหาของหาย สำหรับชาวบ้านกู่กาสิงห์ไม่ว่าท่านจะเป็นใครเจ้าพ่อก็เป็นที่นับถือ
ของคนทุกเพศทุกวัยในหมู่บ้าน ครั้งแรกท่ีมาตั้งบ้านบือบ้านจะอยู่บริเวณที่ตั้งอนามัยปัจจุบัน ปัจจุบัน
มีการย้ายบือบ้านไปไว้ยังฝั่งหนองฆ้อง เนื่องจากการทำพิธีกรรม ทำบุญเบิกบ้าน จะมีพ้ืนที่ให้คนใน
ชุมชนเข้าร่วมงานเนื่องจากเป็นบริเวณกว้าง(นายประพันธ์ สีแจ,2565,สัมภาษณ์) 
 

 
ภาพประกอบ 16 เจ้าปู่ป้องคำสิงห์ ปู่ตาบ้านกู่กาสิงห์ 
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   ผีดอนปู่ตา ตามความเชื่อของชาวบ้านในกลุ่มคนลาว อีสาน ผีปู่ตาคือผีของปู่ของตา
คือผีบรรพบุรุษผู้ล่วงลับไปแล้ว  เมื่อเวลาตั้งบ้านเรือนชาวบ้านก็มักอัญเชิญผีปู่ตามาคุ้มครองรักษาคน
ในบ้าน โดยสร้างศาลให้เป็นที่อยู่ในหมู่บ้าน มักเรียกบริเวณนี้ว่า “ดอนปู่ตา” เพราะมีลักษณะเป็นที่
ดอน และเป็นพ้ืนที่ป่าในชุมชน เมื่อถึงเวลาก็จะมีการเลี้ยงโดยการนำเอาอาหาร คือ หมู ไก่ และเหล้า
มาเซ่นไหว้ ตามถ้อยคำของชาวบ้านผีปู่ตาเหมือนเทพารักษ์เฝ้าบ้าน มีภูมิความเห็นในเรื่องต่าง ๆ  มัก
มีคำกล่าวว่าการเลี้ยงปู่ตาต้องมี “เหล้าไห ไก่โต” การติดต่อระหว่างชาวบ้านกับผีปู่ตาจะต้องทำผ่าน
ตัวแทนของผีปู่ตา เรียกว่า จ้ำ เฒ่าจ้ำ กะจ้ำ (แล้วแต่พ้ืนที่) ซึ่งทำหน้าที่เป็นตัวแทนหรือสื่อกลางใน
การติดต่อระหว่างเจ้าปู่กับชาวบ้านในพิธีกรรมต่าง ๆ  โดยเฉพาะ “การบา” หรือ การบนบานทำพิธี
เลี้ยงขอขมา ช่วงเดือนหกข้างขึ้นต้นเดือน (ราวเดือนพฤษภาคม) จ้ำจะเป็นคนทำพิธีเลี้ยงถวายของที่
เอาไปเลี้ยง และขณะเดียวกันก็จะอัญเชิญผีปู่ตาให้เข้ามาสิง หรือ “สูน” ตน เพ่ือให้เจ้าปู่จะได้พูดจา
สั่งสอนหรือตอบข้อซักถามของชาวบ้านเกี่ยวกับสวัสดิภาพของหมู่บ้าน ตลอดจนทำนายเรื่องดินฟ้า
อากาศที่จะมีผลกระทบต่อการทำนาในฤดูกาลต่อไป บางหมู่บ้านในยามที่ไม่มีการเลี้ยงแก้บน ทุกวัน
โกนวันพระจ้ำจะมีหน้าที่ทำการบูชาเจ้าปู่ที่ศาลด้วยดอกไม้ธูปเทียนในนามของชาวบ้าน (สุเทพ สุนทร
เภสัช, 2548) 
   สุเทพ สุนทรเภสัช ได้วิเคราะห์ว่า ผีปู่ตานั้นหมายรวมถึงผีของบรรพบุรุษทั่วไป ไม่ได้
จำเพาะเจาะจงว่าบรรพบุรุษของใครหรือสมัยไหน ส่วนเพศคงจะเป็นเพศชายเพราะเรียกว่า “ผีปู่ตา” 
และก็เป็นผีของญาติทั้งฝ่ายหญิง (คือ “ตา” พ่อของแม่) และฝ่ายชาย (คือ “ปู่” พ่อของพ่อ) อันเป็น
เครื่องแสดงให้เห็นอย่างหนึ่งว่าในทางอุดมคตินั้นญาติของฝ่ายหญิงและฝ่ายชายได้รับความยกย่องให้
ความสำคัญเท่าๆ กันในสังคม(สุเทพ สุนทรเภสัช, 2548) 
   ในชุมชนกู่กาสิงห์ มีดอนปู่ตาที่ชาวบ้านนับถือชื่อว่า “ญาพ่อป้องคำสิงห์”ทราบชื่อ
จากการเข้าทรงซึ่งร่างทรงบอกว่าท่านชื่อญาพ่อป้องคำสิงห์ ซึ่งสถิตย์อยู่ป่าดอนปู่ตาซึ่งอยู่กลางชุมชน
หรือทิศเหนือของโรงเรียนบ้านกู่กาสิงห์ โดยชาวบ้านร่วมกันสร้างศาลเป็นที่ประดิษฐานหรือเป็น
สถานที่ประกอบพิธีกรรม ซึ่งแต่ละปีชาวบ้านจะมีพิธีกรรมช่วงเดือนหกของทุกปี โดยแต่ละครัวเรือน
จะมีเครื่องบวงสรวงอันมี เหล้าไหไก่ตัว หมากพลู บุหรี่ มาถวาย นอกจากนี้ยังมีการเสี่ยงทายฟ้าฝนใน
แต่ละปีว่าจะมีปริมาณมากน้อยเพียงและฝนจะตกช่วงไหน ซึ่งชาวบ้านเชื่อว่าเจ้าพ่อเสือหาญเป็นเทพ
ที่มีหน้าที่ดูแลรักษาหมู่บ้านให้อยู่เย็นเป็นสุข เป็นที่เคารพนับถือของชาวบ้านมีการบนบานในเรื่องต่าง 
ๆ เช่น จะไปจับฉลากคัดเลือกทหาร ไปสอบเรียนต่อ ไปสอบทำงาน ซึ่งถ้าประสบความสำเร็จก็จะมี
การนำสิ่งของมาถวายเช่น เหล้าไห ไก่ตัว เป็นต้น 
   มีเหตุการณ์สำคัญครั้งหนึ่ง น้ำในหนองฆ้องเป็นสีแดงเหมือนสีเลือด ส่งกลิ่นเหม็นเน่า 
เมื่อพ่อใหญ่เลิน ศรีกู่กา เดินทางทางไปดูหนองน้ำร่วมกับคนอ่ืน ๆ ก็ตัวสั่นขึ้นแล้วพูดว่าให้ไปเรียกชื่อ. 
มาให้เดี๋ยวนี้ สืบเนื่องมาจากมีชาวบ้านเอาแหไปทอดเพ่ือจับปลาในหนองฆ้อง พอเจอเต่า ตะพาบน้ำ
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เอาไปทำอาหารกิน ท่านมาเข้าทรงบอกว่ามีคนไปกวนช้างม้าของท่าน หากคนที่ระบุชื่อไม่มาขอขมา
น้ำก็จะเหม็นอยู่เช่นนี้พอไปนำคนตามชื่อเรียกมาขอขมาเสร็จพิธี ปรากฏว่าน้ำกลับมาใสและไม่มีกลิ่น
เหม็นอีกเลย(นายบุญสม ศรีเที่ยง,2565,สัมภาษณ์)เหตุการณ์ครั้งนี้จึงเป็นเรื่องเล่าต่อกันมาจนถึง
ปัจจุบัน  
   เจ้าพ่อเสือหาญ เจ้าพ่อเสือหาญ สถิตอยู่ที่สระแกซึ่งเป็นสระโบราณใจกลางทุ่งนา
ของชาวบ้านกู่กาสิงห์ ไม่มีใครทราบที่มาที่แน่ชัดว่าท่านมากไหน แต่ทราบชื่อจากการประทับทรง 
แล้วกล่าวว่าท่านชื่อ “เจ้าพ่อเสือหาญ” ผู้สูงอายุในหมู่บ้านเล่าว่า เจ้าพ่อเสือหาญอาจเป็นคน แต่
เรียนวิชาไสยศาสตร์ชื่อวิชา ครูเสือ แล้วผิดครูรักษาข้อขะลำไม่ได้ เลยกลายเป็นเสือ(สัมภาษณ์นาย
คำมั่น เหนือโท,2565) ชาวบ้านกู่กาสิงห์เชื่อว่าท่านเป็นผู้ปกปักรักษาลูกหลาน ตลอดจนปกป้องข้าว
ปลาอาหารในท้องทุ่งของชาวบ้าน และยังเป็นที่นับถือของชาวบ้านในการขอพรไปสอบเรียนต่อ 
สอบแข่งขันเข้าทำงาน หรือชาวบ้านที่มีรถไถก่อนออกไปรับจ้างที่หมู่บ้านอ่ืนต้องมาบอกกล่าวก่อน
เดินทาง และชาวบ้านที่จะเดินทางออกไปทำมาหากินภายนอกชุมชนก็จะมาบอกกล่าวให้ปกปักรักษา 
   ผีเจ้าทุ่ง ชาวบ้านเชื่อว่าในทุ่งกุลาอันกว้างขวางเป็นดินแดนที่มีภูตผีปีศาจลึกลับน่า
เกรงขาม คนที่มีวิชาอาคมแก่กล้าจึงสามารถเดินทางผ่านทุ่งนี้ได้ซึ่งมีชื่อว่าเจ้าพ่อศรีนครเตา เป็นผีที่มี
หน้าที่รักษาทุ่งกว้างดังนั้นเมื่อใครเดินทางไกลผ่านท้องทุ่งไม่ว่าเวลาใดมักกล่าวขอพรให้เจ้าพ่อศรีนคร
เตาคอยรักษาให้มีความแคล้วคลาดปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง แม้แต่คนที่มาจากต่างถิ่นมาทำมา
หากินหากไม่บอกล่าวมักจะพบอุปสรรคในการทำงานอยู่เสมอ 
  เจ้าพ่อศรีนครเตาเป็นที่นับถือของคนทั้งในพ้ืนที่และนอกพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ซึ่งมีการ
สร้างศาลบูชาและรูปเคารพเจ้าพ่อศรีนครเตากระจายหลายแห่งในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ดังนี้ 1)
บ้านเมืองเตา อ.พยัคฆภูมิพิสัย จ.มหาสารคาม 2)บ้านเมืองเสือ อ.พยัคฆภูมิพิสัย จ.มหาสารคาม 3)
บ้านดงเมืองแล้ง อ. พยะคฆภูมิพิสัย 5)บ้านหนองกก-หนองยาง อ.พยัคฆภูมิพิสัย จ.มหาสารคาม 6)
บ้านเมืองบัว อ.เกษตรวิสัย จ.มหาสารคาม 7)บ้านหนองบัวเจ้าป่า อ.สตึก จ.บุรีรัมย์ 8)คูเฒ่าเต่า ที่
สาธารณประโยชน์ ตำบลเมืองเสือ อ.พยัคฆภูมิพิสัย จ.มหาสารคา 9)วัดป่าศิริมังคลาราม บ้านโนน
ศาลาน้อย อ.แวงน้อย จ.ขอนแก่น(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :243) 
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ภาพประกอบ 17 ถนนคูขาดหรือทำนบก้ันน้ำ 

 
  ผีถนนคูขาด ถนนคูขาดถือเป้นถนนโบราณสถานที่แสดงร่องรอยความเจริญรุ่งเรืองสมัย
โบราณ โดยเฉพาะพัฒนาการจัดการน้ำแบบชลประทานแบบฝายกั้นน้ำ ตั้งอยู่ทางทิศเหนือของบ้านกู่
กาสิงห์ มีลักษณะทำด้วยหินศิลาแลงให้น้ำไหลพาดและทั้งสองด้านมีลักษณะเป็นหินวางเป็นชั้นขั้นบัน
ไถข้ึนสู่หลังถนนทั้งสองข้าง ซึ่งมีเรื่องเล่าของผู้ที่มีที่นาและไปทำมาหากินอยู่บริเวณถนนคูขาดอยู่เสมอ
ว่าเป้นสถานที่มีผี ดังคำบอกเล่าว่า 
  “ยามแลงใกล้ๆค่ำสิเห็นพ่อชายแต่งโตเป้นทหารจูงม้า 
  ลางมื้อกะขี่อยู่เทิงถนนคูขาด เพ่ินสิไปทางกู่โพนระฆัง 
  ตอนขี่ม้าผ่านฝายโบราณเพ่ินกะไปเทิงน้ำเลยเด้(นายบุญสม ศรีเที่ยง,2565,สัมภาษณ์) 
  ผีหัวแสง ผีหัวแสงอาจเป็นเรื่องเล่าที่เล่าต่อกันมา ซึ่งชาวบ้านกู่กาสิงห์มักจะเล่าเรื่องผี
หัวแสงของทุ่งกุลาร้องไห้ให้ลูกหลานได้ฟังเสมอ มีผู้เคยพบเห็นผีหัวแสงอย่างใกล้ที่สุดคือครั้งหนึ่งท่าน
เดินทางไปซื้อวัวที่บ้านคูดินทราย ขากลับทางมืดขณะอยู่กลางทุ่งมองเห็นแสงไฟออกจากบ้านหนองอี
ดำเข้าใจว่าเป็นแสงตะเกียงเจ้าพายุที่คนไปหาปลาจึงตามไฟนั้นไป แต่ดวงไฟกลับดับขณะอยู่กลางทุ่ง 
แล้วมาสว่างจ้าที่หนองน้ำแห่งหนึ่ง และครั้งสุดท้ายได้มาสว่างจ้าใกล้กับผู้เล่าขณะนั้นกำลังจูงวัวเดิน
ตามเส้นคูปลาน้อย ทำให้วัวตื่นตกใจลงจากคูดินไปยืนอยู่กลางน้ำ ซึ่งบรรยายให้เห็นภาพว่าแสงสว่าง
นั้นสามารถทำให้เห็นหญ้าทุกเส้นในยามมืดมิด และมองเห็นรูปร่างคล้ายคนมีเท้าขนาดใหญ่ตัวดำท
มึนแต่ไม่มีหัวที่สำคัญมีลำแสงพุ่งออกจากที่คอ เมื่อตั้งสติได้จึงรีบจูงวัวกลับถึงทางเข้าหมู่บ้านญาติพ่ี
น้องต่างมาผูกแขนเป็นขวัญกำลังใจ 
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  ความเชื่อเรื่องผีที่เป็นผู้ปกป้องสถานที่ในชุมชนกู่กาสิงห์นั้นสอดคล้องกับงานศึกษาของ 
สมปอง มูลมณีและปฐม หงษ์สุวรรณ เรื่อง “ตำนานประจำถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ : เรื่องเล่าเชิงนิเวศกับ
การต่อสู้และต่อรองทางสังคมและวัฒนธรรม”(สมปอง มูลมณีและปฐม หงษ์สุวรรณ, 2562 :78-
79) ตำนานเจ้าปู่  เจ้าพ่อศักดิ์สิทธิ์ ฐานะวีระบุรุษผู้ได้รับอาญาสิ ทธิ์ให้ปกป้องพุทธสถาน และ
พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ ตลอดจนรักษาสถานที่สำคัญ ปรากฏอยู่อย่างแพร่หลายในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ 
โยเฉพาะอย่างยิ่งในบริเวณแหล่งศาสนสถานเก่าแก่ แหล่งโบราณสถาน ปราสาท ปรางค์กู่ เจดีย์ 
พระพุทธรูป ล้วนแต่ปรากฏตำนานวีระบุรุษผู้ปกป้องรักษา วีระบุรุษเหล่านี้นอกเหนือจากการเป็นผี
ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน ที่ชุมชนให้ความเคารพนับถือแล้ว การเป็นผู้ดูแลศาสนสถานถือเป็นการสร้าง
บารมีอย่างหนึ่งให้แก่ดวงวิญญาณ อาทิเจ้าปู่ผ่าน เจ้าพ่อเสือหาญ เป็นต้น 
  ตำนานวีรบุรุษผู้ทำหน้าที่ปกป้องพุทธศาสนา พุทธสถาน รวมทั้งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความ
เชื่อแบบพุทธที่ปรากฎในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ เป็นกลวิธีการต่อรองเชิงอำนาจแบบผสมผสานที่
สามารถยอมรับกันได้ ตามแนวความเชื่อแบบ พราหมณ์ พุทธ และผี ของชุมชนในบริเวณทุ่งกุลา
ร้องไห้ ลักษณะการต่อรองเช่นนี้หลีกเลี่ยงการเผชิญหน้าซึ่งกันและกัน แต่เป็นการเอกูลซึ่งกันและกัน 
ส่งเสริมกันทั้งวิถีปฏิบัติ และวัฒนธรรมความเชื่อ การดำรงอยู่อย่างสันติระหว่างสิ่งที่มีอยู่ดั้งเดิม สู่การ
นิยามความหมายใหม่อย่างพุทธตลอดจนการมีอำนาจของผีประจำถิ่น เป็นการปรองดองกันในเชิง
สังคม โดยอาศัยตำนานเรื่องเล่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์เป็นสัญลักษณ์ในการอธิบายความหมาย 
  การพัฒนาจากภาครัฐที่เกิดขึ้นนั้นชุมชนกู่กาสิงห์ได้รับและเป็นผลในทางที่ดีมากกว่า
ความเสียหายจากการพัฒนา ชุมชนได้รับเอาเทคโนโลยีใหม่ๆเข้ามาในชุมนเพ่ือขยายพ้ืนที่เพาะปลูก
ให้มีพ้ืนที่มากขึ้นเพ่ือให้ได้ผลผลิตที่มากข้ึนตามมา นอกจากนั้นยังได้รับการพัฒนาพันธุ์ข้าวที่เหมาะสม
กับพ้ืนที่ปลูกสามารถทำให้ชาวนาเขตทุ่งกุลาร้องไห้มีรายได้จากการปลูกข้าวหอมมะลิ นอกจากนั้น
แล้วชุมชนยังได้รับการพัฒนาด้านไฟฟ้า ถนน คลองน้ำ สะพาน เพ่ือความสะดวกในการใช้ชีวิตของคน
ในชุมชน นับว่าเป็นช่วงของการพัฒนาของชุมชนกู่กาสิงห์เลยก็ว่าได้ แต่สิ่งที่ยังคงที่ไม่เปลี่ยนแปลงคือ
ความเชื่อของคนกู่กาสิงห์ที่มีการนับถือผีในทุ่งกุลาร้องไห้ 
 4.4 การสร้างตัวตนเพื่อพัฒนาชุมชนสู่การท่องเที่ยว พ.ศ. 2546-2565 
  ชุมชนกู่กาสิงห์ เป็นชุมชนที่ตั้ งขึ้นบนพ้ืนที่ที่ เคยมีผู้คนอาศัยอยู่ก่อนเห็นได้จาก
โบราณสถานสำคัญถึงสามแห่งที่ปรากฎอยู่ภายในชุมชนซึ่งนับว่าเป็นศาสนสถานที่มีความสำคัญทั้งใน
อดีตและปัจจุบัน ตลอดจนสภาพพ้ืนที่ที่มีความเหมาะสมของการปลูกข้าวหอมมะลิและเป็นแหล่งผลิต
ข้าวหอมมะลิที่นับว่าใหญ่ที่สุดในทุ่งกุลาร้องไห้เนื่องจากมีพ้ืนที่ปลูกข้าวมากที่สุด นอกจากการมี
ทรัพยากรที่สำคัญแล้วนั้น กู่กาสิงห์ยังมีคนในชุมชนที่มีความสามัคคีร่วมคิดร่วมทำเพ่ือชุมชนของ
ตนเองจากการจัดกิจกรรมต่าง ๆ ที่จะได้กล่าวถึงต่อไป 
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  กู่กาสิงห์ได้รับการขุดแต่งปราสาทกู่กาสิงห์เมื่อปี พ.ศ.2533 ได้พบหลักฐานทาง
โบราณคดีที่สำคัญมากเช่น ประติมากรรมพระคเณศ ศิวลึงค์หินทราย แผ่นทองรูปดอกบัว 8 กลีบ 
เครื่องประดับทองคำรูปนาค เป็นต้นจากการขุดแต่งและบูรณะกู่กาสิงห์ครั้งนั้นสามารถพัฒนาเป็น
แหล่งพ้ืนที่ท่องเที่ยวทางโบราณคดีที่สำคัญ เริ่มมีการเผยแพร่ข่าวสารออกสู่สาธารณะชน ทำให้กู่กา
สิงห์เป็นที่รู้จักของคนภายนอกชุมชน ทั้งสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอ เจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนา กรมหลวง
นราธิวาสราชนครินทร์ เสด็จเยี่ยมโบราณสถานกู่กาสิงห์ ในปี พ.ศ.2546 ขณะที่กรมศิลปากรยังมีการ
บูรณะกู่โพนวิจและกู่โพนระฆัง พระองค์เสด็จเยี่ยมชมกู่โพนวิจและกู่โพนระฆังอีกครั้งหนึ่ง(อำคา แสง
งาม, 2558:159) จากการเสด็จเยี่ยมชมของสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอฯ ทำให้บรรดาข้าราชการ 
ประชาชน ตลอดจนสื่อ ประชาสัมพันธ์เรื่องราวของกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ให้เป็นที่รู้ จักของ
คนทั่วทั้งประเทศ 
  พ.ศ.2545 มีนโยบายการท่องเที่ยวเชิงนิเวศ ตามนโยบายหลักของแผนพัฒนาเศรษฐกิจ
และสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ 9(2545-2549) ซึ่งมีการกำหนดนโยบายหลักของการพัฒนาการท่องเที่ยว
เชิงนิเวศเป็นส่วนหนึ่งของการท่องเที่ยวที่ต้องพัฒนาอย่างยั่งยืน ซึ่งการท่อ งเที่ยวเชิงนิเวศตาม
ความหมายของการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย หมายถึง การท่องเที่ยวในแหล่งธรรมชาติที่มี
เอกลักษณ์เฉพาะถิ่นและแหล่งวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับระบบนิเวศ โดยกระบวนการเรียนรู้ร่วมกัน
ของผู้ที่เกี่ยวข้อง ภายใต้การจัดการสิ่งแวดล้อมและการท่องเที่ยวอย่างมีส่ วนร่วมของท้องถิ่น ให้เกิด
จิตสำนึกต่อการรักษาระบบนิเวศอย่างยั่งยืนซึ่งมีการกำหนดหลักนโยบายไว้ดังนี้ (การท่องเที่ยวแห่ง
ประเทศไทย, 2548) 
  1)การพัฒนาการท่องเที่ยวเชิงนิเวศ จะต้องมีการควบคุมดูแลรักษาทรัพยากรให้คง
สภาพเดิมให้มากท่ีสุด หลีกเลี่ยงหรืองดเว้นการท่องเที่ยวในพื้นที่อ่อนไหว 
  2)การจัดการท่องเที่ยวเชิงนิเวศ ต้องคำนึงถึงศักยภาพของทรัพยากรที่มีอยู่ มีการจัด
กิจกรรมที่เกมาะสม และมีการปรับให้เกิดความเหมาะสม และมีการปรับให้เกิดความสมดุลกับรูปแบบ
กิจกรรมที่มีอยู่ ท่องเที่ยวรูปแบบอื่น ๆ หากเน้นในการแปรประโยชน์จากการจัดกิจกรรมท่องเที่ยวเชิง
นิเวศสู่การจัดการท่องเที่ยวโดดยรวม 
  3)การพัฒนาการท่องเที่ยวเชิงนิเวศการจัดการท่องเที่ยว ต้องคำนึงถึงพัฒนาการด้าน
การศึกษา สร้างสำนึกที่ดีในการรักษาระบบนิเวศร่วมกันมากกว่ามุ่งเน้นความเจริญด้านเศรษฐกิจ 
  4)การจัดการท่องเที่ยวเชิงนิเวศต้องให้ความสำคัญการมีส่วนร่วมของประชาชนและ
องค์กรท้องถิ่นในการจัดการทรัพยากร การบริการ การแลกเปลี่ยนความรู้และวัฒนธรรมชุมชนมีส่วน
ร่วมในการวางแผนพัฒนา หรือให้ประชาชนมีตัวแทนคณะกรรมการในทุกระดับ 
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  5)ให้ความสำคัญการจัดการท่องเที่ยวเชิงนิเวศ เป็นความจำเป็นอันดับแรกในการพัฒนา
ท่องเที่ยวที่ยั่งยืน ทั้งนี้องค์กรต่าง ๆ กำหนดบทบาทที่ชัดเจนในการส่งเสริม งบประมาณบุคลากร ละ
กำหนดวิธรอย่างหมาะสม 
  6)นำแบบการท่องเที่ ยวเข้าสู่แผนพัฒนาระดับต่าง ๆ อย่างมีความสำคัญได้แก่ 
แผนพัฒนาท้องถิ่น แผนพัฒนาจังหวัดและแผนพัฒนาภาค 
  7) สนับสนุนการศึกษา วิจัยและการประเมินผลการพัฒนาอย่างรอบด้าน เพ่ือกำหนด
แนวทางการจัดการแก้ไขปัญหาและปรับปรุงแผนอย่างเป็นขั้นตอน 
  8)มีการใช้กฎหมายในการควบคุมดูแลรักษาสิ่งแวดล้อมของแหล่งท่องเที่ยวอย่าง
เคร่งครัดโดยเน้นการแนะนำ ตักเตือน และการสร้างวินัยการท่องเที่ยวคู่กันไปด้วย 
  9)จัดหาแนวทางปฏิบัติหรือคู่มือจัดการแก่ผู้ที่ เกี่ยวข้องเพ่ือให้การมีส่วนในการ
พัฒนาการท่องเที่ยวเชิงนิเวศอย่างถูกต้อง 
  10)จัดให้มีเครือข่ายการท่องเที่ยวเชิงนิเวศทั้งแนวตั้งแนวนอนโดยมีการประสานงาน
ข้อมูลข่าวสารและการจัดการร่วมกันทุกระดับ 
  ในปี 2545 เกิดการส่งเสริมการท่องเที่ยวพร้อมทั้งกระตุ้นเศรษฐกิจในชุมชนท้องถิ่นทุ่ง
กุลาร้องไห้ที่เรียกว่า “โครงการหนึ่งตำบลหนึ่งผลิตภัณฑ์” ในรัฐบาลของทักษิณ ชินวัตร ที่ส่งเสริม
การปลูกข้าวหอมมะลิ 105 พร้อมทั้งผลักดันให้ราคาข้าวหอมมะลิเพ่ิมมูลค่าสูงขึ้น โดยมอบหมายให้
กระทรวงเกษตรและสหกรณ์รับนโยบายและนำไปปฏิบัติ แนวนโยบายดังกล่าวเป็นที่มาของการจัด
งาน “วันข้าวหอมทุ่งกุลา” ในเดือนมีนาคมปี 2545 ณ โรงเรียนเมืองเกษตรวิสัย อำเภอเกษตรวิสัย 
จังหวัดร้อยเอ็ด พร้อมกับเป็นการเฉลิมฉลองเนื่องในโอกาสเทิดพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 9 ที่ทรงเจริญพระชนมายุครบ 75 ชันษา(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :220) 
  ด้วยนโยบายการท่องเที่ยวที่เกิดขึ้นในช่วง พ.ศ.2545 เป็นจุดเริ่มต้นของการจัดการ
ท่องเที่ยวของชาวบ้านกู่กาสิงห์ที่เกิดขึ้นจากนโยบายของรัฐ ที่ต้องการส่งเสริมให้มีแหล่งท่องเที่ยวที่มี
ความหลากหลาย เป็นทางเลือกและสนองความต้องการของนักท่องเที่ยวเพ่ือกระจายรายได้สู่ ภาค
การเกษตรในชนบท จังหวัดร้อยเอ็ดได้เปิดแหล่งท่องเที่ยวเชิงการเกษตรที่บ้านกู่กาสิงห์ซึ่งมีสาเหตุอยู่ 
4 ประการที่เลือกชุมชนกู่กาสิงห์เป็นสถานที่จัดการท่องเที่ยว ประการแรก ชุมชนกู่กาสิงห์มีโบราณ
สถานที่สำคัญถึง 3 แห่งคือกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และกู่โพนระฆัง ที่สามารถเป็นจุดดึงดูดนักท่องเที่ยวให้
เข้ามาที่ชุมชนกู่กาสิงห์ได้ ประการที่สอง ที่ตั้งของชุมชนตั้งอยู่ในพ้ืนที่ของทุ่งกุลาร้องไห้ซึ่งนับว่าเป็น
พ้ืนที่ที่ปลูกข้าวหอมมะลิที่สำคัญของภาคอีสานและชุมชนกู่กาสิงห์ก็มีพ้ืนที่การปลูกข้าวหอมมะลิมาก
ที่สุดในทุ่งกุลาร้องไห้ ประการที่สาม การมีกลุ่มแม่บ้านที่ผลิตผ้าไหมพ้ืนบ้านสามารถสร้างรายได้ให้กับ
ชุมชนตลอดจนสามารถเป็นสินค้าให้นักท่องเที่ยวได้เลือกหาเมื่อเดินทางเที่ยวเสร็จ ประการที่สี่ 
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นโยบายปฏิรูปการศึกษาของกระทรวงศึกษาธิการ โดยโรงเรียนบ้านกู่กาสิงห์เลือกกิจกรรมมัคคุเทศก์
น้อยเพื่อปลูกฝังการอนุรักษ์โบราณสถาน 
  จากการมีองค์ประกอบของการเป็นแหล่งท่องเที่ยวที่เพียบพร้อมทั้งด้านพ้ืนที่ ด้าน
ผลิตภัณฑ์ ตลอดจนมีมัคคุเทศก์นำเที่ยว จังหวัดร้อยเอ็ดจึงเชิญกลุ่มแม่บ้าน ครูและเกษตรอำเภอรวม 
9 คน ไปศึกษาดูงานการท่องเที่ยวเชิงเกษตรที่ชุมชนคลองมหาสวัสดิ์ จังหวัดนครปฐม   เข้าชมนาบัว 
สวนส้มโอ สวนกล้วยไม้ และศึกษาดูงานยุวมัคคุเทศก์ที่ปราสาทหินพิมาย หลังจากนั้นวันที่ 17  
พฤศจิกายน 2545 จังหวัดจึงกำหนดจัดงานท่องเที่ยวเชิงเกษตรชื่องาน “กินข้าวทุ่งฯ นุ่งผ้าไหม” เพื่อ
เปิดตัวการท่องเที่ยวทุ่งกุลาร้องไห้โดยมี นายสรอรรถ กลิ่นประทุม รัฐมนตรีว่าการกระทรวงเกษตร
และสหกรณ์เป็นประธานในพิธี โดยมัคคุเทศก์น้อยนำชมโบราณสถาน  ภาคกลางวันมีการแสดงผล
ผลิตทางการเกษตร ภาคกลางคืนจัดให้มีการกินข้าวพาแลงและการแสดงจากวิทยาลัยนาฏศิลป์
จังหวัดร้อยเอ็ด 
 

 
ภาพประกอบ 18 ป้ายชุมชนท่องเที่ยวกู่กาสิงห์ 

 
  ภาพการจัดงานสร้างความภาคภูมิใจให้กับชาวชุมชนกู่กาสิงห์ เนื่องจากมีการติดตั้งป้าย
ถาวรของงานตามถนนทุกสายมุ่งเข้าสู่ชุมชนกู่กาสิงห์หรือทุ่งกุลาร้องไห้ซึ่งเป็นแหล่งผลิตข้าวหอมมะลิ
ที่มีชื่อเสียงระดับโลก  แต่ชุมชนก็ตระหนักถึงการจัดงานที่เกิดขึ้นนั้นชุมชนไม่ได้มีส่วนร่วมในการจัด
งาน เป็นแนวคิดของคนนอกที่ไม่ได้ส่งเสริมให้ชุมชนเกิดความเข้มแข็ง เห็นได้จากดนตรี การแสดง  
อาหาร ดำเนินการโดยคนนอก ชาวบ้านมีส่วนร่วมเป็นเพียงตัวประกอบของการจัดงานเท่านั้น  ส่วน
กิจกรรมนำเที่ยวถือเป็นสิ่งที่สนองความต้องการพ้ืนฐานในการแสดงออกได้ดี โรงเรียนก็ได้ฝึกนักเรียน
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ให้นำเที่ยวมาอย่างต่อเนื่อง แต่เนื่องจากชุมชนยังไม่เป็นแหล่งท่องเที่ยว นักท่องเที่ยวยังไม่นิยม จึงมี
คำถามจากเด็ก ๆ ว่า “ครูคะเมื่อไหร่นักท่องเที่ยวจะเข้ามาคะคุณครู” จึงทำให้ครูและผู้นำชุมชนต้อง
หาแนวทางวิธีการจัดการชุมชนให้เป็นแหล่งท่องเที่ยว(อำคา แสงงาม, 2558 9-10)  
  อย่างไรก็ตามในปี 2546 จังหวัดร้อยเอ็ดได้เตรียมการจัดงานวันข้าวหอมมะลิโลกขึ้นที่
บ้านกู่กาสิงห์ โดยให้ชุมชนเป็นผู้จัดอาหารต้อนรับ จัดการแสดงและเตรียมของที่ระลึก ผู้นำชุมชนได้
เตรียมพ้ืนที่การจัดงานบริเวณกู่กาสิงห์อย่างรวดเร็วโดยนายบัวลอง พงวงษ์ ผู้นำชุมชนในช่วงนั้นเล่า
ว่า 
  “พอรู้ว่าสิจัดงานบ้านเฮากะพากันทำความสะอาดสถานที่บริเวณกู่ 
  เตรียมจัดงานนั้นแหล่ว ไปตัดไม้ยูคามารถนึงมาเฮดเวทีจนเกือบสิแล้ว 
  เพ่ินบาดมายกเลิก เสียดายคักเตรียมมาได้หลายแล้ว” 
  งานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมครั้งที่สองจะจัดขึ้นในอีก 10 วันข้างหน้าซึ่งชาวบ้านเริ่มนับถอย
หลังการจัดเตรียมงานทุกอย่างเรียบร้อยแล้ว ในที่สุดงานก็ถูกยกเลิกจัดที่บ้านกู่กาสิงห์แต่ถูกย้ายไปจัด
ที่บึงพลาญชัย ซึ่งมีสาเหตุมาจากการเปลี่ยนตัวรัฐมนตรีว่าการกระทรวงเกษตรและสหกรณ์มาเป็น 
นายสมศักดิ์ เทพสุทิน ทำให้ชาวบ้านเกิดความไม่พอใจและดูเหมือนจะไม่เข้าร่วมงานครั้งนี้(อำคา แสง
งาม, 2549 :113-*114) หลังจากจังหวัดดึงเอางานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมไปจัดที่จังหวัดร้อยเอ็ดจึง
เปลี่ยนชื่อเป็นเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกซึ่งดำเนินการจัดต่อมาจนถึงปัจจุบัน หากมองอีกด้านหนึ่ง
หน่วยงานราชการต้องการอนุรักษ์วัฒนธรรมที่มีอยู่ภายในจังหวัด จึงมีการนำเอาวัฒนธรรมที่จัดงาน
ขึ้นประสบความสำเร็จแล้วนำเสนอเรื่องราวของชุมชน 
  การจัดงานวันข้าวหอมมะลิในพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้มีมาอย่างต่อเนื่อง จนกระทั่งในปี 
2553 ได้ขยับพ้ืนที่มาจัดในระดับจังหวัดกลางบึงพลาญชัยและโรงแรมเพชรรัตน์การ์เด้น เพ่ือยกระดับ
การจัดงานให้เกิดความยิ่งใหญ่มากขึ้นภายใต้ชื่องาน “เทศกาลข้าวหอมมะลิโลก” ด้วยความร่วมมือ
ของภาครัฐและเอกชนเช่น กระทรวงเกษตรและสหกรณ์ เทศบาลเมืองร้อยเอ็ด องค์การบริหารส่วน
จังหวัดร้อยเอ็ด หอการค้าจังหวัดร้อยเอ็ด การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย(ททท.) ฯลฯ กิจกรรมภายใน
งานประกอบไปด้วยการแสดงพิธีบวงสรวงพระแม่โพสพ รำเคียวเกี่ยวข้าว แสดงวิถีชุมชนในเขตทุ่ง
กุลาร้องไห้ ขบวนแห่บุญเบิกฟ้า ขบวนฮีต 12 คอง 14 ขบวนข้าวกระยาสารท ขบวนบุญคูณลาน 
ขบวนบุญบั้งไฟ แข่งขันส้มตำ การตำข้าวด้วยมือ(ครกมือ) การเป่าโหวด การนวดข้าวด้วยมือ การ
แข่งขันสิ่งประดิษฐ์จากข้าวหอมมะลิ การประกวดขบวนแห่สวยงามธิดาข้าวหอมมะลิโลก กิจกรรม
การแสดงของกลุ่มแม่บ้านเกษตรกร กลุ่มเกษตรกร กลางคืนมีกิจกรรมพาแลง การแสดงแสง สี เสียง
บริเวณกลางบึงพลาญชัย 
 ในปี พ.ศ. 2555 เทศกาลข้าวหอมมะลิโลกถูกนำไปจัดร่วมกับประเพณีบุญผะเหวด ซึ่งมี
ผู้เข้าร่วมงานจำนวนมากนับเป็นการนำเสนอชื่อของ ข้าวหอมมะลิโลก ให้เป็นที่รู้จักให้ผู้ที่เดินทางเข้า
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มาร่วมงานบุญผะเหวดจำนวนมากได้ทราบ ในปีเดียวกันนี้ช่วงปลายปีชื่องานข้าวหอมมะลิโลกเริ่มถูก
นำมาใช้เป็นการจัดงานหลัก ซึ่งกิจกรรมแฝงในงานครั้งนี้คือประเพณีบุญเบิกฟ้าซึ่งเป็นประเพณีที่
เกี่ยวข้องกับการเกษตร จังหวัดสามารถนำงานข้าวหอมมะลิโลก มาประชาสัมพันธ์ให้ผู้คนรู้จักผ่าน
การถ่ายทอดทางช่องทีวีช่อง 11 ซึ่งงานทั้งสองครั้งใน พ.ศ.2555 ถูกจัดขึ้นที่สวนสมเด็จพระศรี
นครินทร์ร้อยเอ็ด(บึงพลาญชัย) 
 

 
ภาพประกอบ 19 ป้ายประชาสัมพันธ์งานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก 

 
  จังหวัดร้อยเอ็ดนำงานข้าวหอมมะลิโลกมานำเสนอผ่านการจัดงานต่าง ๆ เพ่ือให้เป็นที่
รู้จักในวงกว้าง  ซึ่งงานเหล่านี้แฝงไปด้วยการเมืองวัฒนธรรมในงานของ สุริยา สมุทคุปติ์ เรื่อง 
การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดร้อยเอ็ด เป็นการปรับเปลี่ยนเอาพิธีกรรมของบุญผะเหวดร้อยเอ็ด
มารับใช้วัตถุประสงค์ทางการเมือง ซึ่งทำให้เห็นถึงการช่วงชิงความได้เปรียบทางการเมืองในท้องถิ่น 
กล่าวคือประธานในพิธีเป็นรัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงศึกษาธิการที่มาจากพรรคชาติไทย และความ
บังเอิญคือผู้สนับสนุนการจัดงานรายใหญ่คือ สมาชิกสภาผู้แทนราษฎรจังหวัดร้อยที่สั งกัด
พรรคชาติไทย และญาติพ่ีน้องตลอดจนพันธมิตรทางการเมืองตระกูลจุรีมาศ ซึ่งก่อนหน้าการจัดงานมี
การเลือกตั้งสภาจังหวัด(ส.จ.) ผลการเลือกตั้งเป็นของตระกูลจุรีมาศ ซึ่งการจัดงานบุญผะเหวดเกิดขึ้น
หลังจากการเลือกตั้งผู้เขียนจึงมองว่า การจัดงานครั้งนี้ขึ้นเพ่ือเป็นการขอบคุณพ่ีน้องจังหวัดร้อยเอ็ด
ซึ่งเป็นไปอย่างแนบเนียนและแยบยล(สุริยา สมุทคุปติ,์ 2537)(สุริยา สมุทคุปติ์,2543:77-78) 
  พ.ศ.2556 จังหวัดร้อยเอ็ดใช้ชื่องานว่า “เทศกาลข้าวหอมมะลิจากทุ่งกุลาสู่ตลาด
อาเซียนและตลาดโลก” โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือสร้างความสำคัญส่งเสริมแหล่งผลิตเฉพาะ และตรา
สัญลักษณ์สินค้าข้าวหอมมะลิจังหวัดร้อยเอ็ดให้เป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวางทั้งในและต่างประเทศ , เพ่ือ
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ระดมแนวคิดของผู้มีส่วนได้ส่วนเสียในการพัฒนาการผลิต การแปรรูปและการตลาดข้าวหอมมะลิ  
โดยงานจัดขึ้น  ณ บริเวณสวนสมเด็จพระศรีนครินทร์ร้อยเอ็ด ในครั้งนี้มีรองนายกรัฐมนตรีและ
รัฐมนตรีว่าการกระทรวงพาณิชย์ (นายนิวัฒน์ธำรง บุญทรงไพศาล) เป็นประธานในพิธี ในงานมีการ
จัดกิจกรรมเสวนาข้าวหอมมะลิ การลงนามซื้อขายข้าวหอมมะลิ นิทรรศการข้าวหอมมะลิ การ
ประกวดข้าวหอมมะลิ ฯลฯ การจัดงานครั้งนี้ในนามงานข้าวหอมมะลิโลกเป็นครั้งแรกที่ไม่ ได้แฝงอยู่
ในงานบุญประเพณี ซึ่งจังหวัดนำเอางานข้าวหอมมะลิโลกเป็นงานสำคัญที่สร้างชื่อเสียงให้กับจังหวัด
ร้อยเอ็ด นอกจากงานบุญผะเหวดที่จัดขึ้นเป็นทุกปี 
  การจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกของจังหวัดร้อยถูกจัดอย่างต่อเนื่องเพ่ือเป็นการ
ประชาสัมพันธ์ข้าวหอมมะลิโลก ให้เป็นที่โดดเด่นของจังหวัดร้อยเอ็ดเพ่ือนำไปสู่การเป็นศูนย์กลาง
ข้าวหอมมะลิทุ่งกุลาการจัดงานมีการปรับเปลี่ยนสถานที่ในการจัดงานอยู่สามครั้งใน พ.ศ.2557 มีการ
นำงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกไปจัดที่อำเภอกู่กาสิงห์เพ่ือเป็นการกระตุ้นการท่องเที่ยวในพ้ืนที่  
พ.ศ. 2559 จัดงานที่ศูนย์วิทยาศาสตร์ อำเภอธวัชบุรรี  พ.ศ.2563 จัดงานที่มณฑลทหารบกที่ 27 
ค่ายประเสริฐสงคราม ซึ่งประธานการเปิดงานโดยมากแล้วเป็นรัฐมนตรี ปัจจุบันการจัดงานเทศกาล
ข้าวหอมมะลิโลกจัดขึ้นเป็นครั้งที่ 22 ซึ่งจัดที่สวนสมเด็จพระศรีพัชรินทร์ร้อยเอ็ด 
  งานเทศกาลข้าวหอมมะลิที่จัดขึ้นจนถึงปัจจุบันครั้งที่  22 จังหวัดร้อยเอ็ดเป็น
ผู้ดำเนินการจัดงานในทุกครั้งซึ่งกิจกรรมในงานก็มีหลากหลาย ซึ่งชาวบ้านบางส่วนที่เป็นตัวแทนได้
เข้าร่วมงาน การจัดงานดำเนินโดยส่วนราชการชุมชนไม่ได้มีส่วนร่วมในการดำเนินงานด้านต่าง ๆ ทำ
ให้ผู้วิจัยมองว่าการที่จังหวัดช่วงชิงการจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิไปเพ่ือเป็นการสร้างชื่อเสียงให้กับ
นักการเมืองซึ่ง ซึ่งการจัดงานต้องมีกำลังของนักการเมืองเหล่านี้เป็นผู้คอนสนับสนุนในด้านต่าง ๆ  ทำ
ให้สายสัมพันธ์ทางการเมืองเกิดขึ้นในงานกิจกรรมที่หน่วยงานราชการจัดขึ้น ประชนเป็นเพียงผู้ที่ชม
เกมการเมืองดังกล่าวเท่านั้น 
  การขยับพ้ืนที่การจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิมาที่จังหวัดร้อยเอ็ดมีงานศึกษาของ นรา
วิทย์ ดาวเรือง เรื่อง “เจ้าพ่อศรีนครเตา : การกลายเป็น “ผีใหญ่”ภายใต้ความเปลี่ยนแปลง
เศรษฐกิจ-สังคมในพื้นที่ทุ่งกุลาร้องไห้ตังแต่หลังทศวรรษ 2500 -2560”(นราวิทย์ ดาวเรือง, 
2564) ซึ่งสรุปว่าเป็นที่น่าสังเกตว่าการจัดงาน “เทศกาลข้าวหอมมะลิ” ที่ขยับมาใช้พ้ืนที่สวนสมเด็จ
พระศรีนครินทร์(บึงพลาญชัย) ศูนย์กลางของจังหวัดร้อยเอ็ดนั้น เป็นการเนรมิตสวนสมเด็จพระศรี
นครินทร์ที่มีความเขียวขจีของหญ้าและต้นไม้ คือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ของต้นกล้ าและ
ข้าวหอมมะลิ 105 ขณะเดียวกันการมีแหล่งน้ำขนาดใหญ่ที่เรียกว่าบึงพลาญชัยคือสัญลักษณ์ของ
ความอุดมสมบูรณ์ของแหล่งน้ำ ซึ่งอาจอนุมานได้ว่าสื่อความหมายของทุ่งกุลาร้องไห้ไม่ได้แห้งแล้ง
กันดารอีกแล้ว เพราะปัจจุบันเป็นแหล่งผลิตข้าวหอมมะลิที่มีคุณภาพที่สุดในโลกก็ว่า ได้ ลักษณะ
ดังกล่าวมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ สุริยา สมุทคุปติ์และคณะเรื่อง “การเมืองวัฒนธรรมใน
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บุญผะเหวดร้อยเอ็ด” ที่กล่าวไว้ว่า การปรับเปลี่ยนสถานที่สภาพแวดล้อมทางกายภาพเพ่ือให้เกิด
ความสอดคล้องกับเนื้อหาและจินตนาการของพิธีกรรม โดยยกตัวอย่างกรณีศึกษาบึงน้ ำขนาดใหญ่ที่
เรียกว่าบึงพลาญชัย ที่เชื่อมโยงกับเมืองและสถานที่สำคัญต่าง ๆ ตามที่ปรากฏใน “เวสสันดรชาดก”
นั่นเอง 
  ชุมชนกู่กาสิงห์พยายามที่จะมีบทบาทในการจัดงานทุกครั้งที่มีการจัดงานที่ชุมชนกู่กา
สิงห์ แต่หน่วยงานราชการกลับมองไม่เห็นความสำคัญที่จะให้ชุมชนมีส่วนร่วม แต่กลับให้ชุมชนเป็น
เพียงผู้ชม ทำให้ชุมชนไม่ได้รับผลประยชน์ในหลายด้าน ชุมชนจึงไม่พึงพอใจกับการดำเนินงานของ
จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งในทุกที่ที่จัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก จังหวัดก็จะเป็นคนดำเนินงานกิจกรรม
ทุกอย่างที่จัดขึ้น โดยชุมชนไม่ได้มีส่วนร่วม ทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์พยายามที่จะต่อรองกับจังหวัดโดย
การสร้างชื่อเสียงด้วยตนเองโดยการนำของ ดร.อำคา แสงงาม  
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บทที่ 5  
การต่อรองทางวัฒนธรรม การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์ 

 
5.1 การต่อรองทางวัฒนธรรม 

  ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นชุมชนหนึ่งที่มีทุนทางวัฒนธรรมที่หลากหลายหากสามารถนำทุนทาง
วัฒนธรรมออกมาใช้ได้อย่างหลากหลายจึงเป็นพ้ืนที่แรกที่หน่วยงานราชการเลือกที่จะจัดงานกระตุ้น
การท่องเที่ยวในปี พ.ศ.2545 จากสาเหตุการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมครั้งที่สองที่จัดขึ้นที่ชุมชนกู่กา
สิงห์ ชุมชนได้มีการเตรียมความพร้อมจัดสถานที่บริเวณกู่กาสิงห์ ตลอดจนจัดเตรียมสถานที่บริเวณ
ต่าง ๆ ใกล้แล้วเสร็จนั้น มีคำสั่งย้ายการจัดงานไปท่ีสวนสมเด็จพระศรีนครนิทร์(บึงพลาญชัย) ส่งผลให้
งานที่จัดเตรียมขึ้นนั้นถูกยกเลิก ทำให้ชุมชนไม่พอใจกับการดำเนินงานของจังหวัดร้อยเอ็ดในครั้งนี้ไม่
เข้าร่วมงานในครั้งนี้ด้วย จากเหตุการณ์ดังกล่าวชุมชนกู่กาสิงห์นำโดยนายอำคา แสงงาม ครู
นักวิชาการคนสำคัญและยังดำรงตำแหน่งประธานสภาวัฒนธรรมของตำบลกู่กาสิงห์ เห็นควรว่าควร
จัดการท่องเที่ยวชุมชนกู่กาสิงห์ด้วยตัวของชุมชนเองมากกว่าที่จะพ่ึงความช่วยเหลือจากหน่วยงาน
ภายนอกชุมชนกู่กาสิงห์จึงได้มีการดึงเอาวัฒนธรรมชุมชนของตนเองออกมาใช่ต่อรองกับรัฐ เพ่ือการ
ได้มาซึ่งงบประมาณในการสนับสนุนกิจกรรมในการท่องเที่ยวอย่างต่อเนื่อง และยังสามารถพัฒนา
ชุมชนให้มีการรักษาไว้ซึ่งวัฒนธรรมอันดีที่มีมาแต่โบราณ ผ่านการดำเนินงานด้านกิจกรรมดังต่อไปนี้ 
  5.1.1การจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชน จุดเริ่มต้นของการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนจาก
การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชนกู่กาสิงห์ของนายอำคา แสงงาม ครูนักวิชาการ โดยลงพิมพ์
ในหนังสือพิมพ์ของท้องถิ่นอำเภอเกษตรวิสัยในรูปแบบของบทความ ทำให้เรื่องราวถูกเผยแพร่ออก
ไปสู่ชุมชนทำให้ชุมชนได้ทราบเรื่องราวประวัติศาสตร์ของชุมชนกู่กาสิงห์ โดยช่วงท้ายบทความกล่าว
ว่า “การที่พวกเราอยู่ดีมีสุขจนถึงทุกวันนี้ เป็นเพราะบรรพบุรุษท่าน” จากบทความดังกล่าวเป็นที่มา
ของจุดเริ่มต้นในการก่อสร้างอนุสาวรีย์บรรพชนคนกู่กาสิงห์ด้วย(อำคา แสงงาม, 2558 :169-173) 
  ในปีพ.ศ. 2549 หลังจากที่นักวิจัยท้องถิ่นและผู้นำชุมชนในพ้ืนที่บริเวณทุ่งกุลา
ร้องไห้ ได้ร่วมกันทำโครงการวิจัยชุดประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ ซึ่งเป็นทุนวิจัยจากสำนักงาน
กองทุนสนับสนุนการวิจัย(สกว.) ตามประเด็นของแต่ละชุมชน ซึ่งชุมชนกู่กาสิงห์เลือกศึกษา เรื่อง 
“รูปแบบการจัดการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ที่เหมาะกับศักยภาพของชุมชนบ้านกู่กาสิงห์” หลังจากวิจัย
เสร็จสิ้นมีการนำเสนอเพ่ือนำองค์ความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมาพัฒนาสังคมให้เป็นรูปธรรม 2 
ประการคือ ประการแรกคือการสร้างหลักสูตรประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ ประการที่สองคือ
การสร้างพิพิธภัณฑ์ พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญากู่กาสิงห์ จึงได้มีการเข้าร่วมเพ่ือพัฒนาพิพิธภัณฑ์
ท้องถิ่นในเครือข่ายทุ่งกลาร้องไห้ด้วย 
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  จากโครงการวิจัยประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของเมธีวิจัยอาวุโส ศาสตราจารย์พิเศษ

ศรีศักร วัลลิโภดม ซึ่งจากเหตุการณ์ดังกล่าวทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถเขียนประวัติศาสตร์ของ

ตนเองขึ้นมา และมีการวางแผนและสนับสนุนให้เกิดกระบวนการเรียนรู้กับชาวบ้านในพ้ืนที่ เพ่ือต่อ

ยอดพัฒนาความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีอยู่ไปสู่การจัดสร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นที่ชาวบ้านเป็ น

เจ้าของอย่างแท้จริง ซึ่งเป็นส่วนสำคัญที่ทำให้ชุมชนเกิดสำนึกรักพ้ืนที่ของตนขึ้นมา จากการกลายเป็น

สถานที่ท่องเที่ยว การสร้างสำนึกรักชุมชน ทำให้กู่กาสิงห์เริ่มรื้อฟ้ืนประเพณีต่าง ๆ ขึ้น และทำให้เป็น

ประเพณีประดิษฐ์เพื่อการท่องเที่ยวขึ้น (อำคา แสงงาม, 2565,สัมภาษณ์)  

   1.)การท่องเที่ยวโบราณสถาน ชุมชนกู่กาสิงห์มีโบราณสถาน 3 แห่งที่เป็นที่โดดเด่น
ของชุมชนสามารถสร้างชื่อเสียงด้านการท่องเที่ยวได้ แห่งแรก “กู่กาสิงห์”เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์และ
เป็นสถานที่ท่องเที่ยวสำคัญของชุมชน โดยชาวบ้านฟ้ืนฟูคติความเชื่อ สร้างศาลเจ้าพ่อเพ่ือประกอบ
พิธีกรรม เป็นการอนุรักษ์ภูมิปัญญาชาวบ้าน โดยโรงเรียนมีส่วนร่วมด้านการจัดกิจกรรมมัคคุเทศก์
น้อยนำเที่ยว แห่งที่สอง “กู่โพนวิจ” เป็นโบราณสถานที่เก่ียวข้องกับวิถีชีวิตชุมชนในฐานะเป็นสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน มีการประกอบพิธีกรรมเป็นวิธีการอนุรักษ์โบราณสถานโดยวิธีการของชาวบ้าน 
แห่งที่ 3 “กู่โพนระฆัง” ชาวบ้านมีการอนุรักษ์กู่โพนระฆังผ่านประเพณีพิธีกรรมของท้องถิ่น ตลอดจน
เป็นแหล่งเรียนรู้และท่องเที่ยว ด้วยการฟ้ืนฟูคติความเชื่อ การสร้างศาล มีพิธีกรรมเลี้ยงบวงสรวง 
    จุดเริ่มต้นของการท่องเที่ยวโบราณสถานได้แนวคิดจากการศึกษาดูงานด้านการ
ท่องเที่ยว ครั้งนั้นมีการเดินทางที่ชุมชนคลองมหาสวัสดิ์ จังหวัดนครปฐม มีการศึกษานาบัว สวน
กล้วยไม้ สวนส้มโอและศึกษาดูงานยุวมัคคุเทศก์ที่ปราสาทหินพิมาย (อำคา แสงงาม , 2558 :9) 
การศึกษาดูงานที่ปราสาทหินพิมายเป็นสถานที่จุดประกายความคิดของนายอำคา แสงงาม กล่าวว่า 
    “...ผมดูงานท่องเที่ยวโบราณสถานที่พิมายเลยคิดขึ้นได้ว่าที่กู่กาสิงห์ 
    ก็มีปราสาทถึง 3 ที่ทำอย่างไรเราถึงจะนำเอาแนวคิดมาสร้างที่บ้านเรา 
    ตนนั้นยังเป็นครูอยู่จึงนำแนวคิดเรื่องยุวมัคคุเทศก์มาใช้ซึ่งทำให้ประสบ 
    ผลสำเร็จมาจนถึงทุกวันนี้”(\นายอำคา แสงงาม,2565,สัมภาษณ์) 
    เมื่อชุมชนกู่กาสิงห์มีโบราณสถานถึงสามแห่ง กู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง เป็น
ทุนทางวัฒนธรรมที่สำคัญที่เป็นจุดเด่นของชุมชน กู่กาสิงห์จึงเป็นศูนย์กลางการท่องเที่ยวของชุมชน 
เป็นทั้งจุดเริ่มต้นการท่องเที่ยว จุดนัดหมาย สถานที่จัดงานสำคัญทั้งงานของชุมชน และงานของส่วน
ราชการ การเดินทางเข้ามาในชุมชนสะดวกสบายสามารถเข้าแผนที่แล้วพิมพ์ว่า “กู่กาสิงห์” ก็จะ
สามารถเดินทางเข้าสู่ชุมชนกู่กาสิงห์ได้ 
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ภาพประกอบ 20 พิพิธภัณฑ์กู่กาสิงห์(กรมศิลปากร)และวัตถุท่ีจัดแสดงบางส่วน 

 
   2) พิพิธภัณฑ์ชุมชนกู่กาสิงห์(กรมศิลปากร) เป็นแห่งท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมที่
สร้างขึ้นเพ่ือให้ความรู้ด้านโบราณสถาน ศิลปะเขมรที่สำคัญในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ ตลอดจนแสดงความ
เป็นมาของโบราณสถานทั้งสามแห่งในพ้ืนที่ของชุมชนกู่กาสิงห์ เพ่ือให้เรียนรู้ก่อนเดินทางไปชม
โบราณสถานของจริง พิพิธภัณฑ์จึงมีความสำคัญในด้านการให้ความรู้เรื่องโบราณสถานสำหรับ
นักท่องเที่ยวที่ยังไม่ทราบเมื่อผ่านเข้ามาชมโดยไม่มีมัคคุเทศก์น้อยนำชม นอกจากการให้ความรู้
เกี่ยวกับกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ยังจัดแสดงโบราณวัตถุที่ขุดพบบริเวณกู่กาสิงห์ ตลอดจน
ชิ้นส่วนของกู่กาสิงห์จำนวนมาก 
   ด้วยข้อจำกัดที่เป็นพิพิธภัณฑ์ของสถานที่ราชการชุมชนจึงไม่ได้เข้ามามีส่วนในการ
ดำเนินการในพิพิธภัณฑ์ เนื่องจากกรมศิลปากรส่งเจ้าหน้าที่เข้ามาประจำพิพิธภัณฑ์เพ่ือดูแลสถานที่
ตลอดจนให้ข้อมูล ทำให้พื้นที่ส่วนที่เป็นของราชการมีการพัฒนารูปแบบ หรือการจัดแสดงโบราณวัตถุ
โดยรูปแบบของหน่วยงานราชการเท่านั้น 
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ภาพประกอบ 21 พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญา 

 
   3)พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญา เป็นฐานการเรียนรู้ที่สร้างขึ้นเพ่ืออนุรักษ์มรดกภูมิ
ปัญญา เป็นสถานที่รวบรวมวัตถุสำคัญที่ชุมชนมอบให้มาเพ่ือจัดแสดง อนุรักษ์ ให้คนรุ่นหลังได้เข้ามา
เรียนรู้ ได้พบเห็นสิ่งที่บรรพบุรุษของตนเองสร้างมา และใช้ดำรงชีวิตมาจนถึงปัจจุบัน เพ่ือสร้างความ
รักความหวงแหนชุมชน 
   พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญากู่กาสิงห์ ตั้งขึ้นเดือนกันยายน พ.ศ.2548 นายอำคา แสง
งามเสนอต่อกำนัน สงบในสาหัส เรื่องต้องการที่จะสร้างพิพิธภัณฑ์ชุมชนเพ่ือเป็นแหล่งเรียนรู้ด้าน
ประวัติศาสตร์ สังคมวัฒนธรรมตลอดจนเป็นการอนุรักษ์วัฒนธรรมพ้ืนบ้านของชาวตำบลกู่กาสิงห์ 
และยังใช้เป็นสถานที่ท่องเที่ยวแห่งหนึ่งในชุมชน ซึ่งกำนันได้มอบหมายให้ผู้ใหญ่บ้านในตำบลกู่กาสิงห์
ทุกหมู่บ้านนำสิ่งของเครื่องใช้ที่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตประจำวันที่กำลังจะสูญหายไปจากชุมชนเช่น  
ภาชนะดินเผา คราด จอบ เสียม ไถ เครื่องมือการเกษตร เครื่องครัว เครื่องจักรสานฯลฯ มารวมกันที่
ศาลาการเปรียญวัดสว่างอารมณ์กู่ ซึ่งมีการนำวัตถุท่ีชาวบ้านมอบให้มาจัดหมวดหมู่จัดแสดงเพ่ือให้คน
รุ่นหลังได้เห็นคุณค่าของวัตถุที่บรรพบุรุษมอบให้ 
   จากการจัดแสดงพิพิธภัณฑ์ในช่วงเริ่มต้นนั้นเป็นเพียงการนำสิ่งของที่ได้รับจาก
ชาวบ้านภายในชุมชนกู่กาสิงห์ นำมาวางเรียงแยกประเภทของวัตถุแต่ละประเภท ทำให้พิพิธภัณฑ์
เต็มไปด้วยสิ่งของทุกชิ้นที่ได้รับการบริจาคมาก ทำให้สิ่งของที่ได้รับมาวางกระจัดกระจายเต็มพ้ืนที่
ศาลาการเปรียญ และยังไม่มีข้อมูลที่เป็นสื่อให้ผู้ที่เข้ามาชมพิพิธภัณฑ์ได้ทราบถึงเรื่องราวภายใน
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พิพิธภัณฑ์ ทำให้พิพิธภัณฑ์ขาดผู้เข้าชม ทำให้ถูกปล่อยทิ้งไว้ วัตถุบางชิ้นไม่ได้รับการดูและชำรุดผุพัง
ไปตามเวลา 
 ในปีพ.ศ. 2549 หลังจากที่นักวิจัยท้องถิ่นและผู้นำชุมชนในพ้ืนที่บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ ได้
ร่วมกันทำโครงการวิจัยชุดประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ ตามประเด็นของแต่ละชุมชน ซึ่งชุมชน
กู่กาสิงห์เลือกศึกษา เรื่อง “รูปแบบการจัดการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ที่ เหมาะกับศักยภาพของชุมชน
บ้านกู่กาสิงห์” หลังจากวิจัยเสร็จสิ้นมีการนำเสนอเพ่ือนำองค์ความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมา
พัฒนาสังคมให้เป็นรูปธรรม 2 ประการคือ ประการแรกคือการสร้างหลักสูตรประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทุ่ง
กุลาร้องไห้ ประการที่สองคือการสร้างพิพิธภัณฑ์ พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญากู่กาสิงห์ จึงได้มีการเข้า
ร่วมเพ่ือพัฒนาพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นในเครือข่ายทุ่งกลาร้องไห้ด้วย 
   จากโครงการวิจัยประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของเมธีวิจัยอาวุโส ศาสตราจารย์พิเศษ
ศรีศักร วัลลิโภดม ซึ่งจากเหตุการณ์ดังกล่าวทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถเขียนประวัติศาสตร์ของ
ตนเองขึ้นมา และมีการวางแผนและสนับสนุนให้เกิดกระบวนการเรียนรู้กับชาวบ้านในพ้ืนที่ เพ่ือต่อ
ยอดพัฒนาความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีอยู่ไปสู่การจัดสร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นที่ชาวบ้านเป็น
เจ้าของอย่างแท้จริง ซึ่งเป็นส่วนสำคัญที่ทำให้ชุมชนเกิดสำนึกรักพ้ืนที่ของตนขึ้นมา จากการกลายเป็น
สถานที่ท่องเที่ยว การสร้างสำนึกรักชุมชน ทำให้กู่กาสิงห์เริ่มรื้อฟ้ืนประเพณีต่าง ๆ ขึ้น และทำให้เป็น
ประเพณีประดิษฐ์เพื่อการท่องเที่ยวขึ้น (อำคา แสงงาม, 2565,สัมภาษณ์) 
   ต่อมาพ.ศ.2562 เริ่มมีการปรับปรุงสภาพแวดล้อมของพิพิธภัณฑ์ โดยได้รับความ
ร่วมมือจากศาสตราจารย์พิเศษศรีศักร วัลลิโภดม และมหาวิทยาลัยมหาสารคาม มาช่วยในการ
จัดระบบพิพิธภัณฑ์ให้สามารถเข้าชมได้อย่างเป็นระบบโดย การจัดระบบวัตถุ การจัดทางเดินเข้าชม
ภายในพิพิธภัณฑ์ จัดรูปแบบการชมพิพิธภัณฑ์ให้เป็นระบบมากยิ่งขึ้น อย่างไรก็ตามการจัดระบบก็ยัง
ทำให้พิพิธภัณฑ์เป้นพิพิธภัณฑ์ของชาวบ้านอย่างสมบูรณ์ เนื่องจากขาดเรื่องราวของคนในชุมชนต่อมา
ได้รับแนวคิดจากรองศาสตราจารย์ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ เรื่องสายตระกูลและคนเก่งในชุมชน เพ่ือให้
พิพิธภัณฑ์มีเรื่องราวของคนในชุมชน เรื่องราวของคนตัวเล็กตัวน้อยในชุมชน จะทำให้คนในชุมชนเข้า
มาศึกษาเรื่องราวของตนเองและเกิดความภาคภูมิใจว่าในที่แห่งนี้มีเรื่องราวของตน และจะได้บอก
ลูกหลานว่าในพิพิธภัณฑ์แห่งนี้มีเรื่องราวของพ่อแม่ บรรพบุรุษ พิพิธภัณฑ์แห่งนี้จะคนในชุมชนแวะ
เวียนเข้ามาชมพิพิธภัณฑ์อยู่ตลอด หลังจากมีการดำเนินการปรับปรุงพิพิธภัณฑ์ การพัฒนาการ
ท่องเที่ยวชุมชน ทำใคนเริ่มสนใจพิพิธภัณฑ์มากขึ้น 
 ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นชุมชนหนึ่งที่สามารถนำเอาทุนทางวัฒนธรรมของตนเองที่อยู่ในชุมชน
เช่น โบราณสถาน วัฒนธรรมประเพณี ตลอดจนประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชนมาใช้ในการสร้าง
ความสามัคคี สร้างพลังให้กับคนในชุมชนเพ่ือปกป้องพัฒนาชุมชนของตนเอง และยังสามารถทำ
พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นของชุมชนโดยการนำเอาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมาใช้ในการทำพิพิธภัณฑ์ ทำให้
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พิพิธภัณฑ์เป็นที่น่าสนใจของผู้ชม แม้จะไม่ได้เป็นพิพิธภัณฑ์ที่สมบูรณ์แบบที่สุดแต่ก็สามารถทำให้คน
ในชุมชนให้ความสนใจแวะเวียนเข้ามาดูแลไม่ให้พิพิธภัณฑ์แห่งนี้ประสบกับปัญหาพิพิธภัณฑ์ร้าง 
ดังเช่นพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นบางแห่งที่เป็นของชุมชน 
   การทำพิพิธภัณฑ์ในประเทศไทยนั้นได้ริเริ่มจากห้องเก็บของของนักสะสมที่เป็นชน
ชั้นสูง เช่นเดียวกับยุโรปเพราะกิจกรรมทางวัฒนธรรมที่ ได้รับเอาแบบย่างมาจากยุโรป โดย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 แห่งบรมราชจักรีวงศ์ ทรงริเริ่มสะสมสิ่งของมีค่า
ส่วนพระองค์ไว้ในพระบรมราชวัง ต่อมาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ทรง
เริ่มเปิดพิพิธภัณฑ์สถานสำหรับประชาชนเมื่อปี พ.ศ.2417 ซึ่งนับเป็นปีที่กิจการของพิพิธภัณฑ์ใน
เมืองไทยเริ่มต้นมีข้ึนอย่างแท้จริง นอกจากนั้นศรีศักร วัลลิโภดม กล่าวถึง พิพิธภัณฑ์เป็นการจัดแสดง
สิ่งของและชีวิตคนในท้องถิ่น คำว่าท้องถิ่นตีความหายรวมถึงคนและพ้ืนที่ ต้องมีลักษณะเชื่อมโยงกัน
ได้ พิพิธภัณฑ์ต้องมีเนื้อหาเชื่อมโยงกับประวัติศาสตร์วัฒนธรรม ท้องถิ่นจะมีขนาดและความซับซ้อน
ทางสังคมและวัฒนธรรมไม่เท่ากัน เนื่องมาจากการพัฒนาชุมชนในท้องถิ่น ชาวท้องถิ่นอาจจะ
ประกอบด้วยชุมนไม่กี่ชุมชน ซึ่งมักเป็นพ้ืนที่ที่ห่างไกลความเจริญของสังคมเมือง แต่บางท้องถิ่นก็มี
เขตขนาดใหญ่มีทั้งชุมชนบ้านและชุมชนเมือง(ศรีศักร วัลลิโภดม, 2561)  
   มีงานศึกษาเกี่ยวกับพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นในจังหวัดมหาสารคามโดยสมเกียรติ ภู่พัฒน
วิบูลย์และคณะ ที่ศึกษา พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่น : พ้ืนที่วัฒนธรรมตำบลท่าขอนยาง-ขามเรียง อำเภอกันทร
วิชัย จังหวัดมหาสารคาม พบว่างานวิจัยพยายามที่จะศึกษาประวัติศาสตร์ความเป็นมาของพ้ืนที่ชุมชน
ท่าขอนยาง ความสัมพันธ์ของคนกับพ้ืนที่ป่าโคกหนองไผ่เพ่ือทำให้สามารถมองเห็นภาพ “ความเป็น
ท้องถิ่น”รวมถึงการศึกษาระบบนิเวศท้องถิ่น โดยพิจารณาผ่านความสัมพันธ์ของมนุษย์กับมนุษย์ 
มนุษย์กับธรรมชาติ มนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่งสะท้อนออกมาครอบคลุมทั้งมิติความสัมพันธ์ด้าน
เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม ซึ่งจะนำข้อมูลทั้งหมดมาเป็นฐานข้อมูลในการจัดแสดง “พิพิธภัณฑ์
ท้องถิ่น” เพ่ือให้พิพิธภัณฑ์เป็นสื่อกลางระหว่างท้องถิ่นกับสังคม ได้ทราบและเรียนรู้เรื่องราวของ
ท้องถิ่นว่ามีความเป็นมาอย่างไร มีจุดเด่น จุดด้อยอย่างไร ปัจจุบันเป็นอย่างไร ถ้าเป็นไปได้ท้องถิ่น
ควรดำเนินการไปทิศทางใด(สมเกียรติ ภู่พัฒน์วิบูลย์และคณะ, 2547) 
   พิพิธภัณฑ์ในชุมชนกู่กาสิงห์มีอยู่สองแห่ง แห่งแรกคือพิพิธภัณฑ์กู่กาสิงห์ที่จัดตั้งขึ้น
โดยกรมศิลปากร ซึ่งมีเจ้าหน้าที่ดูแลมีการเปิดให้เข้าชมในวันเวลาราชการ ภายในมีการจัดแสดง
โบราณวัตถุที่ขุดพบบริเวณกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ และกู่โพนระฆัง รวมถึงแบบจำลองกู่กาสิงห์ ซึ่งทั้งหมด
นั้นเป็นเพียงการจัดแสดงวัตถุทางโบราณคดี และมีนิทรรศการการขุดค้น ขุดแต่งโบราณสถานทั้งสาม
แห่งเพ่ือให้ความรู้ในด้านโบราณคดีเท่านั้น แห่งที่สองคือพิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญากู่กาสิงห์ ที่จัดตั้ง
ขึ้นโดยชุมชนในปี 2548 ในพิพิธภัณฑ์จัดแสดงสิ่งของเครื่องใช้ในชีวิตประจำวันที่คนในชุมชนมอบให้
เพ่ือมาจัดแสดงในพิพิธภัณฑ์ แต่ด้วยการดูแลที่ไม่ทั่วถึงทำให้วัตถุบางส่วนสูญสลายไปตามเวลา ผู้ดูแล
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พยายามที่จะขอความร่วมมือจากหน่วยงานราชการในการจัดหมวดหมู่ การปริวรรตใบลาน เพ่ือให้
เกิดความเป็นระเบียบ เพ่ือให้สามารถเข้าชมได้เมื่อมีผู้สนใจ 
   การพัฒนาความรู้ในรูปแบบการจัดพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นเป็นแนวทางหนึ่งที่มีส่วนสำคัญ
ในการพัฒนาความร่วมมือพัฒนาท้องถิ่น เนื่องจากปัจจุบันความหมายและรูปแบบของพิพิธภัณฑ์มี
การปรับปรุงเปลี่ยนแปลง มีความหลากหลายของเนื้อหา รูปแบบวัตถุประสงค์ในการดำเนินงาน โดย
พิพิธภัณฑ์หลายแห่งในประเทศไทยทั้งภาครัฐและเอกชนได้พยายามจัดทำให้สอดคล้องสัมพันธ์กับ
สภาพบริบทของสังคม อีกทั้งกระแสของประชาคม ชุมชนเข้มแข้งได้รับความสนใจเป็นอันมาก ซึ่งการ
สร้างชุมชนเข้มแข็งได้นั้นคนในชุมชนต้องเข้าในตนเองและชุมชนให้ถ่องแท้เสียก่อน การสนใจ
เรื่องราวท้องถิ่นจึงเป็นจุดเริ่มตินของการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นลพัฒนาไปสู่ความเข้าใจ “ตัวตน
หรืออัตลักษณ์ของท้องถิ่น” ดังนั้น บทบาทของพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นจึงทำหน้าที่ทั้งเป็นกระบวนการปลูก
จิตสำนึกแห่งคุณค่าท้องถิ่นและเป็นเครื่องมือในการถ่ายทอดคุณค่าของท้องถิ่นสู่สาธารณชน 
 ปัจจุบันกระบวนการพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกำลังได้รับความสนใจจากสังคม พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่น
จำนวนมากได้ถูกก่อตั้งขึ้นในส่วนของภาครัฐ ภาคเอกชน และประชาชนทั่วไป รวมทั้งความต้องการที่
จะก่อตั้งพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นก็มีอยู่ เป็นจำนวนมาก แต่ปัญหาสำคัญคือองค์ความรู้ในการจัดการ
พิพิธภัณฑ์ยังมีไม่เพียงพอแก่ความต้องการ ดังนั้นพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นหลายแห่งที่ก่อตั้งขึ้นโดยความ
ตั้งใจของคนในท้องถิ่นก็กลายเป็นเพียงห้องเก็บของหรือไม่ก็ถูกทิ้งร้างไม่ได้รับความสนใจจากผู้คน 
หรือหลายท้องถิ่นต้องการก่อตั้งพิพิธภัณฑ์ก็เป็นเพียงแนวคิดที่ยังต้องการการสนับสนุน  
 4) วรรณกรรมชาวบ้าน ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นแหล่งวัฒนธรรมสำคัญ คนในชุมชนที่มีจำนวน
มากและยังมีความสามารถทางวรรณกรรมท้องถิ่นที่หลากหลาย เช่นนายสวน ศรีเที่ ยง นายบุญถม 
ปิดตังถาเน เป็นนักแต่งวรรณกรรมทุ่งกุลาร้องไห้ ด้านหมอลำมีคณะหมอลำดังชื่อ คณะอีสานรุ่งนิ
รันดร์ เมื่อมีการจัดการท่องเที่ยวมีการเดินทางไปศึกษาดูงานการจัดการท่องเที่ยวที่จังหวัดมุกดาหาร 
ได้แนวคิดมาจัดงานประกวดร้องเพลงหมอลำ ทำให้เจ้าภาพสามารถประหยัดงบประมาณในการจ้าง
หมอลำได้ถึง 20,000-30,000 บาท ด้านวรรณกรรมชาวบ้าน คือ นายเพชร สวนงาม ใช้นามปากกา
ว่า “เพชร ทุ่งกุลา” ซึ่งมีความสามารถในการแต่งเพลงลูกทุ่ง บทผญาและกลอนลำประเภทต่าง ๆ  จึง
มีการตั้งกลุ่มวรรณกรรมกับดนตรี มีหมอลำ นักร้อง ไว้แสดงต้อนรับนักท่องเที่ยว ตัวอย่างของกลอน
ลำ ขอยกตัวอย่างกลอนตำนานทุ่งกุลา 
กลอนตำนานทุ่งกุลา 
  .........มาบาดนิสิย่อนตอนทุ่งกุลาหลง ไผก็คงเคยเห็นทุ่งกุลาทางนี้นี้ ยังมีนิทานเฒ่า
โบราณบอกกล่าว คราวแต่กี้เป็นน้ำใหญ่หลวง เป็นทะเลใหญ่กว้างในอ่าวศรีภูมิ เมืองหนึ่งฟากลำน้ำ
เรียกชื่อจำปา ลูกพระยาเป็นสาวอายุราว 15 คนรักษาคอยเฝ้ามีนามจ่าแอ่น นางแสนสีซื้อน้อยสาว
หล้าลูกพระยา กับมีหลานก่ำพร้าเรียกซ่ือคำแพง พระองค์แยงวันคืนซื่นใจสองน้อย มีเสนาคอยเฝ้าไป
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มาหาเที่ยว เสนาเที่ยวลัดต้อนสองหล้าบ่อปะ กับทั่งหลานก่ำพร้าเป็นคู่นำกัน อีกเมืองหนึ่งสำคัญทาง
ตะวันออก เมืองนี้ตั้งอยู่นอกเขตถิ่นทางไกล พระองค์มีดวงใจลูกชายทั้งคู่ เขาพากันอยู่หาเรียนวิชา 
ชอบหาเรียนคาถาสำหรับคนหนุ่มพากันดีใจฮุ่ม........(อำคา แสงงาม, 2558 :91-92) 

 
ภาพประกอบ 22 การตัดลายกระดาษพ้ืนบ้าน(ลายกบปิ้ง) 

 
   5)การตัดลายกระดาษพื้นบ้าน ลวดลายกระดาษพ้ืนบ้านเป็นภูมิปัญญาที่มีอยู่ใน
ชุมชนที่ถูกนำออกมาใช้ประกอบกิจกรรมการดำเนินงานด้านการท่องเที่ยว ซึ่งปัจจุบันยังขาดผู้ที่จะสืบ
ทอดการตัดกระดาษาลวดลายเหล่านี้เพ่ือไม่ให้สูญหายไปจากชุมชน กิจกรรมการท่องเที่ยวที่จัดทำขึ้น
จึงได้เป็นการฟื้นฟูอนุรักษ์ไว้ ไม่ให้สูญหายไป ลวดลายกระดาษพ้ืนบ้าน โดยเฉพาะลวดลายที่เกิดจาก
การใช้กรรไกรตัดกระดาษให้เป็นลวดลาย จะเรียกตามชื่อลักษณะที่ปรากฏให้เป็นกระบวนการสร้าง
ลาย ซึ่งประกอบด้วนลวดลายดังนี้ 
   1)ลายกบปิ้ง เป็นลวดลายที่เกิดจากการใช้กรรไกรตัดกระดาษให้เป็นลวดลาย รูป
ใบไมใ้ห้ฐานใบจรดกัน ชี้ปลายยอดใบไปคนละด้าน มีลักษณะภาพรวมเหมือนกบสองตัวหันหัวจรดกัน 
จึงเรียกลายนี้ว่าลายกบปิ้ง คนในอดีตก็จะเรียกชื่อที่แตกต่างกันออกไปเช่น ลายขากรรไกร ลายขา
ขจร ลาบกบตี่ดาก เป็นต้น 
   2)ลายตากบ การเรียกชื่อลายตากบ สืบเนื่องมาจากในขั้นตอนการตัดลายกระดาษ 
เพ่ือใช้เอ้ปอกบั้งไฟ เมื่อตัดเสร็จแล้วและยังไม่คลี่กระดาษออกจะมองเห็นลวดลายมีเส้นรอบนอกโค้ง
มนเหมือนส่วนหัวของกบ ด้านในมีตาสองดวงด้านนอกมีเท้าของกบยื่นออกสองข้างเป็นลวดลายที่ใช้
เอ้ในส่วนปอกบั้งไฟ  
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   การตัดกระดาษเพ่ือทำลายบั้งไฟ ช่างตัดใช้ความสามารถพิเศษตักระดาษด้วย
กรรไกร โดยไม่มีการเขียนออกแบบลวดลายไว้ก่อน ซึ่งเป็นความสามารถชั้นสูงสุดของทักษะการตัด
ลวดลายด้วยกรรไกร เมื่อต้องการจะสอนให้คนสนใจสามารถฝึกหัดตัดลวดลายกระดาษได้ จึงมีการ
ออกแบบนวัตกรรมเพ่ือให้คนสนใจฝึกตัดกระดาษได้ภายใน 5 นาที โดยมีการทำแม่แบบการตัด
กระดาษข้ึนแล้ววาดเส้นตามแม่แบบก่อนตัด เพ่ือให้ผู้สนใจสามารถเข้าร่วมในการตัดกระดาษได้ 
 

 
ภาพประกอบ 23 โล่รางวัลมาตรฐานที่พักโฮมสเตย์ 2022-2025 

 
   6) โฮมสเตย์บ้านกู่กาสิงห์ เป็นการสร้างรายได้ให้กับชาวชุมชนที่เข้าร่วมในการ
จัดทำโฮมสเตย์ เพ่ือรองรับนักท่องเที่ยวที่เข้ามาพักแรมในชุมชน สามารถสนับสนุนศักยภาพการ
ท่องเที่ยวชุมชนให้มีประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้น โฮมสเตย์ของชุมชนกู่กาสิงห์มีการพัฒนาอย่างต่อเนื่อง
เพ่ือให้ได้รับมาตรฐานโฮมสเตย์ไทย ซึ่งปัจจุบันกู่กาสิงห์ยังคงรักษามาตรฐานโฮมสเตย์ไทยให้ได้
มาตรฐาน และยังมีการพัฒนาอยู่ตลอดเวลา  
   เมื่อปีพ.ศ. 2554จุดเริ่มต้นของการจัดทำโฮมสเตย์ชุมชนกู่กาสิงห์ จากการมีแหล่ง
ท่องเที่ยวภายในชุมชนแล้วเริ่มมีกลุ่มนักเที่ยวเดินทางเข้ามาเยี่ยมชมการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์ 
จึงเริ่มที่จะมีแนวคิดทำโฮมสเตย์เพ่ือเป็นที่พักให้กับนักท่องเที่ยวที่จะเดินทางมาค้างคืนเพ่ือเป็นการ
สร้างรายได้ให้กับคนในชุมชนโดยเริ่มต้นจากบ้านสามหลัง เพ่ือเป็นที่พักในรูปแบบของโฮมสเตย์ให้กับ
นักท่องเที่ยว ตลอดการจัดทำโฮมสเตย์มีการพัฒนาเพ่ือรับมาตรฐานโฮมสเตย์ ปี พ.ศ.2555 ได้รับ
มาตรฐานโฮมสเตย์ทำให้โฮมสเตย์ของกู่กาสิงห์ได้รับมาตรฐานมาโดยตลอด มีการเดินทางไปเข้าร่วม
อบรม การพัฒนาศักยภาพเพ่ือการแข่งขันของผู้ประกอบการโฮมสเตย์ไทย ถึงจังหวัดเชียงราย 
นอกจากนั้นมีการเดินทางไปศึกษาดูงานโฮมสเตย์ของชุมชนอ่ืนเช่น ชุมชนบ้านภู อำเภอหนองสูง 
จังหวัดมุกดาหาร ซึ่งชุมชนมีการพัฒนาเพ่ือให้รับมาตรฐานมาอย่างต่อเนื่อง เพ่ือรองรับนักท่องเที่ยว
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ได้อย่างมีมาตรฐาน ปัจจุบันโฮมสเตย์ที่สามารถเป็นสถานที่พักได้มีทั้งหมด 10 หลัง บางส่วนอยู่
ระหว่างการพัฒนา(นายบัวลอง แพงวงษ์,2565,สัมภาษณ)์ 
   7)ศูนย์ผ้าไหมพื้นบ้าน ชุมชนกู่กาสิงห์นอกนอกจากข้าวหอมมะลิที่เป็นจุดเด่นแล้ว 
อาชีพที่สำคัญของผู้หญิงในชุมชนทำมาตั้งแต่อดีตคือ การทอผ้า แต่เป็นการทอผ้าเพ่ือใช้ในครัวเรือน 
ปัญหาที่เรื่องการสืบทอดการทอผ้าเป็นปัญหาที่สำคัญเนื่องจากชุมชนขาดผู้สืบทอดการทอผ้าจากยุค
สมัยที่เปลี่ยนแปลงทำให้เยาวชนรุ่นหลังไม่สนใจการทอผ้า และผ้าสำเร็จรูปเริ่มมากข้ึนทำให้การทอผ้า
เริ่มจะหายไปจากชุมชน 
   ปีพ.ศ. 2538เกษตรอำเภอเข้ามาส่งเสริมให้แม่บ้านมีการรวมกลุ่มกันโดยตั้งชื่อว่า 
“กลุ่มแม่บ้านเกษตรทอผ้าไหม” ขึ้นเมื่อวันที่ 4 มกราคม 2538 มีสมาชิกแรกตั้งจำนวน 63 คนซึ่งมี
วัตถุประสงค์เพ่ืออนุรักษ์ภูมิปัญญาการผลิตผ้าไหมพ้ืนบ้านโดยแรกเริ่มมีการทอผ้าที่บ้านของตนเอง
และเมื่อมีนักท่องเที่ยวเข้ามาก็จะนำผ้ามารวมกันเพ่ือขาย ในปีพ.ศ. 2545 ได้รับงบประมาณสนับสนุน
จากโครงการส่งเสริมและพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวในการก่อสร้างอาคารจำหน่ายผ้าไหมจำนวน 57,000 
บาท จากการจัดตั้งกลุ่มทอผ้าขึ้นมาได้รับรางวัลผลิตภัณฑ์ดีเด่นระดับ 4 ดาว (อำคา แสงงาม, 2558 
:153-157) 

 
ภาพประกอบ 24 ผ้าไหมลายเต่าทองเอกลักษณ์บ้านกู่กาสิงห์ 

 
   ผ้าไหมของชุมชนกู่กาสิงห์เป็นผ้าไหมที่ย้อมจากสีธรรมชาติโดยวีการแบบโบราณ
ตั้งแต่การหาเปลือกไม้จนถึงวิธีการย้อมสี ลายผ้าที่เป็นเอกลักษณ์ของชุมชนกู่กาสิงห์คือ “ลาย
เต่าทอง” เป็นลายผาไหมพ้ืนบ้านที่เป็นเอกลักษณ์ของชุมชนทั้งนี้เนื่องจาก ที่หนองน้ำสาธารณะของ
หมู่บ้านคือหนองฆ้อง เคยมีเต่าจำนวนมาก เล่ากันว่าในสมัยนั้นจะเห็นเต่าชูหัวขึ้นพ้นน้ำให้มองเห็นนับ
ร้อยตัว ชาวบ้านจึงเชื่อว่าเต่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์และมีอายุยืนเป็นสัตว์คู่บ้านคู่เมืองมาแต่โบราณ จึงใช้ชื่อ
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ลายเต่าทองมาเป็นมงคลนามเรียกผ้าไหม นอกจากลายเต่าทองที่เป็นเอกลักษณ์มีลวดลายอ่ืนที่
สามารถสร้างสรรค์ขึ้นมาคือ ลายจับ ลายโคม5 ลายโคมเจ็ด ลายโคมเก้า ลายคองเอ้ือ ลายนาคน้อย 
มาประยุกต์เป็นลายเสือน้อย ลายหอยโข่ง ลายสองฝั่งคลอง ลายศรราม ลายพระรามแผงศร เป็นต้น
(อำคา แสงงาม, 2558 :61) 
   8)สวนเกษตรผสมผสาน เป็นอีกหนึ่งกิจกรรมในการจัดการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กา
สิงห์ซึ่งได้รับความร่วมมือจากนายสุริยา แจ้งสนาม เป็นเจ้าของพ้ืนที่สวนเกษตรมีอาณาบริเวณถึง 42 
ไร่ ซึ่งเน้นการทำนากับการปลูกพืชอ่ืนผสมผสานกัน สวนเกษตรแห่งนี้เริ่มต้นขึ้นจากประสบการณ์
ด้านร้ายในชีวิต จากที่เคยทำเกษตรตามระบบทุนนิยม ใช้ปุ๋ยเคมีที่มีต้นทุนที่สูงลิ่วผลตอบแทนจาก
การลงทุนลงแรง ปุ๋ยทำให้สภาพดินเสื่อมโทรม เผชิญหน้ากับโรคภัยไข้เจ็บที่มาจากการใช้สารเคมี 
   พ้ืนที่ทำการเกษตรทั้งหมดถูกแบ่งเป็นแปลงนาข้าว 34 ไร่ อีก 6 ไร่ใช้ทำสวน สร้าง
บ้าน และบ่อเลี่ยงปลา รวมถึงเลี้ยงสัตว์เช่น หมู เป็ด ไก่ วัว และควายผลผลิตที่ได้นำมาแปรรูปไว้กิน
ในครัวเรือนส่วนที่เหลือจึงนำไปขาย มีการแบ่งแปลงนาออกอย่างเป็นระเบียบ 2 แปลง แปลงแรก
จำนวน 16 ไร่ และแปลงที่สองจำนวน 20 ไร่ นอกจากนั้นเป็นแปลงผักพืชหมุนเวียนกว่า 15 ชนิด 
เช่น หอม กระเทียม พริก มะเขือ ข้าวโพด ถั่วลิสง ถั่วฝักยาว ตะไคร้ ชะอม กระเพราและโหระพา 
เป็นต้น ส่วนไม้ยืนต้นเล็กใหญ่และไม้ล้มลุก ปลูกกระจายให้ขึ้นตามธรรมชาติมี กล้วย มะม่วง ฝรั่ง 
มะละกอ และมะนาว “สวนเกษตรแบบผสมผสาน” คือการทำเพ่ือกินเป็นหลัก ไม่ได้มุ่งหวังเพ่ือขาย 
ไม่ได้ทำแบบจริงจังหรือเน้นการลงทุนที่สูงมาก เพราะมีเป้าหมายเพ่ือพ่ึงพาต้นเอง ผสมผสานกับการ
จัดการอย่างเป็นระบบสิ่งที่ปลูกที่เลี้ยงจะเกื้อกูลกัน สัตว์ได้พืชเป็นอาหาร พืชได้มูลสัตว์เป็นปุ๋ย ใช้น้ำ
จากบ่อปลารดน้ำผัก หรือเอาไม้ใช้สอยที่ปลูกเองมาทำประโยชน์ในครัวเรือนและในสวน เพ่ือเป็นการ
ใช้ทรัพยากรหมุนเวียนไปมา ซึ่งไม่เพียงแต่เป็นพ้ืนที่เรียนรู้ในกิจกรรมการท่องเที่ยว ทุกคนสามารถ
เข้ามาเรียนรู้ได้ตลอดเวลา 
   นอกจากเป็นพ้ืนที่เรียนรู้เพ่ือการเกษตรยังมีการเอาวัฒนธรรมที่กำลังจะหายไปมา
ปรับใช้กับสวนเกษตรเพ่ือให้เกิดการดำรงอยู่ซึ่งประเพณี “การลงแขกเกี่ยวข้าว” ซึ่งการอนุรักษ์เป็น
ส่วนหนึ่งที่กลุ่มเครือข่ายให้ความสำคัญ คือการขอแรงกันไปช่วยทำงาน ไม่ว่าจะเป็นการลงแขกเกี่ยว
ข้าว หรือลงแขกดำนา เพ่ือแสดงให้เห็นถึงความเอ้ืออาทรของผู้คนในท้องถิ่นที่ยังอยู่ร่วมกันพ่ึงพา
อาศัยแรงงานซึ่งกันและกัน ความสัมพันธ์ของชุมชนยังคงใกล้ชิดผูกพันทำให้ชาวบ้านกู่กาสิงห์สามารถ
รักษาประเพณีหรือกิจกรรมเอาไว้ได้ 
   9)มัคคุเทศก์น้อย มัคคุเทศก์น้อยเกิดขึ้นเมื่อ พ.ศ.2545 ในโอกาสที่จะจัดงานกินข้าว
ทุ่งนุ่งผ้าไหม เพ่ือเป็นการประชาสัมพันธ์แหล่งท่องเที่ยวทุ่งกุลาร้องไห้ ซึ่งมีนายสรอรรถ กลิ่นประทุม
รัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงเกษตรและสหกรณ์เป็นประธานในการเปิดงานครั้งนั้น มัคคุ เทศก์น้อย
สามารถสร้างความพึงพอใจให้กับประธานในพิธีเป็นอย่างมาก หลังจากการจัดงานมีการตั้งชมรม
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มัคคุเทศก์น้อย ซึ่งมีการรับสมัครนักเรียนเข้าร่วมกิจกรรม โดยเริ่มแรกใช้เวลาเสาร์อาทิตย์ ซึ่งเทศบาล
กู่กาสิงห์สนับสนุนงบประมาณ 60,000 บาทและหลังจากนั้นปีละ 50,000 บาท ตั้งแต่พ.ศ. 2557 เป็น
ต้นมามีการสนับสนุนปีละ 100,000 บาท เพ่ือสนับสนุนการอบรม การศึกษาดูงาน (อำคา แสงงาม, 
2558 :131-135) 
   หลังจากพ.ศ.2556 โรงเรียนมีการเอามัคคุเทศก์น้อยมาพัฒนาเป็นหลักสูตรของ
สถานศึกษาในสาระเพ่ิมเติมเรื่อง มัคคุเทศก์น้อยชุมชนกู่กาสิงห์ จึงมีการฝึกฝนนักเรียนนำเที่ยวมา
อย่างต่อเนื่อง แต่ด้วยชุมชนยังไม่ได้มีการพัฒนาเป็นแหล่งท่องเที่ยวและยังไม่เป็นที่รู้จักของ
บุคคลภายนอกมากนัก ทำให้เป็นจุดเริ่มต้นของงานวิจัยศึกษารูปแบบการจัดการท่องเที่ยวของชุมชน 
ทำให้กู่กาสิงห์มีนักท่องเที่ยวเข้ามาและมัคคุเทศก์น้อยสามารถเสนอตัวตนของตนเอง ซึ่งผลของการ
จัดกอจกรรมได้รับความสนใจจากสื่อมวลชนเข้ามาถ่ายทำออกรายการทีวีหลายรายการเช่น รายการ
ทุ่งแสงตะวัน รายการอีสานวันนี้ รายการเที่ยวไปกับเพลง ฯลฯ ทำให้คนทั่วไปยิมรับศักยภาพการ
จัดการเรียนรู้ของโรงเรียน และทำให้นักเรียนมีความรู้เรื่องท้องถิ่นของตนเอง (อำคา แสงงาม, 2558 
:131-135) 
  ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถนำทรัพยากร ภูมิปัญญาที่มีอยู่ในชุมชนออกมาใช้ได้อย่ างเกิด
ประโยชน์เป็นอย่างมาก การที่จะจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนไม่ใช่เรื่องง่าย เนื่องจากต้องได้รับความ
ร่วมมือจากทุกคนในชุมชนในการจัดการในทุก ๆ ด้าน การตอบแทนในการจัดการท่องเที่ยวอาจไม่
มากแต่ชุมชนก็ยังร่วมมือกันเพ่ือสร้างชื่อเสียงให้กับชุมชนของตนเอง 
  5.1.2 การรื้อฟื้นวัฒนธรรมประเพณี นอกจากกิจกรรมด้านการท่องเที่ยวสามารถสร้าง
ชื่อเสียงให้ชุมชน ให้ผู้คนภายนอกเป็นที่รู้จักการท่องเที่ยวในรูปแบบของชุมชน ประเพณีวัฒนธรรมที่
มีมาแต่โบราณก็เป็นสิ่งที่สำคัญของชาวอีสานในทุกพ้ืนที่ เป็นสิ่งที่ทำสืบต่อกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษแม้
จะเปลี่ยนแปลงไปในรูปแบบ แต่ก็ยังยึดถือปฏิบัติเป็นประจำทุกปีไม่ขาด การรื้อฟ้ืนประเพณี
วัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์ทำให้คนในชุมชนเห็นความสำคัญของประเพณีที่ดำเนินมาแต่อดีต จาก
การศึกษาข้อมูลที่ถูกต้อง ในชุมชนกู่กาสิงห์เองมีประเพณีท่ีสืบต่อกันมาดังจะกล่าวต่อไป 
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ภาพประกอบ 25 การสรงกู่กู่กาสิงห์ ถ่ายโดยอำคา แสงงาม 

 
   1)ประเพณีสรงกู่เชิดชูโบราณสถาน กู่และบุญสรงกู่เป็นประเพณีพิธีกรรมด้าน
ความเชื่อของทุกพ้ืนที่ที่มีโบราณสถาน ชุมชนให้ความเคารพในฐานะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความมี
อำนาจ ความเชื่อเรื่องผีที่อยู่ในกู่ เป็นที่ยึดเหนี่ยวทางจิตใจของชาวบ้าน ดังนั้นทำให้เราสามารถพบ
เห็นการจัดประเพณีพิธีกรรมการสรงกู่เช่นเดียวกับการไหว้ผีปู่ตาและการขอฟ้าขอฝน ขอความอุดม
สมบูรณ์ของผลผลิตในสังคมเกษตรกรรมรวมทั้งขอให้ชุมชนมีความสงบสุข ดังที่ปรากฏในชุมชนกู่กา
สิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ในงานศึกษาของวชิราภรณ์ วรรณโชติและคณะ เรื่อง การจัด
พิธีสรงกู่โดยชุมชน ชุมชนกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด (วชิราภรณ์ วรรณโชติ,กนก
พร รัตนธีระกุล, 2559) ซึ่งผู้วิจัยได้สรุปอธิบายไว้โดยย่อว่าประเพณีบุญสรงกู่แบ่งออกเป็น 3 ช่วงเวลา
ได้แก่ การศึกษากู่และบุญสรงกู่ตั้งแต่ก่อตั้งชุมชน พ.ศ.2446-2539 ซึ่งบุญสรงกู่เริ่มปฏิบัติมาตั้งแต่ตั้ง
ชุมชนในปี พ.ศ.2446 จัดขึ้นในวันขึ้น 15 ค่ำเดือน 5 ของทุกปี ก่อนถึงวันงานคนเฒ่าคนแก่ในชุมชน
จะบอกลูกหลานให้เตรียมน้ำอบและน้ำหอมเพ่ือไปร่วมพิธีอันศักดิ์สิทธิ์ มีการส่งข่าวด้วยวิธีการเขียน
ข้อความลงกระดาษใส่กระบอกไม้ไผ่และมีชาวบ้านนำไปส่งที่ชุมชนใกล้เคียงเช่น ชุมชนที่ตำบลดอกไม้ 
บ้านโคก บ้านไร่ เป้นต้น พิธีกรรมในงานบุญสรงกู่จะมีการก่อกองทรายปั้นเป็นรูปจระเข้ รูปเต่า ซึ่ง
เป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์และมีอายุยืนยาว มีการกล่าวคำสักการะบูชาและขอขมาต่อกู่
พร้อมทั้งนำน้ำอบน้ำหอมสรงกู่ ขณะเดียวกันมีการเฉลิมฉลองด้วยการละเล่นพ้ืนบ้านเช่น การเป่า
แคน ดีดพิณ เป่าโหวดร้องเพลงกันอย่างสนุกสนาน 
   อย่างไรตามนับตั้งแต่ปี 2540-2550 การจัดงานบุญสรงกู่ในฐานะการส่งเสริมและ
สนับสนุนการท่องเที่ยว กล่าวคือเทศบาลกู่กาสิงห์ได้เข้ามามีส่วนร่วมในการจัดงานสรงกู่ ภายใต้
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รัฐธรรมนูญ 2540 หมวดที่  5 ว่าด้วยเรื่องการส่งเสริมและสนับสนุนภูมิปัญญาท้องถิ่นและ
ศิลปวัฒนธรรมของชาติ กอปรกับนโยบายการส่งเสริมการท่องเที่ยวของการท่องเที่ยวแห่งประเทศ
ไทยภายใต้นิยามที่ว่า “Amazing Thailand” ทำให้มีการจัดงานบุญสรงกู่ร่วมกับงานเทศกาล
สงกรานต์ ของชุมชนกู่กาสิงห์ในวันที่ 13 เมษายน โดยเทศบาลตำบลกู่กาสิงห์ได้สนับสนุนงบประมาณ
ในการจัดงาน ลักษณะของการจัดงานเน้นประดิษฐ์ประเพณีเพ่ือความสนุกสนานรื่นเริงผ่านขบวนแห่
และประกวดนางสงกรานต์ จึงมีชุมชนใกล้เคียงเข้ามาร่วมงานเป็นจำนวนมาก เช่น ชุมชนบ้านม่วย 
บ้านเมืองบัว บ้านเหล่าขาว บ้านดอกไม้ บ้านสองชั้น ฯลฯ หลังเสร็จสิ้นการประกวดเทพีนาง
สงกรานต์จึงเข้าสู่พิธีสรงกู่ แต่เมื่อเวลานั้นกลับพบว่ามีผุ้ให้ความสนใจในพิธีกรรมการสรงกู่จำนวย
น้อยดังคำอธิบายว่า 
   “ผุบ่าวผุสาวเขากะพากันม่วนเบิดมื้อทั้งขบวนฟ้อน ทั้งเต้นหน้าขบวน 
   ส่วนใหญ่กะกินเหล้าเมายาม่วนคักแหล่วบาดนิ บัดเถิงยามสรงกู่กะมี 
   แต่ผุ้เฒ่าผุ้แก่แล่วบาดนิออกไปประกอบพิธี”(นายบุญสงค์ ศรีเที่ยง,2564,สัมภาษณ์) 
    จากเหตุการณ์ดังกล่าวพบว่าบุญสรงกู่ถูกลดความสำคัญลง โดยให้ความสำคัญกับ
ความสนุกสนานรื่นเริงและตื่นตาตื่นใจไปกับขบวนแห่นางสงกรานต์ ที่ดึงดูดคนนอกชุมชนให้เข้ามา
เที่ยวงาน แม้ในช่วงทศวรรษ 2550-2560 ชุมชนกู่กาสิงห์ได้กลายมาเป็นชุมชนแห่งการท่องเที่ยว
อย่างเต็มตัว ผ่านการจัดการท่องเที่ยวในเชิงอนุรักษ์ ของจังหวัดร้อยเอ็ด โดยการเสนอกู่กาสิงห์พร้อม
ทั้งพยายามที่จะผลักดันให้งานบุญสรงกู่ขึ้นมาหลังจากเริ่มหมดความสำคัญลงนับตั้งแต่จัดร่วมกับ
เทศกาลสงกรานต์ งานบุญสรงกู่เกิดขึ้นอีกครั้งและชุมชนพยายามสร้างความหมายให้งานมีความ
ศักดิ์สิทธิ์และดึงดูดนักท่องเที่ยวเช่น ปี 2561 ใช้ชื่องานว่า “บุญสรงกู่และเทวาภิเษกเทพเทวาลัย
โบราณสถาน” พร้อมทั้งมีการผลักดันให้เกิดมัคคุเทศก์น้อยในชุมชนเพ่ือนำชมและให้ความรู้แก่
นักท่องเที่ยวจนมาถึงปัจจุบัน(นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :224) 
   ในงานเขียนของอำคา แสงงามเรื่อง การท่องเที่ยวบนฐานวิถีชุมชน กล่าวถึงเรื่อง
การรื้อฟ้ืนประเพณีสรงกู่มีการดำเนินการโดยสภาวัฒนธรรมตำบลกู่กาสิงห์เรียกประชุมผู้ทรงคุณวุฒิ
ของหมู่บ้านประมาณ 28 คน ซึ่งได้ข้อสรุปว่าประเพณีสรงกู่เป็นประเพณีที่มีมาแต่โบราณ ส่วน
ประเพณีสรวกราต์พึงจัดเป็นแบบแผนมาได้ไม่นาน ซึ่งการนำมารวมกันนั้นทำให้ชาวบ้านสับสน ทำให้
ชุมชนไม่ให้ความสนใจงานสรงกู่ซึ่งจะมีผลทำให้ประเพณีการสรงกู่หายไปจากชุมชนในที่สุด จึงมีการ
เชิญชวนกันไปดูงานการสรงกู่ที่กู่เปลือยน้อย จังหวัดขอนแก่น และได้ลงความเห็นจัดงานสรงกู่ขึ้ นใน
วันเพ็ญขึ้น 15 ค่ำเดือน 5 เหมือนเดิมในอดีต เพ่ือจะสืบทอดเอกลักษณ์ของชุมชนให้เป็นการจัดงาน
แบบรักษาพิธีกรรมดั้งเดิมในอดีต ซึ่งการจัดงานในปี พ.ศ.2550 ตรงกับวันที่ 9 เมษายน มีคนเข้าร่วม
ประเพณีสรงมาก คนมาร่วมงานดีใจว่าเราได้ประเพณีกลับคืนมา(อำคา แสงงาม, 2558) 
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   การต่อสู้ของชุมชนในการได้มาซึ่งพิธีสรงกู่แบบโบราณนั้น ประจักษ์ ก้องกีรติกล่าว
ว่า การต่อสู้ในความหมายของการเมืองวัฒนธรรมเป็นการเมืองที่มีพลวัตเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา ไม่มี
ใครแพ้ใครชนะหรือแพ้ทั้งหมดในการต่อสู้ทางการเมืองเช่นนี้ เพราะการครองอำนาจไม่เคยเป็นไป
อย่างเบ็ดเสร็จตายตัวหากมีพลวัตเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงได้เสมอ(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558) จากคำ
กล่าวข้างต้นนั้นทำให้เห็นภาพการแย่งชิงประเพณสรงกู่ระหว่างชุมชนกับรัฐท้องถิ่น การดึงเอางาน
สรงกู่ไปจัดพร้อมกับงานสงกราต์มีเหตุเพ่ือปฏิบัติตามนโยบายของรัฐซึ่งชุมชนก็ไม่ได้ปฏิเสธที่จะเข้า
ร่วมงาน เพียงแต่ไม่ได้เข้าร่วมทั้งหมดเนื่องจากเกิดความสับสน เมื่อชุมชนชิงเอาประเพณีสรงกู่กลับมา
จัดได้แบบดั้งเดิมแล้นั้นรัฐเองก็ไม่ได้ปฏิเสธที่จะไม่สนับสนุนงบประมาณในการดำเนินงาน 
 

 
ภาพประกอบ 26 การจัดงานบุญบั้งไฟบ้านกู่กาสิงห์ สืบค้นจาก Facbook “ข่อยเป็นคนกู่กาสิงห์” 

 
   2)ประเพณีบุญบ้ังไฟ  
   บุญบั้งไฟอีสาน ถือว่าเป็นภูมิปัญญาของคนอีสานที่จัดขึ้นจากระบบความเชื่อที่
ก่อให้เกิดพิธีกรรมและประเพณี ทั้งนี้เพราะความรู้ได้มาจากประสบการณ์ และที่สั่งสมมาตั้ งแต่บรรพ
บุรูษ สืบทอดจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง ระหว่างการสืบทอดมีการปรับเปลี่ยนประยุกต์ จนอาจ
เกิดความรู้ใหม่ตามสภาพการณ์ทางสังคมและวัฒนธรรมและสิ่งแวดล้อมซึ่งสอดคล้องกับวิถีชีวิต
ดั้งเดิมของชาวอีสาน ดังนั้นชีวิตของชาวอีสานมีความสัมพันธ์ที่ดีระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ มนุษย์กับ
ธรรมชาติ และมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ เป็นความสัมพันธ์ที่มีความสมดุล เคารพกันและกัน ไม่ทำ
ร้ายกันและกัน ทำให้ทุกฝ่ายทุกส่วนอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติ บุญบั้งไฟอีสานจึงจึงเป็นประเพณีและ
กฎเกณฑ์ของการอยู่ร่วมกันของคนในสังคมพุทธไทยอีสานที่ได้รับการสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน(รัชชัย 
ขยันทำ, 2561) 
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   ประเพณีบุญบั้งไฟ เป็นประเพณีในฮีต 12 หรือวัฒนธรรมพ้ืนฐานที่พบเห็นทั่วไปของ
ผู้คนที่อาศัยอยู่ในดินแดนสองฝั่งโขงทั้งลาวและไทย เป็นหนึ่งในประเพณี พิธีกรรมท้องถิ่นที่สะท้อนให้
เห็นถึงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม ความเชื่อ เกี่ยวกับการบูชาเทพยดาหรือพยาแถนเอขอฝน ถือเป็น
ประเพณีระดับต้นๆ ที่กลุ่มคนส่วนใหญ่หรือนักท่องเที่ยวรู้จักกันอย่างแพร่หลาย หากพิจารณางานที่
ศึกษาเกี่ยวกับประเพณีบุญบั้งไฟที่ผ่านมาพบว่า บุญบั้งไฟหลายพ้ืนที่ในปัจจุบันถูกสร้างสรรค์กิจกรรม
ขึ้นมาเพ่ือตอบสนองอุดมการณ์การท่องเที่ยว ตอบสนองอุดมการณ์ค่านิยมสมัยใหม่ และตอบสนอง
อำนาจรัฐ ทำให้ประเพณีบุญบั้งไฟหมดมนต์ขลังในเชิงคุณค่าทางวัฒนธรรม พิธีกรรม ความเชื่อ ที่เคย
เกี่ยวพันกับวิถีชีวิตคนในชุมชนเกษตรกรรม(อรอุมา เมืองทอง, 2559 :1562-2563) 
   หากกล่าวถึงการนำทุนทางวัฒนธรรมมาตอบสนองค่านิยมสมัยใหม่และตอบสนอง
ภารัฐแล้วนั้น งานของปฐม หงส์สุวรรณ เรื่อง ประเพณีประดิษฐ์ในชุมชนอีสานลุ่มน้ำโขง ได้นำ
แนวคิดของ Eric Hobsbawm และ Terence Ranger(ปฐม หงส์สุวรรณ.2560)  ทั้งสองมองว่า 
ประเพณีประดิษฐ์หมายถึงชุดของวิถีปฏิบัติซึ่งแสดงความต่อเนื่องกับอดีต โดยอดีตเชิงประวัติศาสตร์ที่
ประเพณีใหม่นำมาใช้ไม่จำเป็นต้องเป็นอดีตที่ยาวนาน ประเพณีประดิษฐ์เป็นเพียงสิ่งสมมติขึ้น เป็นสิ่ง
ที่เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองสถานการณ์ใหม่ แต่อ้างอิงสถานการณ์เก่า หรืออาจสร้างขึ้นมาเอง ภาพของ
ประเพณีประดิษฐ์จึงมีลักษณะไม่แน่นิ่ง ไม่ตายตัว สามารถแปรรูปแบบและเลื่อนไหลได้ ประเพณี
ประดิษฐ์จึงเป็นการนำเอา ประเพณี พิธีกรรม ค่านิยม จารีต มาปรับปรุงเปลี่ยนแปลงให้เข้ากับ
สถานการณ์ของสังคมที่เปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา โดยเฉพาะการเปลี่ยนแปลงตามนโยบายของ
ภาครัฐด้านการจัดการท่องเที่ยวทางวัฒนธรรม บนชุดความเชื่อว่าเป็นการลดความเหลื่อมล้ำทาง
สังคมได้อีกช่องทางหนึ่ง เนื่องจากการท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่สามารถสร้างขึ้นได้ง่ายกว่าการ
ท่องเที่ยวรูปแบบอ่ืน ชุมชนต่าง ๆ ล้วนมีทุนทางวัฒนธรรมสามารถหยิบยกมาเปลี่ยนแปลงเพ่ือการ
ท่องเทีย่วได้(สินทรัพย์ ยืนยาว, 2564 :258-259) 
   สาเหตุสำคัญประการหนึ่งของประเพณีประดิษฐ์ คือ รัฐเข้ามาบริหารจัดการ
ประเพณีชุมชน ผ่านนโยบายพัฒนาและส่งเสริมศิลปวัฒนธรรมท้องถิ่นให้กลายเป็นสินค้า การ
ประดิษฐ์ประเพณีจำเป็นต้องอาศัยเรื่องราวในอดีตเป้นเครื่องมือสำคัญในการอ้างอิง เพ่ือสร้างความ
น่าเชื่อถือให้เกิดขึ้นแก่ประเพณีนั้น ๆ เสริมด้วยการทำให้ประเพณีต่าง ๆ เป็นแรงดึงดูดนักท่องเที่ยว 
ประเพณีประดิษฐ์จึงเป็นการสร้างจุดขายของประเพณีให้แก่นักท่องเที่ยว สะท้อนให้เห็นว่าประเพณีที่
ถูกสร้างข้ึนไม่จำเป็นต้องเชื่อมโยงกับอดีตทั้งหมด เพราะประเพณีสามารถเปลี่ยนแปลงสร้างขึ้นใหม่ได้ 
   ชุมชนกู่กาสิงห์มีคติความเชื่อตามจารีตอีสานว่า ถ้าหมู่บ้านใดเป็นบ้านเมืองเก่าแก่มา
แต่โบราณจะต้องปฏิบัติตามจารีต คือการจัดงานบุญบั้งไฟบวงสรวงบูชาขอฟ้าฝนจากเทวาอารักษ์ทุก 
ๆ ปี ถ้าไม่ปฏิบัติตามจารีตเชื่อว่าจะได้การลงโททษจากเทพเจ้าคือ ทำให้ฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล 
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ชาวบ้านก็จะเดือดร้อนเพราะไม่มีน้ำเพียงพอในการทำนา คติความเชื่อเหล่านี้ทำให้ประเพณีบุญบั้งไฟ
ของกู่กาสิงห์จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่(อำคา แสงงาม, 2549 :86) 
   ประเพณีบุญบั้งไฟเป็นทรัพยากรที่ เสริมสร้างศักยภาพด้านการท่องเที่ยวทาง
วัฒนธรรม ซึ่งมีการจัดงานบุญบั้งไฟเป็นงานใหญ่ประจำปีโดยเทศบาลตำบลกู่กาสิงห์เป็นผู้ดำเนินการ
ทั้งหมด โดยมีชุมชนในตำบลกู่กาสิงห์จัดขบวนแห่บั้งไฟมาแข่งขัน จัดขบวนฟ้อนรำ แข่งขันบั้งไฟ
ทางไกล ฟ้อนรำสวยงาม ธิดานางไอ่ และการเดินแบบผ้าไหมในงานเป็นต้น ประเพณีบุญบั้งไฟที่จัด
กันยิ่งใหญ่ในรอบปีชาวบ้านนิยมจ้างบั้งไฟเอ้สำเร็จเข้ามาแห่ในงาน ทำให้การตัดลายพ้ืนบ้านไม่มีการ
พัฒนาลวดลายอย่างต่อเนื่อง และไม่ได้อนุรักษ์ภูมิปัญญาที่มีอยู่ในชุมชน ซ้ำยังเป็นการสร้างรายได้
ให้กับคนนอกชุมชนอีกด้วย แต่ด้วยการจัดงานที่ให้มีความทันสมัยไปตามเหตุการณ์บ้านเมืองทำให้
ยากที่จะควบคุม อย่างไรก็ตามยังมีการเดินแบบผ้าไหมเพ่ือเป็นการอนุรักษ์ภูมิปัญญาด้านผ้าไหมไม่ให้
เลือนหายไปจากชุมชน ซึ่งการดำเนินงานบุญบั้งไฟทั้งหมดของตำบลกู่กาสิงห์ได้รับการสนับสนุน
งบประมาณจากเทศบาลกู่กาสิงห์ทุกปี 
   ลักษณะของการจัดงานประเพณีบุญบั้งไฟของชุมชนกู่กาสิงห์สอดคล้องกับงานของ
นิธิ เอียวศรีวงศ์ เรื่องท่องเที่ยวบุญบั้งไฟในอีสาน บุญบั้งไฟต้องรับใช้ชาวยโสธร ไม่ใช่ชาวยโสธร
รับใช้บุญบั้งไฟ(นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2536) พบว่า บุญบั้งไฟแบบใหม่นี้ไม่น่าพอใจ เพราะไม่ได้ทำ 
“หน้าที่”อย่างที่เคยทำมาแก่ชุมชนหรือโครงสร้างความสัมพันธ์ในอุดมคติหรือในอดีต ก็ควรยอมรับ
ด้วยว่าบุญบั้งไฟแบบใหม่นี้มีหน้าที่ตอบสนองโครงสร้างความสัมพันธ์ใหม่คือเมืองยโสธร ซึ่งโครงสร้าง
ความสัมพันธ์นี้อาจไม่น่าพอใจเท่ากับโครงสร้างความสัมพันธ์ที่เคยมีในหมู่บ้าน เพราะเป็นการเปิด
โอกาสให้มีการครอบงำกัน มีการเอารัดเอาเปรียบมากข้ึน เหตุที่เป็นเช่นนี้เพราะว่ากลไกในวัฒนธรรม
เก่าหมดสภาพที่จะควบคุมพฤติกรรมมนุษย์ในโครงสร้างความสัมพันธ์แบบใหม่ ในขณะที่กลไกใหม่ยัง
ไม่พัฒนาขึ้นได้ทันที่จะเป็นแบบแผนทางวัฒนธรรมที่ศักดิ์สิทธิ์พอจะควบคุมพฤติกรรมมนุษย์อย่างมี
ประสิทธิภาพ 
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ภาพประกอบ 27 ตาแฮกและเครื่องเซ่นไหว้ ภาพจากอำคา แสงงาม 

 
   3)ผีตาแฮก ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นผีเฝ้าไร่นา เมื่อชาวบ้านหักร้างถางพงแปรสภาพที่ดิน
เป็นที่นา พวกเขาจะทำพิธีเชิญผีตาแฮกตนหนึ่งมาเป็นผู้เฝ้ารักษาที่นาและข้าวกล้า แต่ละปีเจ้าของนา
ต้องทำพิธีเซ่นสังเวยก่อนลงไถนา และเมื่อเก็บเกี่ยวเสร็จจะต้องแบ่งข้าวเกวียนให้แก่ผีตาแฮดด้วย
(เอ่ียม ทองดี, 2551 :28) 
   ผีตาแฮกมีมาแต่โบราณ ปรากฎหลักฐานตามหลักคำ(กฎหมายโบราณ) ของเมืองภู
เขียวกล่าวไว้ว่า  "ห้ามคนไปตัดไม้ใกล้หอไฮ่หอนาเป็นอันขาด เทพาอารักษ์จะบังเกิดให้แล้ง ฟ้าฝนจะ
ไม่ตกสู่ข้าวกล้าในนา  ราษฎรจะเกิดความอดอยาก" ส่วนหลักคำเมืองร้อยเอ็ด กล่าวไว้ว่า  "ช้างม้าโค
กระบือกินข้าวแฮกข้าวขวัญ ให้แปงเงินสลึงหนึ่ง เหล้าไหไก่โต ข้าวหมดเท่าใดให้ใช้เท่านั้น แต่ข้าวแฮก
นาดำให้มีแต่คู่ต้น (อีกฉบับว่า 7 ต้น) ถ้าเป็นนาผายให้ขุดที่เท่ากระด้ง จึงเป็นข้าวแฮก " โดยสรุปคือผี
ตาแฮกได้รับการคุ้มครองจากกฎหมายโบราณ นี่คือคุณค่าดี  ๆ ของผีตาแฮกที่นำไปสู่การอนุรักษ์
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม(ชวนากร จันนาเวช, 2560 :58) 
   ด้วยผีตาแฮกมีความสำคัญกับวิถีชีวิตชาวนานายอำคา แสงงาม จึงมีการก่อตั้ง
สถาบันผีตาแฮกข้ึน มีวัตถุประสงค์เพ่ือ 
           1).สร้างความมั่นใจให้กับเกษตรกรชาวไร่ชาวนา ที่จะฟ้ืนฟูคติความเชื่อวิถีชาวนา 
เพ่ือรักษาไว้ซึ่งคุณค่าอันดีงามของอาชีพให้คงไว้สืบไป 
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             2.)เพ่ือนำคติความเชื่อขนบแบบแผน ประเพณีพิธีกรรมในวิถีชีวิต  เป็นหัวหอกใน
การอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมในทุ่งกุลาร้องไห้และพ้ืนที่อ่ืนๆ 
           3.)เพ่ือสำรวจ ศึกษาและสร้างกลุ่มเกษตรกรทำไร่ทำนาเป็นเครือข่ายอนุรักษ์ผีตา
แฮก ในทุง่กุลาร้องไห้และพ้ืนที่อ่ืนๆ 
          4).เพ่ือเป็นผู้นำทางด้านวิชาการและปฏิบัติการด้านอนุรักษ์ผีตาแฮกอนุรักษ์
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม 
             5.)เพ่ือประสานความร่วมมือกับองค์กรที่ทำหน้าที่ในการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรม
ชายิและสิ่งแวดล้อมภูมิภาคในประเทศและต่างประเทศ 
   โดยมีเครือข่ายวัฒนธรรมตำบลกู่กาสิงห์เข้าร่วมโดยให้นาย เพชร สวนงาม เป็น
ประธานกลุ่มอนุรักษ์ผีตาแฮก เนื่องจากเป็นผู้ที่มีความสนใจ มีความรู้ เรื่องผีในทุ่งกุลาเป็นอย่างดี ซึ่ง
ให้เหตุผลการอนุรักษ์ผีตาแฮดว่า การทำนาในปัจจุบันเน้นเรื่องเศรษฐกิจเป็นสำคัญ ส่วนหนึ่งเลยมีการ
ละเลยแบบแผนที่มีการปฏิบัติต่อกันมาอย่างยาวนาน ซึ่งเป็นเรื่องที่มีคุณค่าในวิถีชีวิตชาวนา ซึ่งมีการ
สำรวจประชาชนในกู่กาสิงห์ 1400 ครัวเรือน มีตูบตาแฮกเหลือประมาณ 25 หลัง จึงมีการตั้งเป้าไว้ว่า 
“ผีตาแฮก มรดกโลก มรดกชาวนาและมรดกทุ่งกุลาร้องไห้”(สัมภาษณ์นายอำคา แสงงาม,2564) มี
การพัฒนาประชาสัมพันธ์อย่างต่อเนื่องจนมีการถ่ายทำหนังสั้นเรื่อง “ผีตาแฮก สารพันวัฒนธรรมทุ่ง
กุลาร้องไห้” ให้เนื้อหาโดยสรุปได้ว่า  
    “ความเชื่อและความศรัทธาในเรื่อง ‘‘ผีตาแฮก’’ ประเพณีท้องถิ่น  
    เกี่ยวกับการปลูกข้าวของชาวบ้านกู่กาสิงห์ จังหวัดร้อยเอ็ด สะท้อน  
    ให้เห็นการเคารพบูชาผืนดิน ซึ่งสอดคล้องกับการดูแลรักษาธรรมชาติ 
    และระบบนิเวศท่ีซับซ้อนของดิน การดูแลรักษา ‘ดิน’ คือหนึ่งหนทาง 
    ในการปกป้องและซ่อมแซมดินที่เสื่อมโทรมจากภัยคุกคามต่าง ๆ    
    เช่นเดียวกับพิธีการสักการะบูชา ‘ผีตาแฮก’ ที่ช่วยหล่อหลอมใจผู้คน 
    ให้มีความกตัญญูและสำนึกในบุญคุณต่อธรรมชาติ 
    นอกจากผีตาแฮกที่ชุมชนนับถือแล้วยังมีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องคือ “นาตาแฮก” 
แฮก คือ แรก หมายถึงการไถนาทำนาปลูกข้าวครั้งแรกในนาจำลองขนาดเล็กที่สมมติขึ้น แล้วมีพิธี
วิงวอนร้องขอต่ออำนาจเหนือธรรมชาติให้บันดาลให้ทำนาจริง  ๆ ได้ผลผลิตเป็นข้าวงอกงามอุดม
สมบูรณ์เหมือนนาจำลองที่สมมติขึ้น ซึ่งนาตาแฮกคือนาเสี่ยงทายผลผลิตของชาวอีสาน มีลักษณะเป้น
พ้ืนที่สี่เหลี่ยมขนาดเล็กไว้ตามคันนา หรืออาจเป็นเนินดินที่สูงกว่าปกติ มีต้นข้าวปักดำเป็นแถวจำนวน 
11 ต้น โดยเชื่อกันว่าในนาตาแฮกมีผีคอยดูแลต้นข้าวอยู่ หากต้นข้าวในนาตาแฮกทั้ง 11 ต้น เจริญ
งอกงามจนสามารถออกรวงได้แล้ว ผลผลิตของที่นาในปีนั้นก็จะดี ชาวนาในภาคอีสานจึงให้
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ความสำคัญกับนาตาแฮกอย่างมาก(สืบค้นจาก เอกสารเผยแพร่แบ่งปันแลกเปลี่ยนเรียนรู้สู่สาธารณะ 
จากมหาวิทยาลัย ศิลปากร,2548) 
   ส่วนพิธีกรรมนาตาแฮกนั้นชาวอีสานกลุ่มวัฒนธรรมลาว มีการปักต้นข้าวในนา
ตาแฮกอันดับแรกก่อนลงมือดำนาปกติ เพราะเชื่อว่าการปักแฮกในเวลาที่เหมาะสม จะนำความอุดม
สมบูรณ์ของธัญญาหารมาสู่ครอบครัว การทำนาในปีนี้นั้นจะได้ผลผลิตดีเจ้าของนาจึงหาเวลาแฮกดี
ก่อนลงมือทำนา ชาวนาแต่ละคนมีแฮกดีไม่เหมือนกัน บางคนอยู่ในที่ลุ่ม บางคนอยู่ในที่ดอน การแฮก
จึงเป็นพิธีกรรมสำคัญที่มีการสืบทอดต่อกันมา พิธีกรรมปักฉอกต้นข้าว เจ้าของนามักเลือกเอาวันที่
เรียกว่าวันฟู หรือ วันลอย เป็นวันที่คิดจากวันทางจันทรคติ วันฟูเป้นวันแห่งโชคลาภ นำมาซึ่งความ
รุ่งเรืองในชีวิต ชาวนาจะเตรียมข้าว 1 กำมือ เพ่ือเตรียมปักแฮกที่นาตาแฮกจะกล่าวคำสวดว่า“ปักดำ
แล้ว ให้ข้าวแฮกออกงาม ฝนตกดีตกงาม” จากนั้นจะทำบ้านขนาดเล็กขึ้น และไก่ต้มพร้อมทั้งดอกไม้
ธูปเทียนเป้นเครื่องสังเวย ซึ่งเชื่อกันว่ามีตาแฮกเฝ้าอยู่(สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2564) 
   การจัดการท่องเที่ยวชุมชนโดยการนำของนายอำคา แสงงาม นั้นมีการนำเอาทุนทาง
วัฒนธรรมที่มีอยู่อย่างหลากหลายในพ้ืนที่ของกู่กาสิงห์ มาดำเนินการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนมีส่วน
ร่วม ซึ่งการดำเนินงานด้านการจัดการท่องเที่ยวนั้นมีผลมาจากการที่รัฐสนับสนุนให้มีการจัดการ
ท่องเที่ยวชุมชนทั่วประเทศ ซึ่งสามารถแบ่งการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์ออกเป็นสองลักษะ จาก
กิจกรรมที่กล่าวมาข้างต้นดังนี้ 
   1)การจัดการท่องเที่ยวเชิงสถานที่ ชุมชนกู่กาสิงห์พยายามสร้างการท่องเที่ยวโดย
อาศัยเอาโบราณสถานที่เป็นสินค้าสำคัญของการจัดการท่องเที่ยวครั้งนี้ ซึ่งกู่กาสิงห์มีมากกว่าพ้ืนที่อ่ืน
คือกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ซึ่งไม่ได้มีความอลังการเหมือนเช่นปราสาทหินพิมาย ปราสาทหิน
พนมรุ้ง ที่มีความยิ่งใหญ่และได้รับการประชาสัมพันธ์จากการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย การจัดการ
ส่งเสริมการท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมจึงทำขึ้นโดยชุมชน ซึ่งทำให้พบว่ามีความทับซ้อนระหว่างชาวบ้าน
กับราชการ ซึ่งชาวบ้านถือว่าโบราณสถานเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ จัดการโดยการประกอบพิธีกรรมตาม
คติพุทธและพราหมณ์ ประเพณีสรงกู่ บุญบั้งไฟ เพ่ือเป็นการสร้างความสำคัญให้กับสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ 
เป็นการสร้างมูลค่าเพ่ิมเพ่ือการท่องเที่ยวของชุมชน การต่อรองการท่องเที่ยวจึงอาศัยสถานที่สำคัญ
ของชุมชนที่มีอยู่ เพ่ือเป็นมูลค่าทางการท่องเที่ยว นอกเหนือจากการสร้างรายได้ให้กับชุมชนโดยตรง
แล้ว ยังเป็นสัญลักษณ์ของการต่อรองเชิงอำนาจระหว่างชุมชนกับรัฐ และเป็นการสร้างอัตลักษณ์เพ่ือ
แข่งขันกับการท่องเที่ยวขนาดใหญ่ 
   2) การจัดการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ชุมชนกู่กาสิงห์มีประเพณีที่สืบทอดต่อกันมา
ยาวนาน ตลอดจนมีทุนทางวัฒนธรรมที่หลากหลาย ซึ่งในแต่ละรอบปีจะมีการทำบุญประเพณีตามฮีต 
12 เดือน และมีประเพณีที่สำคัญที่ชุมชนให้ความสำคัญเช่น ประเพณีสรกู่ และประเพณีบุญบั้งไฟ 
งานกินข้าวทุ่ง นุ่งผ้าไหม ที่มีการจัดงานอย่างยิ่งใหญ่ กิจกรรมในงานที่หลากหลายเช่นการแสดงหมอ
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ลำ การประกวดขบวนบั้งไฟ การประกวดเดินแบบผ้าไหม ซึ่งล้วนเป็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่
น่าสนใจ ซึ่งปัจจุบันการจัดการท่องเที่ยวมีการนำเอากิจกรรมต่างไม่ว่าจะเป็นการเรียนรู้สวนเกษตร 
การชมพิพิธภัณฑ์ การชมผ้าไหมของกลุ่มแม่บ้าน วรรณกรรมชาวบ้าน การตัดกระดาษ และมีการนำ
ชมโดยมัคคุเทศก์น้อย นอกจากนั้นยังมีกิจกรรมการบวงสรวงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ ที่ชุมชนให้ความ
เคารพนับถือ ซึ่งปัจจุบันหน่วยงานภาครัฐเข้ามามีส่วนร่วมในการจัดการ และมีส่วนร่วมในการจัดการ 
การสร้างเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมและรูปแบบกิจกรรมในการจัดงานในกู่กาสิงห์ ส่งผลให้การ
ท่องเที่ยวของชุมชนมีความน่าสนใจ และเป็นการบริหารจัดการแบบชุมชนโดยตรง เพ่ือเป็นการ
ต่อรองกับรัฐส่วนกลางที่พยายามเชิดชูเอาเอกลักษณ์เด่นด้านเดียว 
   จากการดำเนินงานด้านการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์ การนำเอาทุนวัฒนธรรม
ชุมชนออกมาใช้เพ่ือเป็นการสร้างประโยชน์ให้กับชุมชนนับว่าเป็นเรื่องที่ดี แต่นัยยะแฝงที่มีอยู่ภายใต้
การจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนคือการต่อรองเพ่ือให้ได้มาซึ่งงบประมาณในการจัดกิจกรรมอย่าง
ต่อเนื่อง ส่วนที่สำคัญที่สุดคือสาเหตุที่ชาวชุมชนกู่กาสิงห์ลุกขึ้นมาร่วมกันกิจกรรมเพ่ือต่อรองให้ได้มา
ซึ่งงบประมาณนั้น “ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น” เป็นส่วนสำคัญที่สุดของการเกิดขึ้นของกิจกรรมที่หลาย
หลายในชุมชน เนื่องจากประวัติศาสตร์ท้องถิ่น เป็นเรื่องราวในอดีตของความสัมพันธ์ของคนตัวเล็กตัว
น้อยกับธรรมชาติ ผู้คนกับสิ่งเหนือธรรมชาติและผู้คนที่อาศัยอยู่ร่วมกัน อาจเป็นกลุ่มเดียวกันหรือ
หลายกลุ่ม โดยผู้คนดังกล่าวมีสำนึกร่วมกัน ผู้คนเหล่านี้เผชิญกับความเปลี่ยนแปลง ทั้งสาเหตุจาก
ปัจจัยภายในและปัจจัยภายนอก จึงเกิดการปรับตัวและนำประสบการณ์ที่เกิดขึ้นมาเป็นแนวทางใน
การดำเนินชีวิต(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ, 2545 :28)  
 ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นสามารถสร้างความเชื่อมั่นให้กับท้องถิ่นที่จะเป็นพลังรักษาตัวตน 
“ชะลอ”โลกาภิวัฒน์ท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลง การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจึงควรเป็น
การศึกษาตัวตน ที่มาของเรื่องราวชุมชนและท้องถิ่น ศึกษาว่าในอดีตท้องถิ่นต่าง ๆ ได้ทำอะไรบ้าง 
ความสำนึกของผู้คนในท้องถิ่น ความสามารถต่าง ๆ ของชุมชนหมดไปหรือยังคงเหลืออยู่ ถ้าหมดไป
แล้วจะสามารถสร้างขึ้นมาใหม่โดยชุมชนท้องถิ่นนั้นอย่างไร และจะสามารถสร้างเครือข่ายกับกลุ่มคน
ต่าง ๆ ได้อย่างไร(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ, 2545 :62) 
 ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นสามารถสร้างความเข้มแข็งให้กับชุมชนกู่กาสิงห์ ทำให้คนในชุมชน
สามัคคี ร่วมมือกันพัฒนาชุมชนของตนเองและพัฒนามาเป็นแหล่งท่องเที่ยวที่จัดขึ้นโดยตัวของชุมชน
เอง และยังนำเอาการท่องเที่ยวที่จัดขึ้นมาเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับรัฐ ซึ่งรัฐเข้ามาดึ งเอา
วัฒนธรรมของชุมชนไปเป็นส่วนหนึ่งของการดำเนินนโยบายด้านศิลปวัฒนธรรมและยังมีการ
ปรับเปลี่ยนความดั้งเดิมด้นการจัดงานประเพณีเช่นงานสรงกู่ ที่เดิมที่จัดขึ้นทุกวันขึ้น 15 เดือน 5 ของ
ทุกปี เทศบาลกู่กาสิงห์กลับนำมาจัดรวมกับงานสรงกรานต์ ทำให้ประเพณีสรงกู่ผู้คนเข้ าร่วมน้อย
เนื่องจากเหนื่อยล้าจากการร่วมงานสรงกรานต์ในปีพ.ศ. 2540-2550 ชุมชนได้มีการต่อรองกับรัฐผ่าน
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การรวมผู้สูงอายุ ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้รู้ มาร่วมกันลงมติเพ่ือนำประเพณีดั้งเดิมกลับมา ด้วยความเห็นที่
ตรงกันของชุมนที่ต้องการหวนเอาประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมกลับคืนมา ทำให้เทศบาลต้องยอมคืนงาน
บุญสรงกู่ให้กับชุมชนมาจัดในวันขึ้น 15 เดือน 5 แบบดั้งเดิม ซึ่งชุมชนเข้าร่วมอย่างหนาแน่น 
 ดังนั้นชุมชนกู่กาสิงห์สามารถรวมใจกันเป็นหนึ่งเดียวในการพัฒนาชุมชนอันเป็นผล
เนื่องมาจาก “ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น” ทำให้ผู้คนในชุมชนมองเห็นภาพความทรงจำของตนเองในอดีต 
และมีการนำเอาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมาเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับรัฐเพ่ือให้ได้มาซึ่งงบประมาณ
ในการดำเนินการจัดการท่องเที่ยว ผลที่เกิดขึ้นกับการท่องเที่ยวชุมชนได้รับประโยชน์จากการศึกษา
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น การเข้าใจประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทำให้ เรานึกอยู่เสมอว่าเรามาจากไหน ทำให้
ผู้คนในชุมชนมีความสำนึกรักท้องถิ่นของตนเอง รักในชุมชนของตนเอง รักในบรรพบุรุษของตนเอง 
เห็นได้จากการสร้างอนุสาวรีย์บรรพชนคนกู่กาสิงห์ การรื้อฟ้ืนเอาประเพณีสำคัญ ตลอดจนรวมกลุ่ม
จัดการท่องเที่ยวชุมชน สามารถประสบความสำเร็จ ผู้วิจัยมองว่าประวัติศาสตร์เป็นจุดเริ่มต้นให้ชุมชน
แห่งนี้มีสำนึกร่วมความเป็นท้องถิ่นเดียวกัน 
 5.2การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์ 
  การเมือง หมายถึง การต่อรองผลประโยชน์ซึ่งกันและกัน เมื่อมีการต่อรองผลประโยชน์
จึงทำให้เกิดการเมืองขึ้นในชุมชนกู่กาสิงห์ การกล่าวถึงการเมืองในงานวิจัยชิ้นนี้จะกล่าวถึงการเมือง
ระหว่างชุมชนกับรัฐผ่านช่วงเวลาที่มีการต่อรองระหว่างรัฐกับชุมชน 
  ประเพณีวัฒนธรรมเป็นส่วนหนึ่งของระบบวัฒนธรรม ทุกวันนี้วัฒนธรรมไม่ได้แปลว่าวิถี
ชีวิตของคนกลุ่มคนเพียงอย่างเดียว แต่วัฒนธรรมสามารถเป็นอะไรได้อีกหลายอย่างในสังคมยุคโลกา
ภิวัตน์ วัฒนธรรมเป็นสินค้าก็ได้ เป็นเครื่องอุปโภคบริโภคก็ได้ เป็นเครื่องหมายบ่งบอกตัวตนหรืออัต
ลักษณ์ส่วนตัวของคนก็ได้ เป็นเครื่องหมายของกลุ่มที่เรียกว่า อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ก็ได้ ที่สำคัญ
วัฒนธรรมไม่ใช่สิ่งที่หลงเหลือหรือสืบทอกมาจากอดีตล้วน ๆ เพราะวัฒนธรรมสามารถสร้างขึ้นได้ใหม่ 
ประดิษฐ์ขึ้นได้ และกำหนดทิศทางในการนำมาใช้ประโยชน์ได้ โดยกลไกของอำนาจ และกลุ่มที่กุม
อำนาจในการใช้ประโยชน์จากทรัพยากรที่มีอยู่(สุริยา สมุทคุปติ์, 2537 :85) 
  “ในการเมืองมีวัฒนธรรมและในวัฒนธรรมมีการเมืองซ่อนอยู่ในนั้น” ประจักษ์ ก้อง
กีรติ กล่าวในหนังสือ “การเมืองวัฒนธรรม ว่าด้วยความทรงจำ วาทกรรม อำนาจ” แนวทาง
การศึกษาเชิงการเมืองวัฒนธรรม(Cultural politics) .ให้ความสนใจพินิจพิเคราะห์การต่อสู้ทาง
การเมือง ในฐานะที่เป็นพ้ืนที่ของการช่วงชิงการครองอำนาจ สนใจวิเคราะห์การเมืองของวัฒนธรรม 
ซึ่งเป็นระบบความหายที่มนุษย์ใช้ในการมองโลกและกำกับพฤติกรรมของตนเอง ตั้งแต่เรื่องอาหาร
หารการกิน การแต่งกาย รสนิยมทางเพศ ศิลปะ การศึกษา ศาสนา ประวัติศาสตร์ ไปจนถึงการเมือง
การปกครอง การเมืองเหล่านี้ไม่ได้สถิตอยู่แค่ในรัฐสภา ในกองทัพ ในพรรคการเมือง ในรัฐธรรมนูญ 
แต่การเมืองสอดแทรกอยู่ในทุกอณูทางวัฒนธรรม ไม่ว่าจะในนิยาย ภาพยนตร์ ดนตรี ละครหลังข่าว 
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ภาพเขียน งานโฆษณา อาหาร สถาปัตยกรรม แบบเรียน อนุสาวรีย์ ประติมากรรม ไปจนถึงพิธีกรรม
ต่าง ๆ ในพ้ืนที่หรือสิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558 :3) 
  การเมืองไม่ใช่เรื่องของความพยายามในการยึดกุมชัยชนะในสงครามการเลือกตั้ง ไม่ใช่
เรื่องของพรรคการเมืองที่แย่งกันเป็นรัฐบาล และไม่ใช่เรื่องของมุ้งเล็กมุ้งใหญ่ภายในพรรคการเมือง
เท่านั้น การเมืองที่ละเอียดอ่อนและแนบเนียนด้วยชั้นเชิงกลยุทธ์มากท่ีสุดคือ “การเมืองวัฒนธรรม” 
เพราะการเมืองประเภทนี้ได้เปิดเผยกลยุทธ์ที่ล้ำลึกและเกี่ยวข้องกับการยึดกุมคะแนนเสียงโดยการ
เสนอตัวเข้าไปนั่งในใจพ่ีน้องประชาชนอย่างละเอียดอ่อนยิ่งนัก นักการเมืองทั่วประเทศเริ่มมองเห็นว่า
ประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่นคือส่วนหนึ่งของกลยุทธ์ทางการเมืองสมัยใหม่ที่ เป็นหัวใจของการเลือกตั้ง
สมัยใหม่ ถ้านักการเมืองแต่ละคนรู้จักปรับเอาประเพณีหรือวัฒนธรรมท้องถิ่นนั้นมารับใช้ผลประโยชน์
ทางการเมืองของตนได้อย่างมีประสิทธิภาพ 
  ในชุมชนกู่กาสิงห์มีการนำทุนทางวัฒนธรรมออกมาดำเนินกิจกรรมไม่ว่าจะเป็นโบราณ
สถานที่มีมากท่ีสุดถึง 3 แห่งในเขตชุมชน มีข้าวหอมมะลิที่เป็นจุดเด่นของชุมชนและเป็นที่รู้จักของคน
ทั่วโลก ชุมชนกู่กาสิงห์ยังมีพ้ืนที่ปลูกข้าวหอมมะลิมากที่สุดในเขตทุ่งกลาร้องไห้ มีการรวมกลุ่มทำ
กิจกรรมที่โดดเด่นหลากหลายด้าน ตลอดจนมีประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมที่ปฏิบัติสืบต่อกันมา การมี
ทรัพยากรทางวัฒนะรรมมากมาย ชุมชนสามารถนำออกมาใช้ในการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนและ
สามารถประสบความสำเร็จมีการพัฒนาอย่างต่อเนื่องมาจนถึงปัจจุบัน จากการศึกษากิจกรรมทาง
วัฒนธรรมที่เกิดขึ้นจากเทศกาลข้าวหอมมะลิ และกิจกรรมทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นในชุมชนมีความ
เกี่ยวข้องกับการเมืองวัฒนธรรมซึ่งจะกล่าวถึงดังต่อไปนี้ 
  กู่กาสิงห์นับเป็นศูนย์กลางของทุ่งกุลาร้องไห้ทั้งเป็นพ้ืนที่มีโบราณสถานมากที่สุด พ้ืนที่
ผลิตข้าวหอมมะลิมากที่สุด ตลอดจนมีทุนทางวัฒนธรรมที่หลากหลาย หลังจากรัฐบาลมีนโยบาย
ส่งเสริมการท่องเที่ยวทำให้หลายจังหวัดค้นหาเอาตัวตนของตนเองเพ่ือนำมาชูเป็นจุดเด่นในการ
ส่งเสริมการท่องเที่ยว สาเหตุที่กู่กาสิงห์ถูกเลือกเป็นพ้ืนที่จัดงงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม ในครั้งแรก 
ประการที่หนึ่งคือเป็นพ้ืนที่ที่มีโบราณสถานถึงสามแห่งคือกู่กาสิงห์ กู่โพนวิจ กู่โพนระฆัง ซึ่งสามารถ
เป็นจุดเด่นสามารถดึงดูดนักท่องเที่ยวได้ ประการที่สองเป็นการประชาสัมพันธ์ของดีของจังหวัด 
ประการที่สาม เป็นแหล่งผลิตข้าวหอมมะลิที่มากที่สุดของทุ่งกุลาร้องไห้ ในงานมีการเชิญเกษตร
จังหวัดจากทั่วประเทศมาร่วมงานในครั้งนี้ด้วย การจัดงานครั้งนี้สร้างชื่อเสียงให้กับชุมชน แต่ในงาน
ชุมชนไม่ได้มีส่วนร่วมในการดำเนินกิจกรรม จึงมีการจัดงานครั้งที่สองเกิดขึ้นแต่ด้วยสาเหตุทาง
การเมืองที่ทำให้การจัดงานที่จะนับเป็นจุดเด่นของกู่กาสิงห์ถูกแย่งชิงไปในครั้งนี้และนำไปสู่การเป็น
งานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก จนถึงปัจจุบัน 
  ผู้ศึกษามองว่าการนำงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมครั้งนี้ไปพัฒนาสู่การจัดงานเทศกาลข้าว
หอมมะลิโลกล้วนมีการเมืองเข้ามาเกี่ยวข้อง เนื่องจากศูนย์กลางของจังหวัดร้อยเอ็ดคือสวนสมเด็จ
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พระศรีนครินทร์(บึงพลาญชัยนั้น) มีการดำเนินกิจกรรมที่สำคัญเป็นที่รู้จักของคนทั่วประเทศคือการ
จัดงานบุญผะเหวด ซึ่งมีงานศึกษาของสุริยา สมุทคุปติ์และคณะเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมในงานบุญ
ผะเหวดร้อยเอ็ด ซึ่งพบสาเหตุสำคัญสามประการ ประการแรก การเลือกเอาบุญผะเหวดเพราะเป็น
ประเพณีที่สำคัญยิ่งใหญ่ของชาวอีสานซึ่งจัดเป็นประจำทุกปี เชื่อมต่อกับอดีตของท้องเข้ากับบริบท
ทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมสมัยใหม่ตามแนวทางส่งเสริมของรัฐ ประการที่สอง เป็นการยก
เอาประเพณีของชาวบ้านมาเป็นประเพณีประจำปีของทางราชการ ประการที่สาม บุญผะเหวดเป้น
สะพานเชื่อมระหว่างอดีตและปัจจุบันของชาวเมืองร้อยเอ็ด (สุริยา สมุทคุปติ์, 2537 :11) ซึ่งผู้เขียน
กล่าวว่ามีการเมืองเข้ามาเก่ียวข้องตั้งแต่การประชาสัมพันธ์ ตลอดจนการจัดงาน มีชื่อของนักการเมือง
คนสำคัญของร้อยเอ็ดสนับสนุนอยู่ทุกป้าย และในงานมีการโรงทานซึ่งเป็นชื่อของนักการเมืองตระกูล
นี้เช่นเดียวกัน ตลอดจนประธานในงานก็มีส่วนเกี่ยวข้องกับพรรคการเมือง ซึ่งท้ายสุดมองว่าเป็นการ
หาเสียง หรือเป็นการขอบคุณประชาชนผ่านการจัดงานบุญผะเหวดครั้งนี้ได้อย่างแยบยล 
  ผู้ศึกษาจึงนำมาเปรียบเทียบกับงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก ก็มีสาเหตุสำคัญคล้ายกัน
คือประการแรกข้าวหอมมะลิทุ่งกุลาเป็นเอกลักษณ์สำคัญที่จะชูให้เห็นว่าทุ่งกุลาไม่ได้แห้งแล้งและ
สามารถสร้างชื่อเสียงให้กับประเทศชาติได้ ประการที่สอง เป็นการยกระดับการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้า
ไหมให้กลายมาเป็นงานที่สำคัญของจังหวัดที่ราชการเป็นเจ้าภาพสามารถสร้างชื่อเสียงตลอดจนดึงดูด
นักท่องเที่ยวเข้าจังหวัด สร้างรายได้ให้กับจังหวัด ประการที่สามเป็นการประกาศว่าข้าวหอมมะลิเป็น
ของจังหวัดร้อยเอ็ด หากมองทางการเมืองวัฒนธรรมแล้วการจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกก็ไม่ได้
แตกต่างจากงานบุญผะเหวดที่มีการศึกษามาก่อน เพราะกิจกรรมในงานมีขบวนแห่ประเพณีฮีต 12 
เดือน ซึ่งแต่ละพ้ืนที่จะได้รับงบประมาณสนับสนุนจากทางราชการบางส่วนและจากคนในท้องถิ่นซึ่ง
กำลังหลักสำคัญคงหลีกหนีนักการเมืองไม่ได้ ทั้งนักการเมืองท้องถิ่น นักการเมืองระดับชาติ 
  การยกเอางานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกเข้ามาจัดในพ้ืนที่ส่วนกลางนั้นชุมชนคงไม่ได้รับ
ประโยชน์อะไร เพราะมีหน้าที่เพียงผลิตข้าวออกสู่ตลาดเท่านั้น ผู้ได้รับประโยชน์จากการจัดงานคง
เป็นร้านค้า ห้างสรรพสินค้า ร้านอาหาร โรงแรม ที่พัก ในตัวเมือง ซึ่งเมื่อมีการจัดงานที่ยิ่งใหญ่ย่อมมีผู้
เข้ามาร่วมงานจำนวนมากย่อมมีการรับประทานอาหาร จับจ่ายซื้อของ ซึ่งทำให้กลุ่มทุนในจั งหวัด
ร้อยเอ็ดมีกำไรเป็นกอบเป็นกำ การจัดงานประโยชน์ส่วนมากตกอยู่ที่กลุ่มนายทุน และนักการเมืองใช้
เป็นพื้นที่หาเสียง ไม่ว่าจะเป็นประเพณีพิธีกรรมหรือการจัดงานต่าง ๆ ในระดับจังหวัด ที่รัฐจัดขึ้นย่อม
ต้องการแรงสนับสนุนจากบุคคลภายนอกซึ่งหลีกหนีนักการเมืองไม่ได้ 
  เมื่องานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมถูกรัฐแย่งชิงมาจัดที่ส่วนกลางของจังหวัดแล้ว ชาวบ้านกู่กา
สิงห์ก็พยายามท่ีประชาสัมพันธ์ชุมชนของตนเองผ่านการดำเนินการจัดการท่องเที่ยวชุมชนโดยการนำ
ทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ในชุมชนมาศึกษาผ่านงานวิจัยเรื่อง ศึกษารูปแบบและการจัดการท่องเที่ยว
เชิงอนุรักษ์ที่เหมาะสมกับศักยภาพของชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ โดยได้รับงบประมาณวิจัยจาก สำนักงาน
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ส่งเสริมการวิจัยแห่งชาติ จนได้กิจกรรมในการจัดการท่องเที่ยวชุมชนที่หลากหลาย สามารถรองรับนัก
เที่ยวได้ดังที่กล่าวมาในข้างต้น จากการศึกษากิจกรรมในการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์ที่ประสบ
ความสำเร็จสามารถต่อรองกับรัฐเชิงการท่องเที่ยว แต่การต่อรองกับรัฐนั้นก็ได้รับการสนับสนุนจากรัฐ
ท้องถิ่นทำให้การต่อรองระหว่างชุมชนกับรัฐ เป็นการต่อรองระหว่างรัฐกับรัฐเองด้วยเห็นได้จาก
กิจกรรมดังนี้ 
  1)กิจกรรมมัคคุเทศก์น้อย แรกเริ่มจัดกิจกรรมนั้นเกิดขึ้นจากการจัดงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้า
ไหมที่ประธานเห็นความสำคัญของมัคคุเทศก์น้อยนำไปสู่การตั้งชมรมมัคคุเทศก์น้อยของชุมชนกู่กา
สิงห์ การตั้งชมรมขึ้นได้รับงบประมาณสนับสนุนจากเทศบาลกู่กาสิงห์ถึงปีละ 50,000-100,000 บาท
ต่อปี ในการดำเนินกิจกรรมที่เกี่ยวกับการท่องเที่ยวของชุมชน ซึ่งนำมาใช้ในส่วนการศึกษาดูงาน
ต้นแบบการท่องเที่ยวชุมชนเพ่ือนำมาปรับใช้กับชุมชนกู่กาสิงห์  
  2)ประเพณีสรงกู่ ซึ่งเป็นประเพณีที่นับว่ามีการปฏิบัติต่อกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 
ด้วยรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 หมวดที่ 5 ว่าด้วยแนวนโยบายพื้นฐานแห่ง
รัฐ มาตรา 81 ใจความว่า รัฐต้องส่งเสริมภูมิปัญญาท้องถิ่น ศิลปวัฒนธรรมของชาติ หน่วยงานของรัฐ
จึงมีบทบาทสำคัญในการส่งเสริม สนับสนุนขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่น เป็นผลให้
องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นมีโอกาสเข้ามาร่วมสนับสนุนการจัดประเพณีท้องถิ่นของชุมชน ซึ่งพ้ืนที่
ชุมชนกู่กาสิงห์มีการปรับเปลี่ยนเอาประเพณีสรงกู่ไปจัดร่วมกับงานสงกรานต์ ทำให้ชุมชนต่อรองจน
สามารถนำกลับมาจัดตามประเพณีดั้งเดิมได้ โดยการระดมปราชญ์ชาวบ้าน ผู้รู้ในชุมชน ละผู้สูงอายุ
มาร่วมทำประชาคมเพ่ือลงมติให้นำการจัดงานสรงกู่แบบดั้งเดิมกลับคืนมา และเทศบาลยังสนับสนุน
งบประมาณในการจัดงานมาจนถึงปัจจุบัน 
  3)ประเพณีบุญบั้งไฟ การจัดงานประเพณีบุญบั้งไฟที่กู่กาสิงห์นับเป็นการจัดงานที่
ยิ่งใหญ่ที่สร้างชื่อเสียงทำให้ชุมชนรอบข้างมาเที่ยงานเมื่อจัดงาน อดีตการจัดงานบุญบั้งไฟสามารถจัด
ได้โดยชุมชนซึ่งเป็นประเพณีการขอฝนซึ่งชาวบ้านปฏิบัติต่อกันมาเนื่องจากเป็นประเพณีที่อยู่ในฮีต 
12 เดือนที่ทุกชุมชนถือปฏิบัติกันมายาวนาน ปัจจุบันมีการนำมาประดิษฐ์ขึ้นจนเป็นประเพณียิ่งใหญ่
ซึ่งชุมชนไม่ได้พอใจเพราะงานบุญแบบใหม่นี้ไม่ได้สร้างความสัมพันธ์ของผู้คนเช่นในอดีต เพียงแต่
ตอบสนองโครงสร้างของรัฐ ทำให้มีการเอารัดเอาเปรียบกันมากขึ้น เทศบาลกู่กาสิงห์ก็สนับสนุน
งบประมาณในการจัดงานในทุกปีเช่นเดียวกัน 
  4)กลุ่มแม่บ้านทอผ้าไหม การมีกลุ่มแม่บ้านทอผ้าไหมเป็นการยกระดับชุมชนจากการทอ
ผ้าเพ่ือใช้ในครัวเรือนขึ้นมาเป็นการทอผ้าเพ่ือขาย และมีกรพัฒนาการทอผ้าให้มีความหลากหลาย 
ตลอดจนการพัฒนาให้เป็นผลิตภัณฑ์อ่ืนที่สามารถเพ่ิมรายได้ให้กับชุมชน แม้กลุ่มแม่บ้านทอผ้ายัง
ได้รับงบประมาณสนับสนุนจากรัฐในการสร้างอาคารจำหน่ายผ้าไหมและห้องน้ำ จากกรมส่งเสริม
การเกษตรจังหวัดร้อยเอ็ดถึง57,000 บาท 
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  การเมืองที่เกิดขึ้นโดยรัฐเข้ามาจัดการพ้ืนที่องชุมชนดังที่ สำนักงานปฏิรูปที่ดินเพ่ือ
การเกษตร(สปก.)ได้เข้ามาดำเนินการปฏิรูปที่ดินชุมชนกู่กาสิงห์ช่วงปี2514-2518 ได้มีการกำหนดให้
ครอบครัวสามารถครอบครองได้ 50 ไร่ ส่วนคนโสดครอบครองได้ 28 ไร่ เหลือจากนั้นต้องเวนคืนรัฐ
ซึ่งได้ราคาไร่ละ1,000 บาท จากข้อกำหนดดังกล่าวทำให้ผู้ที่มีที่นาในครอบครองจำนวนหลายร้อยไร่
ได้รับผลกระทบ ซึ่งมีจำนวนมากในชุมชนกู่กาสิงห์ รัฐเข้ามาใช้อำนาจในการจัดการที่ดินของชุมชน 
เมื่อมีอำนาจย่อมมีการต่อรองอำนาจเกิดขึ้น ซึ่งชุมชนกู่กาสิงห์มีนโยบายรักษาที่ดินไว้ในตระกูลของ
ตนเองด้วยการสร้างวัฒนธรรมการแต่งงานในเครือญาติของตนเองเพ่ือรักษาที่ดินไม่ให้ตกอยู่ในตระกูล
อ่ืน ๆ โดยมีการแต่งงานแล้วโอนที่นาให้เพ่ือรักษาไว้หรือให้มีการเวนคืนน้อยที่สุด ซึ่งในช่วงดังกล่าวมี
การดำเนินการแต่งงานกันจำนวน 148 คู่(วาโย ตึกประโคน, 2553 :112) 
  การที่ชุมชนออกมาปกป้องที่ดินของบรรพบุรุษไม่ให้ถูกรัฐเวนคืนที่ดินของชุมชนกู่กา
สิงห์ นับว่าเป็นการสร้างความเปลี่ยนแปลงให้กับชุมชนเป็นอย่างมาก เนื่องจากที่ดินในชุมชนของแต่
ละบ้านที่มีการจับจองมาตั้งแต่บรรพบุรุษมีจำนวนมากและต้องการรักษาไว้ จึงต้องมีการต่อรองกับรัฐ 
โดยวิธีการแต่งงานกับเครือญาติสายตระกูลเดียวกัน เพ่ือรักษาที่ดินของบรรพบุรุษไว้ ซี่งทำให้เห็น
ภาพการต่อรองกับรัฐของชุมชนกู่กาสิงห์ที่มีมาตั้งแต่ครั้งรัฐเริ่มเข้ามาจัดการชุมชน ซึ่งการเข้ามาของ
รัฐหากเป็นผลดีต่อชุมชน หากรัฐเข้ามาแล้วชุมชนเสียประโยชน์ย่อมมีการต่อรองกับรัฐ หากการ
ต่อรองไม่สำเร็จจึงต้องใช่วิธีการแต่งงานเพ่ือเป็นการต่อรองกับรัฐอย่างถูกต้อง 
  การเมืองวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นผ่านประเพณีในชุมชนกู่กาสิงห์นั้นหากมองว่าเป็นนโยบาย
ของรัฐระดับท้องถิ่น  ซึ่ งรัฐธรรมนูญ 2540 หมวดที่  5 กำหนดให้รัฐท้องถิ่นต้องสนับสนุ น
ศิลปวัฒนธรรม แต่การสนับสนุนงบประมาณเหล่านี้ย่อมมีส่วนเกี่ยวข้องกับการเมืองอย่างแน่นอน
เนื่องจากผู้บริหารสูงสุดของเทศบาลเป็นนักการเมืองที่มาจากการเลือกตั้ง รวมถึงทีมงานของเทศบาล
ที่มาจากการเลือกตั้งย่อมต้องเสนอตัวเข้าไปนั่งในใจประชาชนให้ได้ ซึ่งชุมชนกู่กาสิงห์เองโดดเด่นด้าน
การท่องเที่ยว ประเพณีวัฒนธรรม ผู้บริหารระดับสูงของท้องถิ่นจึงต้องเอาใจประชาชนผ่านการ
สนับสนุนกิจกรรมทางวัฒนธรรมของชุมชน ซึ่งเห็นได้จากการจัดงานประเพณีบุญบั้งไฟที่ยิ่งใหญ่ แม้
จะไม่ถูกต้องตามวัฒนธรรมดั้งเดิม แต่ถูกใจประชาชนก็เพียงพอ 
  หากกล่าวถึงการเมืองวัฒนธรรมในการจัดกิจกรรมการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์ที่
พยายามต่อรองกับเพ่ือให้เห็นว่าชุมชนก็สามารถดำเนินงานกิจกรรมการท่องเที่ยวได้ด้วยตนเองโดยไม่
พ่ึงพารัฐ แต่ก็ไม่อาจหลีกหนีการสนับสนุนจากรัฐได้ สิ่งที่แฝงอยู่ในกิจกรรมเหล่านี้อาจเป็นการเมือง
วัฒนธรรมในระดับหมู่บ้านด้วยก็เป็นได้ ยกตัวอย่างเช่น การดำเนินกิจกรรมการท่องเที่ยวโดยชุมชนไม่
ว่าจะการดำเนินงานกิจกรรมใดนายอำคา แสงงามซึ่งเป็นข้าราชครูทำงานร่วมกับนายบัวลอง แพงวงษ์
ซึ่งเป็นผู้ใหญ่บ้านในยุคนั้นเอง ที่ให้การสนับสนุนในทุกกิจกรรม ผู้ศึกษามองว่าการปรากฎตัวของผู้นำ
หมู่บ้าน สมาชิกเทศบาล ตลอดจนการสนับสนุนงบประมาณที่อนุมัติจากนายกเทศมนตรีนั้น ล้วนเป็น
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การหาพ้ืนที่สร้างความเชื่อถือให้กับชุมชนทั้งสิ้น ตรงกับงานเขียนของสุริยา สมุทคุปติ์และคณะ ว่า 
“การเมืองประเภทนี้ได้เปิดเผยกลยุทธ์ในการยึดกุมคะแนนเสียงโดยการเสนอตัวเข้าไปนั่งในใจพ่ีน้อง
ประชาชนอย่างละเอียอ่อนยิ่งนัก”  
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บทที่ 6  
บทสรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
 การวิจัยเรื่อง การเมืองงวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด มีความมุ่งหมายการ
วิจัยอยู่ 3 ประการ คือ เพ่ือศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ เพ่ือศึกษาพัฒนาการการ
ต่อรองทางวัฒนธรรม และเพ่ือศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ พ้ืนที่วิจัยบ้านกู่กาสิงห์ 
ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งสรุปผลดังนี้ 
 ตามความมุ่งหมายที่ข้อที่  1 เพื่ อศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ 
ประกอบด้วย ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
และประวัติการจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน การวิจัยปรากฏผลดังนี้ 
  1.ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นชุมชนกู่กาสิงห์ ผลการศึกษาวิจัยพบว่า ชุมชนกู่กาสิงห์เป็น
ชุมชนที่มีผู้คนอาศัยอยู่ก่อนตั้งหมู่บ้านในพ.ศ. 2446 คือกลุ่มวัฒนธรรมเขมร จากหลักฐานทาง
โบราณคดีที่พบในพ้ืนที่เป็น โบราณสถานถึง 3 แห่งคือ กู่กาสิงห์ เป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้นราวสมัย
พุทธศตวรรษที่ 16 ซึ่งพบหลักฐานจากการขุดแต่งปราสาทกู่กาสิงห์เมื่อพ.ศ. 2533 พบหลักฐานทาง
โบราณคดีที่สำคัญมากเช่น ประติมากรรมพระคเณศ ศิวลึงหินทราย แผ่นทองคำรูปดอกบัว 8 กลีบ 
เครื่องประดับทองคำรูปนาค กู่โพนวิจ เป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้นบนพ้ืนที่ของชุมชนสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ตอนปลายเนื่องจากพบโบราณวัตถุภาชนะบรรจุศพขนาดใหญ่ ซึ่งสัมพันธ์กับการฝังศพ
ครั้งที่ 2ที่มักพบในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ กูโพนระฆัง สันนิษฐานว่าสร้างขึ้นในสมัยราวพุทธศตวรรษ
ที่ 18 ตามแบบอย่างของราชสำนักเมืองพระนครช่วงสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 โบราณสถานที่พบทำ
ให้สันนิษฐานได้ว่าพ้ืนที่แห่งนี้เคยมีผู้คนอยู่อาศัยมาก่อน พื้นที่ชุมชนกู่กาสิงห์ถูกปล่อยทิ้งร้างก่อนการ
ตั้งหมู่บ้านซึ่งสามารถแบ่งออกเป็นช่วงเวลาได้ 3ยุค 
  ยุคที่1 ยุคการตั้งถิ่นฐาน พ.ศ.2446-2515 การตั้งถิ่นฐานของกลุ่มคนในพ้ืนที่มีกลุ่ม
ผู้นำชุดแรกท่ีเข้ามาตั้งถิ่นฐานมีกลุ่มผู้นำอยู่ 4 คน คือนายลือ นายพระจันทร์ นายเพียราชและนายสัก
ขา เดินทางมาตั้งบ้านกู่กาสิงห์เมื่อ พ.ศ.2446 สภาพพ้ืนที่เป็นดงป่าไผ่เป็นที่อาศัยของโจรผู้ร้ายและ
พ้ืนที่มีโบราณสถานสำคัญ เห็นว่าบ้านมีห้วย หนองน้ำและลำน้ำเสียว เมื่อเห็นว่าบ้านมีพ้ืนที่อุดม
สมบูรณ์จึงเลือกตั้งกระท่อมขึ้น ต่อมามีกลุ่มที่เห็นว่าพ้ืนที่มีความอุดมสมบูรณ์จึงอพยพตามมาอีก 3 
กลุ่มคือ กลุ่มที่1 อพยพจากจตุรพักพิมาน สาเหตุของการอพยพเข้ามาของคนกลุ่มนี้มี 2 ประการ 
ประการแรกคือเจ้านายจตุรพักรพิมานปกครองไม่เป็นธรรม ประการที่สอง พื้นที่ดังกล่าวมีความอุดม
สมบูรณ์ โดยเลือกพ้ืนที่บริเวณฝั่งหนองฆ้องตั้งบ้านเรือน กลุ่มที่ 2 อพยพจากเมืองสุวรรณภูมิ อพยพ
มาในช่วงพ.ศ. 2470 มาจากบ้านหัวช้างและเมืองสุวรรณภูมิ สาเหตุการอพยพเข้ามาเนื่องจากมีญาติพ่ี
น้องเข้ามาอาศัยอยู่ก่อนและชักชวนกันเข้ามาอยู่ด้วย ชาวบ้านกลุ่มนี้เลือกพ้ืนที่บริเวณหนองอัญญา 
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ใกล้กับโบราณสถานกู่กาสิงห์ กลุ่มที่ 3 อพยพมาจากเกษตรวิสัย อพยพเข้ามาในช่วงพ.ศ. 2475 มา
จากบ้านทุ่งจานและบ้านดงมัน โดยมีบรรพบุรุษที่เมืองโคราช มีอาชีพปั้นหม้อเมื่อเดินทางมาถึงแล้ว
พ้ืนที่ไม่มีวัตถุดิบในการปั้นหม้อจึงเลือกทำอาชีพอ่ืนแทน กลุ่มนี้เลือกตั้งบ้านที่บริเวณคุ้มบ้านทิศ
ตะวันตกของหมู่บ้าน 
  การตั้งถิ่นฐานของชุมชนกู่กาสิงห์ไม่ได้แตกต่างจากพ้ืนที่อ่ืนมากนักเนื่องจากการเลือก
ทำเลที่ตั้งของชุมชนล้วนเลือกจากพ้ืนที่ที่มีความอุดมสมบูรณ์ การดำรงชีพในช่วงแรกของชุมชนกู่กา
สิงห์อาศัยการหาอยู่หากินตามธรรมชาติ มีการหาพ้ืนที่สำหรับปลูกข้าวเพ่ือกินเท่านั้น ด้วยสภาพพ้ืนที่
มีแต่หญ้ามีน้ำขังมาก ปูก็มาก การทำนาจึงไม่ได้ผลดีมากในช่วงนี้ สิ่งที่มีมากในชุมชนคือปลาที่
สามารถหามารับประมาณได้ทุกฤดูการ หลังจากพ.ศ. 2500 พ้ืนที่บริเวรกู่กาสิงห์ได้รับการพัฒนามี
การขุดคลอง ทำถนน จนสามารถป้องกันน้ำท่วมพ้ืนที่นาข้าวได้ มีการพัฒนาพันธุ์ข้าวเพ่ือให้เหมาะสม
กับพ้ืนที่ด้วย การจับจองที่ดินทำโดยการปั้นคูปลาน้อยซึ่งแรกเริ่มเป็นการปั้นเพ่ือกักเก็บน้ำและจะ
ปล่อยช่องทางน้ำอออกทางเดียวเพ่ือดักเอาปลา ต่อมาจึงมีการยกเอาคูปลาน้อยเป็นเขตพ้ืนที่ของที่นา
แต่ละคน 
  ยุคที่ 2 การพัฒนาพื้นที่เพื่อเข้าสู่ระบบผลิตข้าวหอมมะลิพ.ศ. 2516 -2545 หลัง
ทศวรรษ 2500 ชุมชนกู่กาสิงห์ได้รับการพัฒนาอย่างต่อเนื่องมีการพัฒนาเส้นทางระหว่างชุมชนเพ่ือ
รองรับการเข้ามาของเครื่องจักรขนาดใหญ่ เพ่ือการบุกเบิกพ้ืนที่ครั้งใหญ่ ซึ่งเดช ภูสอองชั้นได้นิยาม
ความหมายในช่วงเวลานี้ว่า “ทุ่งกุลาแตก”เนื่องจากไม่มีใครคิดว่าทุ่งหญ้ารกร้างไม่สามารถทำการ
เพาะปลูกได้เมื่อโดนรถไถเข้าไปรากหญ้าหักกระจุยไม่เหลือ ด้วยการบุกเบิกอย่างไม่หยุดทั้งกลางวัน
และกลางคืนทำให้พ้ืนที่โล่งเตียน ทำให้เกิดการซื้อขายที่นาขึ้น ด้วยการจับจองพ้ืนที่โดยใช้คูปลาน้อย
ทำให้ชาวบ้านบางคนมีพ้ืนที่ถึงพันไร่ พ.ศ. 2518 รัฐจึงเข้ามาจัดสรรพ้ืนที่ให้ครอบครองได้ไม่เกิน
ครอบครัวละ 50 ไร่ และครอบครัวที่แยกออกมาอีก 28 ไร่ การเข้ามาจัดการของรัฐครั้ งนี้ทำให้
ชาวบ้านหวงแหนที่ดินของตนจนเกิดการแต่งงานในวงตระกูลเดียวกันเพื่อเป็นการรักษาที่นาของตนไว้
ให้ได้มากที่สุด 
  นอกจากรัฐจะมีการพัฒนาพ้ืนที่แล้วยังมีการพัฒนาพันธุ์ข้าวเพ่ือให้เหมาะกับสภาพพ้ืนที่
ของทุ่งกุลาร้องไห้ จนได้พันธุ์ข้าว “ข้าวเจ้าหอมมะลิ” ซึ่งมีการทดลองโดยการรวบรวมพันธ์ข้าวจาก
อำเภอบางคล้าจำนวน 199 รวม ส่งปลูกทดลองเปรียบเทียบกันในทุกภูมิภาค จนสามารถรับรองพันธุ์
ข้าวได้เมื่อวันที่ 25 พฤษภาคม 2502 โดยให้ชื่อว่า “ข้าวดอกมะลิ 105” พ.ศ.2515ช่วงแรกการปลูก
ข้าวหอมมะลิยังไม่นิยมมากนักในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์เทคโนโลยีทางการเกษตรยังล้าสมัยประกอบกับ
ส่วนมากรับประทานข้าวเหนียวเป็นหลัก และมาได้รับความนิยมมากขึ้นในพ.ศ.2522 เนื่องจากมีเขจ้า
หน้าที่เกษตรอำเภอเข้ามาอบรมและสาธิตการปลูกข้าวให้กับชาวบ้านพร้อมกับนำเสนอขายพันธุ์ข้าว
ราคาถูก เมื่อชาวบ้านสนใจจึงหันมาปลูกข้าวหอมมะลิมากขึ้น ชาวบ้านกู่กาสิงห์มีพ้ืนที่การทำนาที่
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เยอะจึงมีผลกำไรจากการขายข้าวและต่อมามีการซื้อรถไถเพ่ือรับจ้างไถนาในชุมชนและภายนอก
ชุมชน ทำให้เกือบทุนครัวเรือนมีรถไถเพ่ือใช้ในการไถนา พ.ศ.2533 ชุมชนกู่กาสิงห์มีรถไถมากถึง 678 
คัน สามารถสร้างรายได้ให้กับชุมชนถึง 100 ล้านบาทต่อปี สามารถตั้งชมรมรถไถและออกเงินเพ่ือ
พัฒนาพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์อยู่เสมอ ตลอดจนมีการสร้างเครือข่ายเชิงพาณิชย์ที่มีนายหน้าหางานจาก
ภายนอกชุมชนเพ่ือหางานให้กับรถไถท่ีออกไปรับจ้างภายนอกชุมชนอีกด้วย 
  ชุมชนกู่กาสิงห์ถูกพัฒนาขึ้นอย่างรวดเร็วแต่ด้วยความสามัคคีของคนในชุมชนที่เหนียว
แน่น ไม่ลืมรากเหง้าความเป็นชุมชนกู่กาสิงห์มีการทำผ้าป่าเพ่ือสมทบจัดสร้างอนุสาวรีย์บรรพชนคนกู่
กาสิงห์ขึ้นเพ่ือระลึกถึงคุณงามความดีของผู้ก่อตั้งหมู่บ้าน การตั้งหมู่บ้านของชาวอีสานต้อมีสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่นับถือมีผีเชื้อ เป็นผีบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปซึ่งชาวชุมชนนับถือว่าเป้นผู้คอยช่วยเหลือเป็นที่
พักพิงของลูกหลานอยู่เสมอ บือบ้านกลักบ้าน ชุมชนมีความเชื่อว่าเป็นที่สถิตของผู้มีอำนาจเหนือ
ธรรมชาติ ผีดอนปู่ตา เป็นความเชื่อของกลุ่มคนลาวในอีสานที่เชื่อว่าผีปู่ตาคือผีบรรพบุรุษที่ล่วงลับไป
แล้ว จึงเชิญมาคุ้มครองหมู่บ้านโดยสร้างศาลตั้งอยู่ในพ้ืนที่สาธารณะของชุมชน นอกจากนั้นชุมชนกู่
กาสิงห์ยังมีผีที่คอยดูแลแต่ละสถานที่เช่น เจ้าพ่อเสือหาญ ผีเจ้าทุ่ง ผีถนนคูขาด ผีหัวแสง เป็นต้น 
ในช่วงที่สองนี้เป็นการพัฒนาอย่างไม่ปยุดของชุมชนกู่กาสิงห์ทำให้หมู่บ้านเติบโตได้อย่างรวดเร็ว แต่
สิ่งที่ยังยึดเหนี่ยวจิตใจของของคนในชุมชนไม่เปลี่ยนแปลงเลยคือความเชื่อและการนับถือผีในเขตทุ่ง
กุลาร้องไห้ 
  ยุคที่3 การสร้างตัวตนเพื่อการท่องเที่ยวพ.ศ.2546-2565  ชุมชนกู่กาสิงห์ได้รับการ
พัฒนาพื้นที่ปลูกข้าวของคนในชุมชนจนสามารถเป็นแหล่งปลูกข้าวหอมมะลิที่ใหญ่ที่สุดในเขตพ้ืนที่ทุ่ง
กุลาร้องได้ได้ พ.ศ.2533 มีการบูรณะกู่กาสิงห์ และพ.ศ.2546 มีการบูรณะกู่โพนวิจและกู่โพนระฆัง มี
การเสด็จเยี่ยมของสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอฯ ทำให้ชุมชนกู่กาสิงห์เป็นที่รู้จักของคนทั่วประเทศผ่าน
รายการทีวี ในพ.ศ.2545 มีการกำหนดนโยบายการพัฒนาการท่องเที่ยวขึ้นซึ่งนับเป็นจุดเริ่มต้นของ
การจัดการท่องเที่ยวของชุมชนกู่กาสิงห์เนื่องจากรัฐเลือกพ้ืนที่กู่กาสิงห์มีสาเหตุประการแรกคือพ้ืนที่ช
ชุมชนมีโบราณสถาน 3 แห่งที่เป็นที่ดึงดูดคนจากภายนอกชุมชนให้เข้ามาชมโบราณสถาน ประการที่
สองชุมชนตั้งอยู่ในพ้ืนที่ของทุ่งกุลาร้องไห้เป็นพ้ืนที่ปลูกข้าวหอมมะลิที่สำคัญ ประการที่สามมีการ
รวมกลุ่มของชุมชนทำกิจกรรมที่เป็นที่น่าสนใจเช่น กลุ่มแม่บ้านทอผ้าไหม กลุ่มเมล็ดพันธุ์ข้าว 
ประการที่สี่โรงเรียนกู่กาสิงห์มีกิจกรรมมัคคุเทศก์น้อยเพ่ือปลูกฝังการอนุรักษ์โบราณสถาน 
  การมีองค์ประกอบด้านการท่องเที่ยวที่ครอบถ้วนทำให้รัฐเลือกที่จะเอาพ้ืนที่ชุมชนกู่กา
สิงห์เป็นพื้นจัดการท่องเที่ยวตามนโยบายของรัฐ มีการเดินทางไปศึกษาดูงานการจัดการท่องเที่ยวของ
ชุมชนอื่นเพ่ือนำมาทดลองในพ้ืนที่ของตนเอง จนพ.ศ.2545 จังหวัดมีกำหนดจัดงาน “กินข้าวทุ่งฯนุ่ง
ผ้าไหม”เพ่ือเปิดตัวการท่องเที่ยวทุ่งกุลาร้องไห้โยมีนายสรอรรถ กลิ่นประทุม รัฐมนตรีว่าการ
กระทรวงเกษตรและสหกรณ์เป็นประธานในพิธี ซึ่งภาพการจัดงานยิ่งใหญ่ชุมชนภาคภูมิใจเนื่องจากมี
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ป้ายการจัดงานติดเพ่ือบอกทางสู่กู่กาสิงห์ให้คนรู้จัก แต่ชาวบ้านไม่ได้มีส่วนร่วมในการจัดงานครั้งนี้
เลยเนื่องจากส่วนราชการเป็นผุ้ดำเนการจัดงานทั้งหมด ดนตรีการแสดงมีแต่คนนอกเป็นผู้ดำเนินการ
ทั้งสิ้น และจะมีการจัดงานอีกครั้งในพ.ศ.2546 มีการเตรียมงานในพ้ืนที่ของชุมชนกู่กาสิงห์โดยชุมชน
ตื่นเต้นช่วยกันพัฒนาพ้ืนที่ชุมชน เตรียมพ้ืนที่จัดงาน ทำเวทีเพ่ือรองรับการแสดง เมื่อถึงเวลาก่อนจัด
งาน 10 วันจังหวัดได้ประกาศเปลี่ยนพ้ืนที่จัดงานไปจัดที่สวนสมเด็จพระศรีนครินทร์(บึงพลาญชัย) ทำ
ให้ชาวบ้านไม่พอใจการเปลี่ยนแปลงครั้งนี้อย่างมาก ไม่อยากเข้าร่วมงานอีกเลย 
  งานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมถูกเปลี่ยนชื่อเป็น “เทศกาลข้าวหอมมะลิโลก”จังหวัดจึงเป็น
ผู้ดำเนินการจัดงานตั้งแต่พ.ศ.2546 เป็นต้นมาชื่องานถูกเปลี่ยน สถานที่การจัดงานถูกเปลี่ยน การจัด
งานมีมาอย่างต่อเนื่องกระทั่งปี 2553 ขยับพ้ืนที่มาจัดที่บึงพลาญชัยและโรงแรมเพชรัตน์การ์เด้น เพ่ือ
ยกระดับการจัดงานให้ยิ่งใหญ่ด้วยความร่วมมือจากภาครัฐ เอกชน ซึ่งมีกิจกรรมขบวนแห่ฮีต 12 
เดือน ขบวนข้าวกระยาสารท ขบวนแข่งขันสิ่งประดิษฐ์ ขบวนแห่ธิดาข้าวหอมมะลิโลก ฯลฯ และ
กลางคืนมีมหรสพ กิจกรรมพาแลง การแสดงแสงสีเสียงมากมายเป็นที่ดึงดูดผู้คนให้เข้าร่วมงาน 
  งานเทศกาลข้าวหอมมะลิถูกนำเสนอให้เป็นที่รู้จักจากผู้คนภายนอกโดยการนำเทศกาล
ข้าวหอมมะไปร่วมจัดกับประเพณีท่ีประสบความสำเร็จของจังหวัดร้อยเอ็ดอย่าง ประเพณีบุญผะเหวด 
ซ่ึงสร้างชื่อเสียงให้เป็นที่รู้จักของคนทั่วประเทศ พ.ศ.2555 ถูกนำไปจัดร่วมกับประเพณีบุญผะเหวด 
และในช่วงปลายปียังนำไปจัดร่วมกับประเพณีบุญเบิกฟ้า เพ่ือการนำเสนอข้าวหอมมะลิมีการ
ถ่ายทอดสดผ่านช่องที่ช่อง 11 เพ่ือให้คนทั่วประเทศได้รู้จักมากขึ้น การจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิ
ถูกยกมาจัดเพ่ือประชาสัมพันธ์ให้เป็นที่รู้ของคนภายนอกโดยการจัดงานขึ้นทุกปี ตลอดจนมีการ
เปลี่ยนแปลงสถานที่จัดงานอยู่สามครั้ง พ.ศ.2557 จัดที่กู่กาสิงห์ พ.ศ.2559 จัดที่ศูนย์วิทยาศาสตร์ 
อำเภอธวัชบุรี พ.ศ. 2563 จัดงานที่มณฑลทหารบกที่27 ค่ายประเสริฐสงคราม ซึ่งประธานการจัดงาน
เป็นระดับรัฐมนตรีเดินทางมาเป็นประธานในพิธีทุกครั้ง จนถึงปัจจุบันเป็นครั้งที่ 22 ซึ่งจะจัดที่สวน
สมเด็จพระศรีนครินทร์  
  การปรับเปลี่ยนเอางานเทศกาลข้าวหอมมะลิมาเป็นงานประจำปีที่จัดขึ้นเพ่ือสร้าง
ชื่อเสียง สร้างรายได้ ให้กับจังหวัดร้อยเอ็ด ผู้วิจัยกลับมองว่าการจัดงานทุกครั้งชุมชนกลับไม่ได้
ประโยชน์จากการจัดงานเลย ชุมชนยังเป็นผู้ปลูกข้าวเช่นเดิมไม่ได้รับการพัฒนาข้าวหอมมะลิไป
ในทางที่ดีขึ้น ชุมชนไม่สามารถหารายได้จากการจัดงานเทศกาลครั้งเลยเลย มองกลับกันการนำงาน
เทศกาลมาจัดในตัวเมืองผู้ที่ได้รับประโยชน์ล้วนเป็นเจ้าของห้างสรรพสินค้า เจ้าของโรงแรม ที่พัก 
เจ้าของร้านอาหาร ร้านค้าที่อยู่ในตัวจังหวัด ข้าวหอมมะลิจะโด่งดังส่งออกระดับโลกไม่ได้ หากขาด
กลไกการปลูกข้าวของชุมชนในเขตพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ 
  ตามความมุ่งหมายที่ข้อที่ 2 เพื่อศึกษาการต่อรองทางวัฒนธรรม ของชุมชนกู่กาสิงห์ 
เมื่อรัฐสามารถยกเอางานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกไปสร้างประโยชน์ให้กับจังหวัดได้ ชุมชนเองก็
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สามารถดึงเอาอัตลักษณ์ของชุมชนที่มีอยู่มาเพ่ือต่อรองกับรัฐว่าชุมชนสามารถอยู่ได้ด้วยตนเองโดยไม่
พ่ึงพารัฐ ด้วยทรัพยากรทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ในชุมชนอย่างหลากหลายชุมชนจึงดึงเอาทุนทาง
วัฒนธรรมเหล่านั้นมาดำเนินกิจกรรมการท่องเที่ยวเพ่ือต่อรองกับรัฐด้วยตัวชุมชนเอง ผ่านการจัดการ
ท่องเที่ยวโดยชุมชนและการรื้อฟ้ืนวัฒนธรรมประเพณี ดังนี้ 
  การดำเนินการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนครั้งนี้จะสำเร็จไม่ได้เลยหากขาดนายอำคา 
แสงงาม ครูนักวิชาการคนสำคัญของชชุมชนกู่กาสิงห์ที่เป็นผู้นำในการจัดการท่องเที่ยวชุมชนโดยเริม
จากการขอทุนจากสำนักงานการวิจัยแห่งชาติ ในหัวข้อ “การศึกษารูปแบบการจัดการท่องเที่ยวเชิง
อนุรักษ์ที่เหมาะสมกับชุมชนกู่กาสิงห์” ผลการวิจัยสามารถครั้งนี้ทำให้ชุมชนสามารถจัดกิจกรรมการ
ท่องเที่ยวได้ด้วยตัวของชุมชนเองผ่านกิจกรรมการท่องเที่ยวดังนี้ 
  1)การท่องเที่ยวโบราณสถาน โดยการยกเอาจุดเด่นของชุมชนคือโบราณสถานทั้งสาม
แห่งมาเป็นจุดดึงดูดนักท่องเที่ยวด้วยการฟ้ืนฟูคติความเชื่อ พิธีกรรมโบราณท่ีมีมาในอดีตให้กลับมาให้
คนในชุมชนเห็นความสำคัญ พิพิธภัณฑ์กู่กาสิงห์(กรมศิลปากร) เป็นแหล่งเรียนรู้ที่สร้างขึ้นเพ่ือให้
ความรู้โบราณสถานทั้งสามแห่ง ซึ่งสร้างขึ้นโดยหน่วยงานราชการ พิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญากู่กา
สิงห์ เป็นฐานการเรียนรู้ที่สร้างขึ้นเพ่ือนุรักษ์มรดกภูมิปัญญา เป็นสถานรวบรวมวัตถุจากการบริจาค
ของชุมชนมาเพ่ือจัดแสดงให้เห็นวิถีชีวิตของคนกู่กาสิงห์ ให้คนรุ่นหลังได้ศึกษาตลอดจนผู้เดินทางมา
ท่องเที่ยวตามโปรแกรมการท่องเที่ยวชุมชน วรรณกรรมชาวบ้าน มีการนำเอานักวรรณกรรม คนใน
ชุมชนที่มีความสามารถด้านวรรณกรรมท้องถิ่น นักดนตรี นักร้อง มารวมตัวตั้งกลุ่มเพ่ือเป้นฐานการ
เรียนรู้เกี่ยวกับวรรณกรรมท้องถิ่นตลอดจนเป็นการอนุรักษ์ไว้ไม่ให้หายไป  
  การตัดลายกระดาษพื้นบ้าน ชุมชนมีงานบุญบั้งไฟเป็นประเพณีสำคัญมีการตัดลายเพ่ือ
ติดบั้งไฟแห่ในงานบุญประเพณีในอดีต แต่ปัจจุบันการตัดลายเหล่านี้กำลังจะหายไปเนื่องจากมีการ
จ้างรถบั้งไฟสำเร็จมาแข่งขันกันอย่างยิ่งใหญ่ โฮมสเตย์ เมื่อมีการท่องเที่ยวต้องมีที่พักเพ่ือรองรับ
นักท่องเที่ยวจึงมีการเลือกทำโฮมสเตย์เพ่ือให้นักท่องเที่ยวได้สัมผัสวิถีชีวิตของชุมชนไปด้วยและยัง
ได้รับมาตรฐานสากลด้วย ศูนย์ผ้าไหมพื้นบ้าน ชุมชนมีการทอผ้าไหมเช่นชุมชนอ่ืน ๆ ในอีสานแต่มี
การพัฒนาเพ่ือให้มีลวดลายประจำถิ่นเพ่ือสร้างอัตลักษณ์ ตลอดจนมีการพัฒนาเป้นสินค้าเพ่ือรองรับ
นักท่องเที่ยว สวนเกษตรผสมผสาน เป้นสวนเกษตรตัวอย่างที่สามารถเข้าไปเรียนรู้สัมผัสการหลีกหนี
จากการปลูกข้าววเพ่ือต้องการเงินแต่เป็นการฆ่าตัวเองทางอ้อมเนื่องจากใช้สารเคมีมากเกินไป จึงมี
การสร้างพ้ืนเกษตรเพ่ือกินเป้นหลัก  มัคคุเทศน้อย มัคคุเทศก์น้อยเป็นส่วนสำคัญของการจัดการ
ท่องเที่ยวโดยชุมชนเนื่องจากใช้เด็กในชุมชนเพ่ือนำชมกิจกรรมต่างที่ดำเนินการขึ้น เพ่ือให้เด็กได้รัก
หวงแหนวัฒนธรรมชุมชน และสามารถสร้างรายได้ด้วย 
  2)การรื้อฟื้นวัฒนธรรมประเพณี  นอกจากการนำเอาทุนทางวัฒนธรรมมาดำเนิน
กิจกรรมเพ่ือประกอบการท่องเที่ยวโดยชุมชนแล้ว วัฒนธรรมประเพณีก็เป็นสิ่งที่ควรอนุรักษ์ไม่ให้สูญ
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หายไปจากชุมชนเพ่ือคนรุ่นหลังได้สืบสาน ไม่ให้ประเพณียุคใหม่มาผสานและกลืนเอาความเป้นดั้งเดิม
หายไปซึ่งมีการรื้อฟ้ืนโดยความร่วมมือของชุมชนดังนี้ 
  ประเพณีสรงกู่เชิดชูโบราณสถาน กู่และบุญสรงกู่เป้นประเพณีสำคัญของชาวชุมชนกู่
กาสิงห์หรือทุกพ้ืนที่ที่มีโบราณสถาน มีการปฏิบัติตั้งแต่เริ่มตั้งชุมชนโดยยกเอาวันขึ้น 15 ค่ำเดือน 5 
ของทุกปีเป้นวันสรงกู่แต่ด้วยการส่งเสริมการท่องเที่ยวซึ่งเป็นผลมาจากนโยบายของรัฐ ว่าด้วยการ
ส่งเสริมภูมิปัญญาท้องถิ่นจึงมีการยกเอาบุญสรงกู่ไปจัดร่วมกับงานวันสงกรานต์ ทำให้บุญสรงกู่นั้นถูก
กลืนโดยงานสงกรานต์เนื่องจากนำไปไว้หลังงานสงกราต์ทำให้คนในชุมชนเข้าร่วมน้อย นายอำคา แสง
งาม นำผู้เฒ่าผุ้แก่หารือและรื้อฟ้ืนความเป้นดั้งเดิมกลับคืนมาได้ในที่สุด 
  ประเพณี บุญบั้ งไฟ  ประเพณี บุญบั้ งไฟของชุมชนกู่กาสิ งห์ ในอดีตจัดขึ้น โดย
ความสามารถของคนในชุมชนด้วยการตัดลายบั้งไฟเพ่ือประดับตกแต่งมาแข่งขัน ทำให้มีการพัฒนา
ทักษะการตัดลายกระดาษ ทักษะด้านการทำบั้งไฟ ไม่ให้สูญหายและได้รับการพัฒนาอย่างต่อเนื่อง
เป็นประจำทุกปี แต่ด้วยยุคสมัยที่มีการเปลี่ยนแปลงพัฒนาอย่างต่อเนื่องมีการจ้างรถแห่บั้งไฟ
สำเร็จรูปเข้ามาแข่งขันกันเพ่ือความสวยงาม แต่ชุมชนเองก็พยายามอนุรักษ์ความเป็นชุมชนผ่านการ
นุ่งผ้าไหม ไม่ให้หายไปโดยมีการเดินแบบผ้าไหม  
  ผีตาแฮก ผีตาแฮกชาวบ้านเชื่อว่าเป็นผีเฝ้าไร่นารักษาผลผลิตให้มีความอุดมสมบูรณ์ 
ก่อนลงนาจะมีการไหว้เซ่นสังเวย และเมื่อเก็บเกี่ยวก็จะมีการเซ่นอีกครั้งเพ่ือเป็นการขอบคุณ แต่ใน
ชุมชนกู่กาสิงห์ปัจจุบันตูบตาแฮกเริ่มหายไปจากชุมชน ทำให้นายอำคา แสงงาม พยายามที่จะรื้อฟ้ืน
ตาแฮกขึ้นมาโดยการจัดตั้งสถาบันผีตาแฮกทุ่งกลาร้องไห้ เพ่ือนำเอาวัฒนธรรมดั้งเดิมมาให้คนรุ่นหลัง
ได้สืบสานไม่ให้หายไปจากชุมชนซึ่งปัจจุบันในชุมชนเริ่มทำตูบตาแฮกข้ึนมาใหม่นับได้ราวประมาณ 25 
คนแล้ว 
  การจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนทีเกิดขึ้นเพ่ือพยายามต่อรองกับรัฐว่าชุมชนสามารถ
จัดการท่องเที่ยวด้วยชุมชนเองนับว่าประสบความสำเร็จชุมชนกู่กาสิงห์สามารถรับนักท่องเที่ยวโดย
ความร่วมมือของคนในชุมชน ตลอดจนมีสื่อสนใจเข้ามาทำรายการเพ่ือประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยว
อย่างต่อเนื่อง แต่การศึกษาวิจัยครั้งทำให้มองเห็นการต่อรองระหว่างชุมชนกับรัฐนั้นยังมีรัฐท้องถิ่นที่
ยังคอยสนับสนุนชุมชนอยู่ ซึ่งผู้วิจัยมองว่าไม่ใช่เพียงชุมชนที่ต่อรองกับรัฐเท่านั้น รัฐยังต่อรองกับรัฐ
เองเพ่ือสร้างชื่อเสียงให้กับพ้ืนที่ของตนเอง ตลอดจนเป็นการสร้างความชอบธรรมของผู้นำท้องถิ่นน
นั้นๆอีกด้วย 
  ตามความมุ่งหมายที่ข้อที่ 3 เพื่อศึกษาการเมืองวัฒนธรรมของชุมชนกู่กาสิงห์ ผู้วิจัย
ศึกษาการดำเนินกิจกรรมงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหม จนมีการพัฒนาไปสู่การจัดงานเทศกาลข้าวหอม
มะลิโลกนั้น ล้วนมีผลประโยชน์ทางการเมือง หรือผลประโยชน์ทางการค้าแฝงอยู่ เนื่องจากการย้าย
สถานที่จัดงานไปจัดที่จังหวัดนั้นเป็นการจัดงานที่ยิ่งใหญ่เห็นจากงานศึกษาของสุริยา สมุทคุปติ์และ
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คณะเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมในงานบุญผะเหวดร้อยเอ็ด ซึ่งพบสาเหตุสำคัญสามประการ ประการ
แรก การเลือกเอาบุญผะเหวดเพราะเป็นประเพณีที่สำคัญยิ่งใหญ่ของชาวอีสานซึ่งจัดเป็นประจำทุกปี 
เชื่อมต่อกับอดีตของท้องเข้ากับบริบททางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมสมัยใหม่ตามแนวทาง
ส่งเสริมของรัฐ ประการที่สอง เป็นการยกเอาประเพณีของชาวบ้านมาเป็นประเพณีประจำปีของทาง
ราชการ ประการที่สาม บุญผะเหวดเป้นสะพานเชื่อมระหว่างอดีตและปัจจุบันของชาวเมืองร้อยเอ็ด
(สุริยา สมุทคุปติ์, 2537 :11)  
   ผู้ศึกษาจึงนำมาเปรียบเทียบกับงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก ก็มีสาเหตุสำคัญ
คล้ายกันคือประการแรกข้าวหอมมะลิทุ่งกุลาเป็นเอกลักษณ์สำคัญที่จะชูให้เห็นว่าทุ่งกุลาไม่ได้แห้ง
แล้งและสามารถสร้างชื่อเสียงให้กับประเทศชาติได้ ประการที่สอง เป็นการยกระดับการจัดงานกิน
ข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมให้กลายมาเป็นงานที่สำคัญของจังหวัดที่ราชการเป็นเจ้าภาพสามารถสร้างชื่อเสียง
ตลอดจนดึงดูดนักท่องเที่ยวเข้าจังหวัด สร้างรายได้ให้กับจังหวัด ประการที่สามเป็นการประกาศว่า
ข้าวหอมมะลิเป็นของจังหวัดร้อยเอ็ด หากมองทางการเมืองวัฒนธรรมแล้วการจัดงานเทศกาลข้าว
หอมมะลิโลกก็ไม่ได้แตกต่างจากงานบุญผะเหวดที่มีการศึกษามาก่อน เพราะกิจกรรมในงานมีขบวน
แห่ประเพณีฮีต 12 เดือน ซึ่งแต่ละพ้ืนที่จะได้รับงบประมาณสนับสนุนจากทางราชการบางส่วนและ
จากคนในท้องถิ่นซึ่งกำลังหลักสำคัญคงหลีกหนีนักการเมืองไม่ได้ ทั้งนักการเมืองท้องถิ่น นักการเมือง
ระดับชาติ 
  นอกจากการเมืองที่มีอยู่ในงานเทศกาลข้าวหอมมะลิแล้วนั้น การเมืองยังแฝงอยู่ใน
กิจกรรมต่าง ๆ ที่จัดขึ้นในระดับชุมชนด้วยเห็นได้จากกิจกรรมมัคคุเทศก์น้อย ประเพณีสรงกู่ 
ประเพณีบุญบั้งไฟ กลุ่มแม่บ้านทอผ้าไหม ล้วนได้รับการสนับสนุนจากเทศบาล ซึ่งผู้อนุมัติงบมาณ
เหล่านี้ล้วนเป็นนักการเมืองท้องถิ่นที่มีการเปลี่ยนแปลงโดยการเลือกตั้งทั้งนั้น การให้งบประมาณจึง
เป็นการทำให้ชุมชนเป็นที่ยอมรับว่ามีการสนับสนุนกิจกรรมของชุมชนอย่างต่อเนื่อง นอกจากนั้นยังมี
การเมืองระดับหมู่บ้านที่มองเห็นจากการจัดกิจกรรมต่าง ๆ ผู้นำของหมู่บ้านก็พยายามจะปรากฎตัว
เพ่ือให้ชุมชนยอมรับในตัวตน ซึ่งในงานของสริยา สมุทคุปติ์เรียกการเมืองประเภทนี้ว่า “การเมือง
ประเภทนี้ได้เปิดเผยกลยุทธ์ในการยึดกุมคะแนนเสียงโดยการเสนอตัวเข้าไปนั่งในใจพ่ีน้องประชาชน
อย่างละเอียดอ่อนยิ่งนัก” 
 
อภิปรายผล 
 
  จากการวิจัย การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์จังหวัดร้อยเอ็ด จะอภิปรายผลตาม
ความมุ่งหมายการวิจัยประเด็นที่สำคัญเกี่ยวข้องประวัติความเป็นมาของชุมชนกู่กาสิงห์ พัฒนาการ
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ของชุมชนกู่กาสิงห์ การต่อรองทางวัฒนธรรม และการเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กา
สิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ตามลำดับดังนี้ 
  ความมุ่งหมายท่ี 1 เพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ 
  ประวัติและพัฒนาการของชุมชนกู่กาสิงห์ ผลการวิจัยค้นพบว่า ชุมชนกู่กาสิงห์ตั้งขึ้น
ตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลายส่งผลให้วัฒนธรรมเขมรแพร่เข้าในเขตพ้ืนที่ ซึ่งพบหลักฐานที่
สำคัญคือโบราณสถานที่พบในพ้ืนที่ชุมชนกู่กาสิงห์ ตลอดจนชุมชนใกล้เคียงก็พบโบราณสถานลักษณะ
ใกล้เคียงกัน ต่อมามีกลุ่มลาวอพยพเข้ามาตั้งบ้านเรือนช่วง พ.ศ.2446 โดยการนำของผู้นำ 3 คน มี
การยึดถือเอากู่เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ก่อให้เกิดประเพณีเฉพาะถิ่น ต่อมาในทศวรรษ 2500 มีการ
พัฒนาพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้นำไปสู่การพัฒนาพันธุ์ข้าวหอมมะลิ ซึ่งสามารถปลูกได้ผลดีในเตพ้ืนที่ทุ่งกลา
ร้องไห้ สามารถสร้างรายได้ให้กับคนในชุมชนกู่กาสิงห์สืบเนื่องจากมีพ้ืนที่ปลูกข้าวจำนวนมากจน
สามารถกลายเป็นผู้ประกอบการได้ พ.ศ.2545 มีการส่งเสริมการท่องเที่ยวและมีการ จัดงานกินข้าว
ทุ่งนุ่งผ้าไหม ซึ่งส่งผลกระทบในทางที่ดีต่อการท่องเที่ยวของชุมชน ต่อมา พ.ศ.2446 จังหวัดร้อยเอ็ดมี
การเตรียมจัดงานครั้งที่สองโดยชุมชนเป็นผู้ต้อนรับ จัดการแสดง อาหาร ด้วยความ แต่จังหวัดกลับ
เปลี่ยนแผนการจัดงานไปจัดที่บึงพลาญชัย และมีการพัฒนาไปสู่การจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลก
ในที่สุด ซึ่งมีการจัดกิจกรรมระดับจังหวัดมีการจัดขบวนแห่ฮีต 12 เดือน ขบวนนางงามข้าวหอมมะลิ 
ฯลฯ จนปัจจุบันจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกครั้งที่ 22 
  ผลการวิจัยสอดคล้องกับแนวคิดของทวีศิลป์ สืบวัฒนะ(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ, 2545 :168) 
ว่าประวัติศาสตร์ท้องถิ่นทำให้การศึกษาประวัติศาสตร์สังคมไทยชัดเจนยิ่งขึ้น เพราะนับแต่มี
การศึกษาประวัติศาสตร์ให้ความสำคัญกับผู้ปกครอง ศูนย์กลางอำนาจ การศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นทำให้เห็นเรื่องราวของคนตัวเล็กตัวน้อย ทำให้ประวัติศาสตร์สมบูรณ์มากยิ่งขึ้น 
  ผลการวิจัยดังกล่าวสอดคล้องกับงานศึกษาของธิติญา เหล่าอัน ศึกษาพบว่า การอพยพ
เข้ามาตั้งบ้านกู่กาสิงห์มีอยู่ 3 กลุ่มคือกลุ่มแรกมาจากเมืองจตุรพักรพิมาน เป็นกลุ่มของผู้นำที่มาตั้ง
บ้านซึ่งเลือกทำเลตั้งบ้านบริเวณริมหนองฆ้อง กลุ่มที่สองอพยพจากเมืองสุวรรณภูมิ ตั้งบ้านบริเวณ
หนองอัญญา กลุ่มที่สามมาจากเกษตรวิสัย ตังบ้านบริเวณคุ้มบ้านจาน นอกจากนั้นยังมีการศึกษาถึง
การทำนาของชุมชนกู่กาสิงห์ก่อนการเข้ามาของข้าวหอมมะลิ ซึ่งพบว่าก่อนการพัฒนาพ้ืนที่ทุ่งกลา
ชาวบ้านนิยมปลูกข้าวเจ้าลอย เนื่องจากเกมาะสำหรับพ้ืนที่ชุมชนทที่มีน้ำขังมากบริเวณใกล้ริมน้ำ
เสียว หลังมีการพัฒนาพันธ์ข้าวหอมมะลิ ชุมชนกู่กาสิงห์สามารถปลูกข้าวเจ้าหอมมะลิได้มากที่สุดใน
เขตพ้ืนที่ทุ่งกลาร้องไห้ และคนในชุมชนกู่กาสิงห์มีรถไถมากถึง 678 คันสามารถออกรับจ้างนอกชุมชน 
มีการสร้างเครือข่ายเชิงพาณิชย์ที่มีนายหน้าหางาน นำรายได้เข้าชุมชนจำนวนมหาศาล(ธิติญา เหล่า
อัน, 2553) 
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  งานของนราวิทย์ ดาวเรือง ศึกษาพบว่า พ.ศ.2545 มีการส่งเสริมการท่องที่ยวพร้อมทั้ง
กระตุ้นเศรษฐกิจในชุมชนท้องถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ที่ เรียกว่า “โครงการหนึ่งตำบลหนึ่งผลิตภัณฑ์” ใน
รัฐบาลของทักษิณ ชินวัตร ที่ส่งเสริมการปลูกข้าวหอมมะลิ 105 พร้อมทั้งผลักดันให้ราคาข้าวหอม
มะลิเพ่ิมมูลค่าสูงขึ้น โดยมอบหมายให้กระทรวงเกษตรและสหกรณ์รับนโยบายและนำไปปฏิบัติ 
แนวนโยบายดังกล่าวเป็นที่มาของการจัดงาน “วันข้าวหอมทุ่งกุลา” ในเดือนมีนาคมปี 2545 ณ 
โรงเรียนเมืองเกษตรวิสัย อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด พร้อมกับเป็นการเฉลิมฉลองเนื่องใน
โอกาสเทิดพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 9 ที่ทรงเจริญพระชนมายุครบ 75 ชันษา 
และยังมีการศึกษาถึงการย้ายพ้ืนที่การจัดงานเทศกาลข้าวหอมมะลิโลกซึ่งสรุปว่า เป็นที่น่าสังเกตว่า
การจัดงาน “เทศกาลข้าวหอมมะลิ” ที่ขยับมาใช้พ้ืนที่สวนสมเด็จพระศรีพัชรินทร์(บึงพลาญชัย) 
ศูนย์กลางของจังหวัดร้อยเอ็ดนั้น เป็นการเนรมิตสวนสมเด็จพระศรีนครินทร์ที่มีความเขียวขจีของ
หญ้าและต้นไม้ คือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ของต้นกล้าและข้าวหอมมะลิ 105 ขณะเดียวกัน
การมีแหล่งน้ำขนาดใหญ่ที่เรียกว่าบึงพลาญชัยคือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ของแหล่งน้ำ ซึ่ง
อาจอนุมานได้ว่าสื่อความหมายของทุ่งกุลาร้องไห้ไม่ได้แห้งแล้งกันดารอีกแล้ว เพราะปัจจุบันเป็น
แหล่งผลิตข้าวหอมมะลิที่มีคุณภาพท่ีสุดในโลกก็ว่าได(้นราวิทย์ ดาวเรือง, 2564 :220) 
  ลักษณะดังกล่าวมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ สุริยา สมุทคุปติ์และคณะเรื่อง 
“การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดร้อยเอ็ด” ที่กล่าวไว้ว่า การปรับเปลี่ยนสถานที่สภาพแวดล้อมทาง
กายภาพเพ่ือให้เกิดความสอดคล้องกับเนื้อหาและจินตนาการของพิธีกรรม โดยยกตัวอย่างกรณีศึกษา
บึงน้ำขนาดใหญ่ที่เรียกว่าบึงพลาญชัย ที่เชื่อมโยงกับเมืองและสถานที่สำคัญต่าง ๆ ตามที่ปรากฏใน 
“เวสสันดรชาดก”นั่นเอง(สุริยา สมุทคุปติ์, 2537) 
  ความมุ่งหมายที่ 2 เพ่ือศึกษาการต่อรองทางวัฒนธรรม ผลการศึกษาพบว่า เมื่อมีการ
เปลี่ยนการจัดงานครั้งนั้นสร้างความไม่พอใจให้กับชุมชนเนื่องจากมีการเตรียมการไว้มากแล้ว ทำให้
นายอำคา แสงงาม ครูนักวิชาการคนสำคัญ นำชุมชนจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนเอง ซึ่งมีการขอทุน
จากสำนักงานการวิจัย เพ่ือศึกษาข้อมูลความเหมาะสมในการจัดการท่องเที่ยวชุมชนกู่กาสิ งห์ โดยมี
การนำทุนทางวัฒนธรรมของชุมชนออกมากจัดกิจกรรมให้เหมาะสมกับการท่องเที่ยวของพ้ืนที่ชุมชนกู่
กาสิงห์(อำคา แสงงาม, 2558) ซึ่งมีกิจกรรมการจัดการท่องเที่ยวชุมชน มีการยกเอาโบราณสถานที่
เป็นจุดเด่นมาเพ่ือดึงดูดนักท่องเที่ยว จัดตั้งพิพิธภัณฑ์มรดกภูมิปัญญาขึ้นเพ่ืออนุรักษ์วัตถุทาง
วัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวกับวิถีชีวิตของคนในชุมชนกู่กาสิงห์ ดึงเอาวรรณกรรมชาวบ้านมาสร้างเป็นฐานการ
เรียนรู้ นอกจากนั้นยังมีการตัดลายกระดาษพ้ืนบ้าน โฮมสเตย์ ศูนย์ผ้าไหมพ้ืนบ้าน สวนเกษตร และที่
สำคัญที่เป็นตัวขับเคลื่อนการท่องเที่ยวคือมัคคุเทศก์น้อย ซึ่งสามารถนำเที่ยวและมีการอบรบเพ่ือ
พัฒนาศักยภาพนักเรียนให้สามารถนำเท่ียวได้อย่างต่อเนื่อง 



 

 

 
 100 

  การนำเอาวัฒนธรรมมาเป็นเครื่องต่อรองสอดคล้องกับแนวคิดของ ไชยรัตน์ เจริญสิน
โอฬาร(ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2547 :282-283) ว่า วัฒนธรรมชุมชนหมู่บ้านไทยที่ขบวนการ
วัฒนธรรมชุมชนปัจจุบันเห็นว่ามีความสำคัญได้แก่ วัฒนธรรมการพ่ึงตนเองด้านความคิด(มีภูมิปัญญา
ของตัวเอง),เศรษฐกิจ(มีระบบเศรษฐกิจแบบยังชีพ),และวัฒนธรรม(มีประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ เป็นของ
ตัวเอง) วัฒนธรรมการช่วยเหลือซึ่งกันและกัน การให้ควาสำคัญกับชุมชนเหนือบุคคล และที่สำคัญ
ที่สุดคือความรู้สึก/ความคิดที่ต่อต้านปฏิเสธอำนาจของรัฐ 
  นอกจาการจัดการท่องเที่ยวแล้วยังมีการรื้อฟ้ืนวัฒนธรรมสรงกู่ตามประเพณีแบบ
โบราณ แต่เมื่อมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยว เทศบาลกลับนำเอาไปรวมกับงานสงกรานต์ ชาวบ้านก็
รวมตัวกันเพ่ือชิงเอาแบบแผนวัฒนธรรมแบเดิมเพ่ือรักษาให้ลูกหลาน ซึ่งงานศึกษาของอำคา แสงง
งาม กล่าวถึงการรื้อฟ้ืนประเพณีสรงกู่มีการดำเนินการโดยสภาวัฒนธรรมตำบลกู่กาสิงห์เรียกประชุม
ผู้ทรงคุณวุฒิของหมู่บ้านประมาณ 28 คน ซึ่งได้ข้อสรุปว่าประเพณีสรงกู่เป็นประเพณีที่มีมาแต่โบราณ 
ส่วนประเพณีสรวกราต์พึงจัดเป็นแบบแผนมาได้ไม่นาน ซึ่งการนำมารวมกันนั้นทำให้ชาวบ้านสับสน 
ทำให้ชุมชนไม่ให้ความสนใจงานสรงกู่ซึ่งจะมีผลทำให้ประเพณีการสรงกู่หายไปจากชุมชนในที่สุด (อำ
คา แสงงาม, 2558) สอดคล้องกับงานของประจักษ์ ก้องกีระติ(ประจักษ์ ก้องกิรติ, 2558)กล่าวว่าการ
ต่อสู้ของชุมชนในการได้มาซึ่งพิธีสรงกู่แบบโบราณนั้น ประจักษ์ ก้องกีรติกล่าวว่า การต่อสู้ใน
ความหมายของการเมืองวัฒนธรรมเป็นการเมืองที่มีพลวัตเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา ไม่มีใครแพ้ใคร
ชนะหรือแพ้ทั้งหมดในการต่อสู้ทางการเมืองเช่นนี้ เพราะการครองอำนาจไม่เคยเป็นไปอย่างเบ็ดเสร็จ
ตายตัวหากมีพลวัตเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงได้เสมอ 
  ความมุ่งหมายที่ 3 การเมืองวัฒนธรรมในชุมชนกู่กาสิงห์ ในชุมชนกู่กาสิงห์มีการนำทุน
ทางวัฒนธรรมออกมาดำเนินกิจกรรมไม่ว่าจะเป็นโบราณสถานที่มีมากที่สุดถึง 3 แห่งในเขตชุมชน มี
ข้าวหอมมะลิที่เป็นจุดเด่นของชุมชนและเป็นที่รู้จักของคนทั่วโลก ชุมชนกู่กาสิงห์ยังมีพ้ืนที่ปลูกข้าว
หอมมะลิมากท่ีสุดในเขตทุ่งกลาร้องไห้ มีการรวมกลุ่มทำกิจกรรมที่โดดเด่นหลากหลายด้าน ตลอดจน
มีประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมที่ปฏิบัติสืบต่อกันมา การมีทรัพยากรทางวัฒนธรรมมากมาย ชุมชน
สามารถนำออกมาใช้ในการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนและสามารถประสบความสำเร็จมีการพัฒนา
อย่างต่อเนื่องมาจนถึงปัจจุบัน จากการศึกษากิจกรรมทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นจากเทศกาลข้าวหอม
มะลิ และกิจกรรมทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นในชุมชนมีความเกี่ยวข้องกับการเมืองวัฒนธรรมซึ่งหลาย
งานที่จัดขึ้นหลีกหนีคำว่าการเมืองไม้ได้เลย เนื่องจากการจัดกิจกรรมการท่องเที่ยวของชุมชนยังมี
หน่วยงานราชการคอยส่งเสริมด้านงบประมาณอยู่ไม่ว่าจะเป็นรัฐส่วนท้องถิ่น เช่นเทศบาลที่คอย
สนับสนุนทุกกิจกรรม รัฐส่วนกลาง เช่นกระทรวงเกษตรและสหกรณ์ที่ตอยช่วยเหลือกลุ่มแม่บ้านทอ
ผ้าไหมอยู่ 
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  ซึ่งผลการศึกษาสอดคล้องกับแนวคิดที่ว่า “ในการเมืองมีวัฒนธรรมและในวัฒนธรรมมี
การเมืองซ่อนอยู่ในนั้น” ประจักษ์ ก้องกีรติ กล่าวในหนังสือ “การเมืองวัฒนธรรม ว่าด้วยความ
ทรงจำ วาทกรรม อำนาจ” แนวทางการศึกษาเชิงการเมืองวัฒนธรรม(Cultural politics) .ให้ความ
สนใจพินิจพิเคราะห์การต่อสู้ทางการเมือง ในฐานะที่เป็นพ้ืนที่ของการช่วงชิงการครองอำนาจ สนใจ
วิเคราะห์การเมืองของวัฒนธรรม ซึ่งเป็นระบบความหายที่มนุษย์ใช้ในการมองโลกและกำกับ
พฤติกรรมของตนเอง ตั้งแต่เรื่องอาหารหารการกิน การแต่งกาย รสนิยมทางเพศ ศิลปะ การศึกษา 
ศาสนา ประวัติศาสตร์ ไปจนถึงการเมืองการปกครอง การเมืองเหล่านี้ไม่ได้สถิตอยู่แค่ในรัฐสภา ใน
กองทัพ ในพรรคการเมือง ในรัฐธรรมนูญ แต่การเมืองสอดแทรกอยู่ในทุกอณูทางวัฒนธรรม ไม่ว่าจะ
ในนิยาย ภาพยนตร์ ดนตรี ละครหลังข่าว ภาพเขียน งานโฆษณา อาหาร สถาปัตยกรรม แบบเรียน 
อนุสาวรีย์ ประติมากรรม ไปจนถึงพิธีกรรมต่าง ๆ ในพ้ืนที่หรือสิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม(ประจักษ์ 
ก้องกีรติ,2558 
  ผู้ศึกษามองว่าการนำงานกินข้าวทุ่งนุ่งผ้าไหมครั้งนี้ไปพัฒนาสู่การจัดงานเทศกาลข้าว
หอมมะลิโลกล้วนมีการเมืองเข้ามาเกี่ยวข้อง เนื่องจากศูนย์กลางของจังหวัดร้อยเอ็ดคือสวนสมเด็จ
พระศรีนครินทร์(บึงพลาญชัยนั้น) มีการดำเนินกิจกรรมที่สำคัญเป็นที่รู้จักของคนทั่วประเทศคือการ
จัดงานบุญผะเหวด ซึ่งมีงานศึกษาของสุริยา สมุทคุปติ์และคณะเรื่อง การเมืองวัฒนธรรมในงานบุญ
ผะเหวดร้อยเอ็ด ซึ่งพบสาเหตุสำคัญสามประการ ประการแรก การเลือกเอาบุญผะเหวดเพราะเป็น
ประเพณีที่สำคัญยิ่งใหญ่ของชาวอีสานซึ่งจัดเป็นประจำทุกปี เชื่อมต่อกับอดีตของท้องเข้ากับบริบท
ทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมสมัยใหม่ตามแนวทางส่งเสริมของรัฐ ประการที่สอง เป็นการยก
เอาประเพณีของชาวบ้านมาเป็นประเพณีประจำปีของทางราชการ ประการที่สาม บุญผะเหวดเป้น
สะพานเชื่อมระหว่างอดีตและปัจจุบันของชาวเมืองร้อยเอ็ด(สุริยา สมุทคุปติ์และคณะ,2543 :11) ซึ่ง
ผู้เขียนกล่าวว่ามีการเมืองเข้ามาเกี่ยวข้องตั้งแต่การประชาสัมพันธ์ ตลอดจนการจัดงาน มีชื่ อของ
นักการเมืองคนสำคัญของร้อยเอ็ดสนับสนุนอยู่ทุกป้าย และในงานมีการโรงทานซึ่งเป็นชื่อของ
นักการเมืองตระกูลนี้เช่นเดียวกัน ตลอดจนประธานในงานก็มีส่วนเกี่ยวข้องกับพรรคการเมือง ซึ่ง
ท้ายสุดมองว่าเป็นการหาเสียง หรือเป็นการขอบคุณประชาชนผ่านการจัดงานบุญผะเหวดครั้งนี้ ได้
อย่างแยบยล 
 
ข้อเสนอแนะ 
 จากการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยมีข้อคิดเห็นที่ต้องการเสนอแนะไว้สำหรับการนำผลวิจัยไปใช้
ประโยชน์ และข้อเสนอแนะการวิจัยครั้งต่อไป ดังนี้ 
 1.ข้อเสนอแนะเพ่ือนำการวิจัยไปใช้ ได้แก่ หน่วยงานราชการสามารถนำแนวทางการจัดการ
ท่องเที่ยวที่มีอยู่ในงานชิ้นนี้ซึ่งนับว่ามีการศึกษาการจัดการท่องเที่ยวโดยชุมชนได้ประสบความสำเร็จ 
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ซึงมีการดำเนินการโดยความสามัคคี ของชุมชนเป็นตัวขับเคลื่อน และหน่วยงานราชการควรสนับสนุน
การท่องเที่ยวชุมชนมากกว่าการแย่งชิงเอางานที่เป้นที่โดดเด่นไปเพ่ือสร้างความชอบธรรม สร้าง
เศรษฐกิจ สร้างรายได้ให้กับนักลงทุน ผู้ประกอบการณ์ในเมือง โดยชุมชนไม่ได้รับผลประโยชน์ใดๆ
เลย 
 2.องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น ควรส่งเสริมให้ชุมชนเข้ามามีบทบาทในการจัดงานประเพณี
ท้องถิ่น เพ่ือให้เข้าถึงแก่นแท้ของประเพณีอย่างแท้จริง ไม่เพียงการนำประเพณีดั้งเดิมมาประดิษฐ์ขึ้น
ใหม่จนทำให้ประเพณีแบบอย่างที่มีมาอย่างยาวนานหายไป 
 3.ชุมชนควรศึกษาทำความเข้าใจในการท่องเที่ยวของชุมชน และหากชุมชนเข้าร่วม
กิจกรรมหมดทุกคนการจัดงานประเพณี การจัดการท่องเที่ยว ก็สามารถประสบความสำเร็จได้เร็ว
มากกว่าที่เคยทำมา 
 4.แนวทางการเมืองวัฒนธรรมยังสามารถนำไปใช้สำหรับนักการเมืองท้องถิ่น นักการเมือง
ระดับหมู่บ้านได้เป้นอย่างดี เนื่องจากจะสามารถเข้าไปนั่งในใจประชาชนได้อย่างแยบยล  
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ภาคผนวก ก รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ 
ผู้ให้สัมภาษณ์ 
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นายไพกิจ ภูกลาง อายุ 69 ปี บ้านเลขท่ี 263 หมู่ที่ 9 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์  
 อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
นายประพันธ์ สีแจ อายุ 65 ปี บ้านเลขที่ 68 หมู่ที่ 2 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์  
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 อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 
นายคำภา วาสนา อายุ 65 ปี บ้านเลขท่ี 33 หมู่ที่ 1 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย
  จังหวัดร้อยเอ็ด 
นายสงบ ใจสาหัส อายุ 55 ปี บ้านเลขท่ี 5 หมู่ที่ 1 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย 
 จังหวัดร้อยเอ็ด 
นางคูณ ศรีนนท์ อายุ 63 ปี บ้านเลขท่ี 151 หมู่ที่ 1 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย 
 จังหวัดร้อยเอ็ด 
นายสมชาย สัมริด อายุ 62 ปี บ้านเลขที่ 133/2 หมู่ 1 บ้านกู่กาสิงห์ ตำบลกู่กาสิงห์  
 อำเภอเกษตร วิสัย  จังหวัดร้อยเอ็ด 
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ภาคผนวก ข แบบสัมภาษณ์ 
แบบสัมภาษณ์ 
ชื่อ(ผู้ถูกสัมภาษณ์)…………………………………………………………………..อายุ………..อาชีพ……………………… 
การศึกษา…………………………………………………วันเดือนปีเกิด……………………สถานที่
เกิด……………………….. 
ที่อยู่…………………………………………………………………………………………….วันที่………………………………….. 
 
ชื่อหมู่บ้าน 
เริ่มเข้ามาอยู่ในชุมชนนี้ตังแต่เมื่อไหร่……………………………………………………………… 
ประวัติของชุมชนเป็นมาอย่างไร…………………………………………………………………… 
รู้จักเรื่องเล่าเกี่ยวกับชุมชนอย่างไร…………………………………………………………………. 
สถานที่สำคัญ 
มีวัดใดบ้าง…………………………………………………………….............................................. 
ป่า หนองน้ำ พ้ืนที่สาธารณะอยู่ที่ใด……………………………………………………………… 
มีกลุ่มคนอ่ืนๆนอกจากลาว มีกลุ่มใดบ้าง…………………………………………………………... 
สถานที่สำคัญในชุมชนมีเรื่องราวอย่างไร 
ความเปลี่ยนแปลง 
ถนนเส้นแรกของชุมชนเกิดขึ้นเมื่อใด……………………………………………………………… 
มีการพัฒนาถนนเส้นนี้เมื่อใด………………………………………………………………………. 
มีถนนเส้นใดบ้างเกิดขึ้นอีก………………………………………………………………………… 
มีการสร้างสะพานข้ามแม่น้ำชีเมื่อใด……………………………………………………………… 
เกิดน้ำท่วมเมื่อใด…………………………………………………………………………………... 
ป่าหรือพ้ืนที่สาธารณะเปลี่ยนแปลงอย่างไรบ้าง…………………………………………………… 
มีน้ำประปาใช้เมื่อใด……………………………………………………………………………….. 
มีไฟฟ้าเข้ามาเมื่อใด………………………………………………………………………………… 
ชุมชนปรับตัวอย่างไร 
เมื่อเกิดน้ำท่วมย้ายไปอยู่ที่ใด……………………………………………………………………….. 
เมื่อมีการพัฒนาถนนมีการเปลี่ยนแปลงอย่างไร……………………………………………………. 
เมื่อมีการสร้างสะพานข้ามแม่น้ำชีมีการเปลี่ยนแปลงอย่างไร……………………………………… 
เมื่อมีน้ำประปามีการปรับตัวอย่างไร……………………………………………………………….. 
เมื่อไฟฟ้าเข้มามีการปรับตัวอย่างไร………………………………………………………………... 
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สายตระกูล 
ตระกูลของท่านมาจากท่ีไหน………………………………………………………………………. 
เพราะเหตุใดจึงมาอยู่บ้านนี้………………………………………………………………………… 
มีเชื่อสายมาจากท่ีไหน……………………………………………………………………………… 
มีจำนวนพี่น้องกี่คน………………………………………………………………………………… 
 
ประเพณี 
ประเพณีที่ยังปฏิบัติอยู่มีอะไรบ้าง………………………………………………………………….. 
ประเพณีที่ปฏิบัติอยู่เปลี่ยนแปลงอย่างไร…………………………………………………………... 
ได้มีกิจกรรมร่วมกับประเพณีอย่างไร………………………………………………………………. 
ผี 
ผีของชุมชนมีกี่ชนิด………………………………………………………………………………… 
ผีมีบทบาทอย่างไรในชุมชน………………………………………………………………………... 
สิ่งที่เคารพนับถือชุมชนมีอะไรบ้าง………………………………………………………………… 
มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับสิ่งที่นับถืออย่างไร……………………………………………………………….. 
สิ่งท่ีเกิดขึ้นสิ่งแรก 
สิ่งที่เกิดข้ึนสิ่งแรกในชุมชนมีอะไรบ้าง……………………………………………………………. 
มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับสถานที่นั้นอย่างไร………………………………………………………………. 
บทบาทของคนชาติพันธุ์อ่ืน 
มีกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนมาอยู่ในชุมชนหรือไม่ ถ้ามีกลุ่มใดบ้าง………………………………………… 
เพราะเหตุใดเขาจึงเข้ามา…………………………………………………………………………… 
เข้ามาแล้วมีบทบาทอย่างไรบ้าง……………………………………………………………………. 
ความสัมพันธ์กับชุมชนอื่น 
ชุมชนมีชีวิตความเป็นอยู่อย่างไร…………………………………………………………………… 
ชุมชนมีความเก่ียวข้องกับชุมชนอื่นอย่างไรบ้าง…………………………………………………… 
ชุมชนติดต่อกับชุมชนอ่ืนอย่างไร…………………………………………………………………... 
ชุมชนในปัจจุบัน 
ชุมชนในปัจจุบันนี้มีลักษณะเด่นอย่างไร…………………………………………………………... 
มีอะไรที่ต่างจากเมื่อก่อน…………………………………………………………………………… 
ประเพรีเปลี่ยนแปลงจากเดิมหรือไม่อย่างไร……………………………………………………….. 
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มีสถานที่สำคัญเพ่ิมข้ึนอีกหรือไม่อย่างไร………………………………………………………….. 
 
แผนที่ 
มีวัดกี่วัดอยู่ทางทิศใดบ้าง…………………………………………………………………………... 
มีแหล่งน้ำกี่ท่ีอยู่ทิศใดบ้าง………………………………………………………………………….. 
ศาลปู่ตาอยู่ทางทิศใด……………………………………………………………………………….. 
ศาลากลางบ้านอยู่ทางทิศใด………………………………………………………………………... 
ป่าช้าอยู่ทางทิศใด…………………………………………………………………………………... 
มีสถานที่สำคัญอ่ืนอีกหรือไม่ถ้ามีอยู่ทิศใดบ้าง…………………………………………………… 
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